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^ 4^»JUJI J*JI «U)I U^*l 

<^1-^ ^ -u^ Ua~- iC/^jlb *UV t^yy^Vjj uJjVI Jp 
jj OL*a>*Ij 4a*jI C]*^ ^"■‘* w ^ I ^^y Jpj 4 ^_/v**VI JjP^fl (Jil^II 

• ui^ 1 p* 

• A * . -w ** <t 

J 0^>l <£>** olyL- 4JU- ill J JbJL^dl A>-j Jp ^jil c^Ji 

ol^ Jiljl J cjT ^1 oT>II ^ Ail Vi oL^^lj ^1 ilL. 

—■ VI 0*XA (j ioljLP^fl j\ 4&Z**jl | <U>JjUJI (Jilio ^jJI Aj ylill i^-ljjJI 

*V*VJ JyP> olplij Aljjl jju jJaiLl IJub 5jU| J-Uoa JauJtIL ^f”il V> 

vi^ Jlji V 4 jI JJ*- tJa-^II jl ^jlop^fl ^JUJ! {£y~*A <j 

cA*-^ crL^^ 4 jLx^-VJ ^ yaO ,jw oV^kflj CjIpJUII i^iSly ^^x-J 

* 4i>-jl I o Jub <-^>1*; i y* j J- \j 

^yjV uii iQJ>jl I li* y* JAi yaW ol ^k^-l ^ cjjll »ilIS Jb«j 

t5^l -^1-**j \c* — <jf>- Labi 

j V-*l <oIJUIj iJ L Jillj ILoVI i*-ljjJI jLz?^l Jl _ <iSLj Jil **-* ? _ 

o*£illj JJUI Jp J2J icill oUUVI Jl.l|Su> y J^ll 
• <J C%^»ww j!lj cAmamH oJub l^>l 

r 



vl* AiilI c^Aj UaUI ^ci J,j*ifl iiJUJI ol jJ>\£ ^ 

<A^i4JI 4j\£ ol Ulp l >>- iJj-ij (il J^>U <4*plj*A4 Jp ^U! J^l 

° ts^yr^ ***y*3 OLj^i JJLi^ o£s\ 3jls>> jp ^ 

.jrwall Iaa JbA£ j o'l£y t 5 -^J Ojil Amj 

<j^>“ JfW ol U-l \j i l>^i i iJ Lill i-JjA Jp C-JLit j? 

*>' V^S JiUI Jp ollUVI If-u 

Vs^ J^v U ol^ (S *£ Jy}j jJ-l iUi jl 

(J dr 4 *c$* lM (J^ CaJ" oj^ t \zJi* tji 

\e* tf, \/_ ^juJLaII L-IjAI Ja^L^I C-JlS^ Ail 

SaA£ « «s>^yJI oU*IjL| ^jL- Jj Jj i4jj*#L\ oU*UU J *jVI jbl 
ii-Ji ^ tiJU^JI iiJLill J iliUxll JjcAaJI iiJUiJI HU|i <JJ£;UI cJtJ-L 
*1^ Iaa (jl a>-I Jp JSC Vj <S^UII jf 4 JjjjJ-l ii-JUII ^ t 

^^aPj v-^>* Ut ^ M <JJP 

U <S,UU y ^aJI jl oIj^I ^4 /iU>T ua-^7 HU \f 

OUaVI ii-Jij v^-ilj JJLJLilU {J ^i U i^IjA LJ j4Jl 

.Ujii\ 

& ipSCii ■£*»■ ^4 jjs <i-»ijAii oaa j4 J«»- oi 

^Lit 5^t* j_ v^-]yi ii-JLij) 4 iLJLill ^ 

JULj Ol^l oj^ij (_£aJI jA-l jp 44**IaII 

w—Jl^>* Jj* u-JU- libjLlpU <L*IjAII oAA ^i; ^Jj AfUp ^4 o\^m U 

.jUJ^I a^ ^jJLill j^SCixIl 

uJj^* cr^*i ^c* ^ (jr** (Sy* <j»4 <UU4U- 

Ifij j!-Uj V 

SjULl iiJLcl ^^ill ^hdl -u ^ L^i 

i 



uiiii aui oi o^ dus jT 

4 j*OaII ^llj a-p^-*^! i-rflj-dl 61 <ai*aj lilp V. Oj* 

^ i ipUJLlj ai*J1 JaI oXJip jl (^iLJI o-Uap j-Aj i^JmZAj 

L- >1 J ^iJI J v^->< oUU 4 VI jJ UjLipL 

6^>yil ajL wj^yI jjtuil Ia^LipIj j £ <u«wIaI b ^ 4**^ 

. 0^1 

i-ljjJI ^ 4**UU (JI OyU li*Ljl 61^ili Ia*Up 4 jjipljA : ..^a.U U jJLJj 

ii—LoJI ^Lil Jp J^j \j t^U^U ^ Jp j*aj 4 Jj^'WI 
j>yt 6j.s J»yjl aLU <jvJLII Jp cJUo oUl^^/U 

.i^ ty-i A>-jl 6L*_J IjJ^P 

^A^ll jfrip jIa* jJL-1^ * boil I 4.yaiaJ <UwjJL 1*1 

lii^A a^-l* O-U-I i J^iJIj ^jIjII l^^JU jjJI <3y*JI 

^ a* f 6^ .OLjJAI c3^ Mi < 0 **-^ M J 4 

J* £>• 01 JI jt >■$! t Ji ^ x$\j Jf I L*\jjl\ 

oiA JI b ^-<>1 ^uJI >kj_. ^OL^I OlT lil :JjLdl Ijla 

,^A*JuJI o-UL ^-U-l (J^^aII JA-I O^j-x* (jd^i iA^jZlJI 

U ot>Uo ^julaJI coU ju^ jpTuJI Uili^l Upj^ JJljJI 3 jl—II jij 

OjllL—^ iL->UJI 6] :U Jli , *u ULii^l 

ajIp cJl5^ lilj i IajI4Jpj i uyxj 14A-JUII p 

a-*Ip *>“ V: 01 ( j^oc jJI oju^yt JiiLl oli t iLiA-l ^ HJUII 

Jp j\ tiSJi-l JI J^yi ( j^ic v 4 jI ^ ; ii-Mill i^JblJu^ liJUUI 0jjlJ 

. iijiLl AAmi^UH o^-JUJ ol ^^SvX La Jp JlU^fl V I Ji^l 

<3UtJ^/l Jp ^A^w jjp fjsj^ ^sijlp JUli i ic^lj J>J (jJ* Attl 

<jJ ^L»^|l ^>«/b 61 t^ilS -w c^Jp juJj t^i^ll J] l^l AiLJUII 
J «--wJI^a ((aJLi^UII cJlp » AjbT fj IL-^UIlj aaJUII Jp JIpJI juU- 



t 

p-Pj^ 4 4JUdL I ^Jp lJUb 

<j ^ij ^luiV t s jj uii i*-iji jjp jis^ -ui 4 4jji 

0 (L m £ %t 

^ L*lx 4j^\il| C^ j (J ( |^ju <A>L^ 4 s —>3 ^1 1 

4 |> »^ * *4l l AAmJLaII SijL-lj 4 A«*^aJ1 i* t J 4<^-l^jJI CjI^L** tl^o! 

.JiJiS J^P J L- l-U OlSj 

1 >xp 4 i-lj-UI J>l JJ ; (Jp J>>j y ^ y •$ 

^jijjbl^l ^jfC^J L wJLI £jA ^Ajf 4 4 j\JLjJl ^jI JUP L5^"^i L-*«. 4 « l i 

y*Sli-l SVpjJI JL>-I UojI _IJL>“I auI ^P ^Jj — y^jLall 

y y^ll o c^Jlioj 4 <jJ b Jp O-uJbii 4 v>— 

JLilj y JjJaJI -Up ^wiJI ^1 (J*^ ^ olS" ^ 4 4a»11>-^ 

4 4jA jJU^M 4JLmJI jUJI 4pL*JL- L^Jj C-JjJI IJa j OlS^J 4<_£-l>*JI 
* 1 ^ a* pr* ^ly 4>* Cj$ ^i J& ^ -^r' l ^U* 1 ' y ^ £>y fW <J> 

44 w aJLmJI O-LjJP ^y lll 4dL«4^ y* 4 (J/vJ^ VI JUyJ 

. 5-^ItL.I xyxJI olyJI o-uSp 4 <_^l juxj jl 
«uJLw» yt Jj 4 aa*a>- (^jup OJiiTlJ ol 4 aIS^ «JtU^ y oIJm 
^A)|l ^^11 ol ol£»j is~* J V. tr 5 ”’ ‘-'^" ‘W 

*il JkL 4 aMJ; JS" J|A-I iAi-J Ulj» : 3{£-U£ li-t-^i jJa JjUl 

. 4 JU 

.jA2i\j *Uull 3JLi p-U-l JJ-I ot c-iil <a -U^|l IJU ,y 

W1 1 >* ^ 4*1? t£-Jl) OlfiJI J 

4»^k.*l 4 fclyigjl <L>ut^aJl$' ol_^jiil. c JU li . 43^*1 

tiu, UUillj li)i 4 Ji^ CJ 2 i U ,jJI ^1 Jp il^l 

I? 4 L.JHI 4~.*«ta<»j 4 ( j ~ 4 lU A~k0jA} 4 ,_p»iJ 4»ii» ObU-J JjL-lIj 

4 ^J>jL\j 4^U-I 4jJ|^ ill ob*ill olx^ 4 , iJVrjl »jla^-l jjp C-aX»I 

( jt 1 4 .»-.%l^l ^iJUiTj 

Uib-i £ iijJuSL-^l i^U- vb^l SJ^i 

j 4 j^J-I 51 £jLA)) ^^11 ^ 4*> C~44jIj 4^1 **~J jbiJI \y^ 

J^ill 


1 



OT^ill J d-iJI J* (,—SJl oi J £J-j Cf <j c^ail Uj 

|C o\Jil\ j ( J*a> o-Uij tiii’i { j^tj 441 -Jlj 

l-ia Jp- O_>ill '—^TJ J*j *^*5“’ ti! 

.'rv-HjfjnfijM Ji vi 

01 ._Jly (cjjU ic^a* O^L* liA klbtf 01 :Uil aMJ U Otfj 
UjsaIIj ij-ullS* :v^l <3^1 <J ^ 

LiJji J J*^l tii-XUI p-i j Ua U»i : cLUS Jt L-iJ JL5j 
Ioa 0^1 j Sjiij Vi UiJp J Jv^l lt-Jj i U* £/ 

.ykj'ill 4 *aU- (j 

L* (Ji t>T ju*j jl 4 jt-U' V^" (3! —<jtlj JJ* t/O — Cj'Xt-^ 

*U*>-I Cy J ( i^.UrtP Jj^ol (J l£^+AA U^i V 

IjiJIj (_£jAI 0 U 1 » t . r ; j 4 liU-l 4*5 i ~A~f-yj>y* Olil^lj *^t A 

** M & K / & 

«JU *jt\j» Jilt 410 (Jt jjjJI jOU-ll jJUt> (J li-wff Jj-i ^ < (iO 3 ^ UU-I 

.V^l 

43)1 A» iJSjj l* OU -l^UI ij Oil 4 ||i*l 

1^1 4 -ij 451^-U JA-I >1 f.^i\ Ciljs\ J o*JJ £iU 4 >* J=TJ > 

Cj*Xp ^ O llT C-^rl^ 411 Jp cJ5*jl$ 4 Ji^ill 

tyUl Aaa C-Ojlpj . 4pljjl Ul J>-J Jp 4^1 

£*> (_£Jio V Lju$c ^ Jp <"!A —*■£>• •*** — 01 

jp 4 ^T U JT jf juiI aJp ^Lip^II J ^i> Uil~ lift o^pIj coUi,^ 

. j*i£ii ^ui ^ j jir u oi ^ oT^ui j ^jyr 

. (jwl^llt -UP aJ^wII UaTU V 1 !.^ ol-b J 

dUij 4 uUpbJI I^5 a5 O^Snj 01 ^*1 ^p iZ.mzS') 

J^»jl-| cJjUj J&j tolji 01 Uaj 4 JI 4J^I ^1 

c ti 1 / 4 JjJI J^ju jup —. Ubl niLJ; 0l5j — ju^- 

* iliJb- U ^ IJUbli Ol 


V 



Jp fUi 0 UJI Jp^JI USlxJ Jp UJU UU* U*p 

f 41-JJ* *£**>- CMJ^l 4 UA jjJU-l ! J Jlij tO Ljfji l*>wfc* Jb^lj 4 4*JL£ 
4ttU i^-it (1)1 ^ t-ik |C tvL%Uii 4i_i>«*all Jp ^Jj <1)1 <y» wJUs> 

£ 4 C^-mJU 4^>-1 «w>tS^ ^1 aUi'I jl tc-jUl \jjb J <C^T U (1)1 

Jl>* J jl ^faj Ja ^SluJ L ijjjJI JjU c-jliJI ^ IfJ Ijjo *S c-JS 

( Ua eJUi 4 (1 m!j (3^Up (ilil jJW lii 4 ^ I JU . ? tl J$" jl lip 

(J *ijf ^-Ull J Ojl jl -b-X>- ybj t <J&LJI j*— U-l Ji-I yb U 01 

I*Jli If Jli j? ,dl#JU^ JJ , dooJ-l 

• j\&\ £jA Otn^ (J -Udpl If jvij" ^liill «Lhpl 

4>bS^ J ojIim. 4 Sjl+iJI *Aa jllJI Jp jy£ £Lp AaI^ 
^•AsoJI 4 i-w*ULI AaJall Jjj VI (J j^aII Sli*)) 

l-JUJJ j*—- l>- dr^^" < 3 jj^ ^-UaJj ) I *-+***• 4 iiuUI 

>>V^ (( f^^’ s? ^ J is ^T +*[>*■$ S? ‘sP^* 

,(L»y d^JI Iaa ^iau jl 

ybl.Jp gj 1<L*J\ Jl%4 Jp ^ l-U JIP3 OIJ 

4 ^^jlSll (^Jb ^ (l)*i|l A-lp, 

4 jlx£>) jjJUu yu jl cJUi (-Jsyill dyiibll S-iJl—VI -blj 

.((JjilJlj ^Ut wyll £• 

. o^Ss-i *bl J/«i lc 4 Uj*p 4 . 5 ^ **l J*^* I-^aj 

<1)1 5pU Jp J>s^ Ujt 4*jr^ f*h J>** J ^ ^ 

^ *(^*W* dr* 4U ^ 7 * ^ — *s*^ - V^ ^5^11 5-^ip 

4>T j UJli jI ^i aJU ^ djJ-l (j^ — OLJJII^ 

J5\* — JUj a»I d)SU oT JSj — (jf^^ fW 

C~~J l^i u Zi 445 >^l dlj>% ^rJblill ASliu 4^ ^^! 

■•Ai dr* (/ Jj cr^ ^ 


A 





JTU* ja Iaa Jp ^tL. Ol*^» bji\j 

i*lA a - h.^ j S' Iaa jO i . 01^311 J jmL-Ij j-lillj pUoaII Agbi 

ti^-Lil a-^ 4 aply ja a> Js~j je- auI jjijj \ji Lit JJtil I l-U Jiy 

jy^i I l j£uLa >-)) t_J \z$~ l^io C~JLj 4 ii-Jl_j Olyill J iSJfcLl ^p 
t Jl~" <<#1 *»v vJ** V- -LfiJ «<oU>iy 

Jp «r^l U1 JsJai JUy < 0 U~- ^jj \X J>-j Jp Jill 

ajl^io A>-lJ C-i» 4 jAill_j *Lai)| ilLw* jjA} tiajip ilL-> ^^pl 

I 

• Attl Uj*j IjJJ UU y ^11 gfcjl 

p-1 iyNrtII oUyLl j y!)L- 4 VI ^iJI i—lj^ Cv*li juI 

olfT U — Ol y j*pjJU IJIa t SaJUII 

.U*J c^J _ U>iu 

tOUTiflj oU-lj O/IJ iLi>- J] J^ll ^yUl ^iJI iljU, y ii-JUJI 
VT-V 0 >$o t.ilU J — <jl — >bj 

. <a> *!>■ ^ *tiyuw» jup 4 

(>! * J-^VI cSjU^- U^V5j o-Uap- yb — y-tf" — 

lil VI U^JLiJI djfcj o\ dUi> .oIaaVI liU^ iSiwJI 

A-j <U-o J Aj’T^i iS^ aUp ULw* do-Ul olT 

(lUjit^u/ij, tli^jLi d^ui \jjt b£> y ji^j .j*»}tj JJ i j 
‘^>- 4* |J-1I j^iil by *j 01 j^e *if dlliT .l*JLw> li»lj jl 

( 0 * ^ ^ (J^*JI sj£j3 ^Jp A*jju 01 4«1p i U^JLi 

l_^i» Oj^j V -UPy^J plOXjl p^pL* 

.L^l 

JO 4 d.lA»t ^ 43t,t Jia^U JT J*aLi _ SjUUT _ ^^1 Ul 
JO .^U M j* Igi aL. U JO- <oUof j* *J U 

CjIaU] j* aJ j^o U JO t olpLpy by&j ^j!p ja <j ^ U 



j&I dUi 

. 4ju jij SJuOjS' OjUfl^S"* llA c_^L^o^/l 

I^AU gjti ^b'l 4ji ^UpLi v^L-VI 5*-^ L* uu lili 

IJi^_ <sJJS\ iil^dl IJ* ol Jl ol bU t v^' SjULI J 

UUaJIj jL^-iVI^ *^LJI Sjjj-siJLj 4 «/i i» * — 

<JJUt y> U Jj tt 3 !)b^ll Jp jk U oUJksall^ 

, AXiu^ij 4j_uiflj 

JjP <uJaju« J -buj t iL-lilU £jJI Oji>*Ui (_£^lj 

liiji i^>yi 4jL^lai tir* J oi^iii 

. 

JUP J^U-I c-jkIJUj ,v^l iUiJIj j*^l (Jp^l Ol 

CoU>l CjUI^I _4ju«Jlj ol^ill olj-jf — l*-£* C^vmJ I 

. SJ^vall IiLJLb*j ib^UJIj J^ill uJpl ^ tjtrd * 5 <J 

fit > fc jbii o^ui ^ j^ \}[ M _ujlsji lX*%- dJi p 

*\J[ JU J O^JLJI 4, jObU U U^bplf.ibU.U- <j I.U Sb-Uj 
/iJI 3JU o^ t £blk^ IJiAj iJjU^I SjUJ-b (JU^>' 
frl^UI JU-pl (J O^i^Sj 10 N,< J | ^.^l 

J 4x*JaJj ^♦JUJ I ^jJLI ApIjJ ci! cJ'-*-bil O^i^-j j 

lj p^UJI ^juJ J >1 c 5 ^l lc p*l*H Cj'ite- 

{J,\ jJ ijA jLo^fl ££jlJ |l t*Ai> U^-PJ 4 -^UJIj 

, U S^pU* ^ jl SjLoJ-IJp SiU cS/^l ojUi>- 

pl^rf* 4 JJ ^-1 ^Aiisll l-AA «w^b»il ^ 

jia^J jkd igJ^J *U^ a*&J* ^ £r^* & 

^ v^l 0 UjJ! li^ibuc J^V 1 t ^ 1 ^ 

Jp jLill IJb jpUj ^ f-^=U iL-Jl# iJJI ojUl 

t^jkUl IJLI j> uuJLJll ol^# tOLo^fl cii iiL^I 



gfcUfJ 0 fil JJ tj* 

.i^j\ ±i^y\ 

0 i jk 2 +»j\ A Am] 4,1 Ijl^^iJ l-ULti V] Ay^ta^fl AA^^IaHj ^ <>,W Z L^i 

iill< Jj 4 <y^£fl JL>yJJ Jilli L^L* JT toliUi^fl <y J*U 
. Ap^*^sai\ ioiU-^lj a5^I aJT^III ol/ifl ^y^aJ 

Jxi-I Jp o^-Lil < 5 yJ ^U* 4 -^-1 jA jJpj 

4 ^ JLlJL I ial^JI jp oUl^Jj Jjb^ £ ^yj 4^-^! ^ 5 ^ tS-^ *L41? 

,3Jy»I) frljl ^y jd£*j a*JL 1 Ij i» jAaIIj **^^p j cJic 

a*j 4^<*^[1 l^Jp ^jpl*AZj pJ 1 aa\^ 

a 1 *ju_^ D^ilJ J 4 -JLaj 4>-^X> Ol V} ^j^U"'! 0*0 4 l|- « ,* ^> Jp aI^^I 

c t *. 

i*l Ji>yj 4»iUS ^o ^Jj 4A/VI JL>y^ o*dJI jlj 0UdJI *-yb U-lj 

sj^ap tAjuJi^ oiyji jp ytj t aj ic 4 

.aJj^j Loj tUUiy 

ya^JI Jisu \^ 4 LmoJ 1 ^* *ilj Ljbi* Lsfliu *ilj 4 ly%£ ^ {J~l)j 
JT t^UnP^ljl Ijy Ui-j 4 JJ-I jjp VjAPj Uu J Lit 1 J 4 fa*>- 

uJUfiL# l^jlupl j»UI USj l^xjpj Igia-Jj 3 Vifl 3 iy 0^0 01 'ilj 4 4 jly l^U 

VjJpj 4 UjJLoo U 4 ciUljlj oJyaAP 

4 o-Li jl ^d>lyjl 1-i.A JU jC-Jj UjI *<JyJI l-AA i£u (jtdj 
y jA*l oLoj fi iuJI^ iyk^II oly JtA>» y A-p>y yb 4 y*j 45-UI 
. LcaS j*Jp ^ 1^ Ji^ ^11 S^JL a ^9 JkUl o^>*j 

jU-j-J 4 >*— *Jwill p^jUII ^ju (ju vyb^ll Ioa ^^Jii 

. IftfLv* J>-j ijL^^llj jJ-l^ jj2i\j ^Uilll ^i; jp U^p — 

ciy- yA^JII /I Jl j o^UI tSJbj Ou Ui v b<JI lip 

: AJU^ajj 0^1 Jl Syi^ _dUS 

ajuuiu y-M-j \aj jJp a> (^) 



4>l v ur J1 U JT j ijyll y 

</* j u* u*^ 1 1/*^ (i 11 gr* 1 ■>*& ‘M jUI 

. V l>^l <3>ll Oj£j <j V L-^I oJ _ *Ua^^l Ji _ 

*|J * dj! t^ill OljJI y itJlj OlyJI y gJb* j, <JI J^yj U 

,jjwLs4 jvi ^1 \y\f tjjiy-VI iJajlj j\£i\j 

*Jl J-^i ^ Jf J tyi^JI jl tdlill U yi tg^l lift jy, uij 

‘- 3^ i j/* ij d~>-UI 

.io^iJI iuJI^p&l ^bSOl l^ly Ul 

0^1 ^1 oT^ji J <a* __ u aL. J _ d^Ul U lj| 

vllL. a# OjC <*tf t*aT>j v'L* Ji Jy. Uup 4$ 4 0^JI 

i>* ‘JkUl <>* jJ- 1 *i Ul1& J\ yjl ^ui j?}\ <bju> 

^“s* Jf j»f lylT qw*JU» tyjl t-JkIJLy *1JT J t( y>l 

o' U^U -oil, jfj 4( JJ,U ^ 0LUULI J U C jTyJI 

.cbUJI 

‘S*! tS-ifl ^*»y 'jj^d «jl ,j* . Lp^y^ U^* U>y» 

Uj .iuJIj Jf^ll y tjjfr Jfj fUa JTj Jfj fi JT * UJy 

iLo^lj JjyJlj ,j~iJI f^U :y «jJLc. JT)) Uji y »Xm 

, iJLjjyi ji L*j 

f^' Cf °*’ j r 1 / lifbVj bU.U- J 'J.jjj Uy. pLJ| ,Jy 

. oL»jaII» jil£JI III ^yll ^ UJp cjjij jdl 

(Ja l^l tpUl ojjb ,J U 

l -^)- s <UIp t bL<ij L»Uj V j (AoU»l 

iw* |JLJI tfJ l. ioU .^1 

4»-d *?\A ^ dJi JU; p. v t u- UUVI JjUi Ujupj .dAUT 
4 jUi^l ^Ul «Im 7 U IJ*j .JU (/i Ja a» v*^ -oy^i 



.b}b J tioU-l J* * — “3^ 

bUVI pUII oVU j* j uvJLII c^UI «J*w. J-6jgW-t>?M L*»j 
J jjf-JI <jy&H J^l IJUb JA I J>- J>* p**Ui *«4*J 
LeLs^lj pjUIl j jJifcdLI jrljJlj 

Jp p,UI »o* (-r ~-t; !>*-*» 01 Vi t J*- ^ (*4*^ tr^ •‘V* 

.IbJI_jjf^ll 01^1 

i*l £>lj ^ibl |JUn Ji^ jjA-l J! bu^ Ul J* ‘il «jt-l 
J j^illj t*JiJ(JI ibJJ ^yll U-l^j ijJf I 4«> O) 4{lsS" Jf ^b»|5ll 

.ju*d\ p*jj jyi J**» o'l jir’-VI 

Jk \ t*\/0/t J 






o^Uall^ UyJI o* <iijj-i V «uj x*J~l <1)| 

* ui^ fJd <il ^d^r: cS** 2 ^ < oUw^j Jf Jp^ t pUJ^I |?l>- ^ 

2 

jXii\j aLAaII -LJi jl jvLl aJLwjk <1)1 Jt>-I ^p V 4 JU 

^SsaII vi^*l^ ^jJI *ui-JLill JTUII -upI (A^jjJI JiUJll c-^x^l 
Jp Uofej, l^l (l ui 4 JejUl 43*,1 ;Jju (> 

jib cijLJI ul^l^L J JjjjUl Ojjl^I iftl Si Jo 

, oUl^flj (-Jfcliil (J (l>j^&iilj 4> 

oi* Cvdj ^ X' (^U^H £ j &\ JU J Jb£ d)l Lu£cj 

"k*J tlri' Qr^J \<T tdilol ^ Ly oj^L U dili Jli* 

^!>L-^I ^ aUoSII Ji&L* JL>. JUI^ JLJI ibl jL 

. 4 ^LaII JUil ilL* ot Q r *4»j 4^wJ /^jl 

(J 3^4i4 Ojjj 4l^dil 0-ifc J*p bp c m 4 ipLwv^ JaJj 

Ul CO/J \/ . (T) i^^Ulj ^1 ,jo-ol>b. j£l Jp <'> i^JI Sl^yJI 
"% tf*l f^ 1 V* i5">* <J* *J>* i^ 1 •M 1 p>Ull ij. ( 3/l Sljjdl (\) 

• a* {J& i»L«n ptU jin- 4, ou-vi 14^- ^ ,0^1 i^ji tf 4 ,t 
' •* i > un /g! 0 - 1 <—>/» - J/yi Jt>ll Jsit ( J>Jij Jill : Jb-^i (r) 



^tJdJ \)\*3 ^ ***iJ^N j i^k~j») SjtUU 6 Ja 

. m (& 

^r* J4^*^ £r* Oljlllill oJA (J a&^UII jj-JLJ j\y~ (j+^i J 

<JUil *ljl (3jliM *ij>~ Jj>- jjAJ <£-JI cri^! 0 * V - * 

P^Af JjJl 4 4I*1 pU (jl JUl^l 0 -AA A~-j (£J<AJ *y p V*"^ 5-214*1 

o*S J 4Xi=!l Jj ^ # VI — -or dJS Jp *U,J _ f iSJjUl oiA y* 
•cr^fi jrwx^ JL>- i^J/l 5JI*ull 

4Ti..^a*« — A&^UU <U^ 1 *L> J _ ^ 

o* c-JLj 01 Ija.U- JjU oJLi LU 

u aJ j>-j jp ^1 *!>►* ot j^Ajj ^ 4 u j>uji j>j > -ii 

. iillall ijl^fl ill-ull ^ u J>j\j£a jUI (j Al*^ 

* (jd ^ ^ Aid ^*uLj ImJ ^ tyyt J 

Ji \«r Jtf 

<yJ» jU v, o^« (lu c Jtu 4 JI 5 ^ 1 JU; ^Ul 01 eJU Jl 

ci^ ^J-d 4^^>- jAj . 0j£i aJ <J IS. Id^i z\j\ ajIj 4 <Z s £j*j 

^ ^jA ^S* 4 ^ytL* 1 4^1^111 cJb 4 aImm*! o?v> c^Lmm* 

* 

,iu ;Jil oJ Jli 

4 is* ^ J-^^i (i^“ Jt* |J* J* 4it lljU JjSn 

Y^y j a50»i u, ?•*>' ^ 

? jjl & wIj! ^Sl> jJ I 

? iy^awjf jjJzj V> *il 01 ju« iJLlScJI li* J <LSvji-l U) 

ci> <5*M* 5i>tU 4iJ5j c->.jdU ,^0 ii :*UUMj 

Jj; tsijl Jjt'il ^4 C~_J * j* oijl Lijl 4-rStl jjjt 3 . S»UJI u-i! JiUI gj\ (\) 

. tfjX )I jfiffl ^ ,>* ,/JI ^ lijljll olirkll *A» 6 j& ^ J*J 1 fSLJt ^ J* 



IJa J ■cSvi-l Uj ?aJ apLLj |ti* 4cU*l?lj 

?.y j^-Uy j dUS JjJj V of -u> 

Ja <_iJ$cdl li,. 4jVk)ll Jp ^iU- jl .'giyij 

^ (j ty 4<J-I J* J>->-(j J^J (*J* 4{*aV -*>*J |l ill <u a»>*<*U 

?dl V] J~J V : Jy Vi 'Uwi w^t <1 ol .u, 

l*J» 4j*W j*ii c\yy*>-j Ulk* Jj 

ut~^ o_^ill ^ jTli t^My^y cd»o J** (J Jj jjiJo 

‘■I? 9 "'* <j* lS*“* jf ^ -l»j ?dUi J A^i-I l*j .(jM AiaLI y-yi-lj i l^ip 

•V (i* cU-^ ^ 

4 4^-1 JJ fjijo je (^uJj tU»^4>j Uy*p jJilSj l^ 9 " y 
lw 's > ’ j*^y J} 9 " 9»^Vjl J* tjJ*^** jJ* 4^1 uy_ J f_ys> **y*e U 
U> ?^UaiJj (*Ap- (j ,/j; V? (*t^ J'jy ‘(i’Jji 

>yw V u- ^ s>ill Jp (H^iU y ol .u, ?dUi j -£&U 

? l* <t5s^i) j*-£ OlT 4 ( j\«Jx* (j\Jfc»Li< jjjjAU» 

<y*J (l ,J«A£j jiU- • A ^" *■** *i~JL> : gUlj 

f J*^ Cd«P jjj 4 jjJ°J (_5^* oU Jyjli CJJjt Ijl_) 4 J.iJ[>J 

Jli 4(jjin-> |>* Jl (jJajl^cuUi A=4*iJ y 4 f jI ^ Jp ^kL. 

J ciyi fJi JJ ^jkll ^“dUU 

jp |iun pU> (j-ji ?(iui ^ u ji j, iy 4^, jj^\y ^i^i ju-i j 

• iy U^-^i fU**" 

lj 9 *^^ * Q»L- Jli ,ilL-P JS* j <c-pJ U Jp J^y- oi^j : Jli 
M\ J Jj-5/l dLXj J ^-1 j Ijiji ) .^1 ^ 55^11 JI JU; 4^,1 
Jp ci^l U 4 0JUI 4JI Ji cixpy SI v, J^U jjp Jtu All, 

•( *jy/~* ^ 4j-if u jU y.uf vi aJi v ^JJi ii uli ^ 

«u>ji j jy’-i* (^jji iaa ) ;<jji ija jL-^dji ^ 



.<'>( Ai/i ^AJI 4^1 Jp J^l j 
d* i ~r*~ a i <•'! <^4 ( _ r vJJIey U-JI iU-l 01 dLi 

.(jle^/1 J yj\ J>>- iij$Lz JA 4_ij J u (^iUi 01 I^pU- -Uj 

iiUI ijUJI Olo^l ^y\ j ^.^|| J^iJI Js^J 01 

oAill^ tLiiJI l^. ^e!\j < 1^. 5JLU-VI oAA Jjfi- ^ Ljuij Ijj Jllajl 

*l> « J^? 1 £>W \y~^ iii-VI »JW» Jp iU-1 3 t LiJ U Ul 

oAA Jp Ajj ib-ty 4 AA Jp iU-lT_ J?*i y Ajl V! <Lko. OlT 

• Vi** (J *l***^l <S^ £«ill J^oaII aJI ilic ._ 

Ajilai* Ai-v^ J (Js^iU (j^l^P^fl J)\ 4^1 jl^l 01 A^i Jp j£ 

<j£~t <A«ll> i_P*L-9 * A4j«^ IJp 4>l»-^/l aI_J i*i ji A>o-j 

V'd^l? dliJI JyWtij { A—i) J ^I^P^/I 4>-J C^Oi J} £*U! y P^UR, 

. CLv>cJ I »L$ I 

c^' — /a, U Jp_ Jajcyi C jU JA fOSLI *JI lAAj 

^ 1>*> ^ <•■' ^ .JH It: *U i*iT iU-^l* .bUS Jp Jb. 

<>* aU » ASjiA ilii 01* t J*i \«a JU V y> *i/l aJI v t^JUl J>* > ill 
‘“"'“'sU ‘tTC^l (J* (_$* «•** C~~j 0 &J .AjAjl^fl CAJcaa 

fli U i0* a»^» J**- VgAT jja j itj-JI Ab-*i/l 0*^ .Ailj-i JpaJI ^ 

. jIjiI U J>* jp auI 

U JUi aJI <3*»— d>* jp Ajl Ia^j < f^ J> ~ <J^ a#I <jl ‘il'i Vj 

t/* 0^ <JpI~Aj IaAIP) . iS^J- ( J*i Ail*_ ^JjUj \jP JLj Aj^j 

V Aiji ; A5LiUI (jJs- jl tOUU jjlp-j I 4ul—j^/l jji>- jl 4 ( _ r pj'illj oljLJI 
<J 1*!) u^ 1 3^ aS» i_—U il j <^j^i 

tolijli^l oAil (JUi) AiUw. aIiI jjjJU- 0^ a5sJ-I ^>y 

VIJm* (_gjLJ. t >ul jlJ—. IjU ,o» ajiUII a»^*I 

:j.ui jaJII (\) 
\A 



^ U* J** } (b ••^ jl y ^ . i*S"Ul^ 

.JlaTiilUy 5&U 

d] aIS^ dlta d-^.x>* <jyj L&jLxpU — J^VI ^Li j jy dU-L j 

, A^sAJ 1^. jJ^-J Jf* ^1 lwi*^J ^JjJl aSnjU AAsflJ iU Uo» - i 3A9 aJ>VI ojJaII 

l/*^! ^ *IVI 01 V ^ o-LA A^jJ ^*VI J-Uj J 

wyj JiJJ i iS^>- % <15** villi JjJ jS <|ol tlijlj 

OW^II .IapI J^y JJ J-j^VI ryli ^ jyll vllljj jlyJ-l lijfc f 
.UJjyy < S^bll oi* j* ^q»m J] ^--Ll Jfij jS&JI Ij 

, *<ijU)l jl ^*1—II ^yij <j Olc^fl JjJU^ JL>- dJLiJI jjJb 
«UiLl iU-VI <uUj Ojj^> tjw J-^ OlyJI 01 <3 e.\jA V (J>ill jJ-lj 
o-i^">U y yJI LJU ajw^j U JT Jpj ^-JLI U J£" (J* iUl^JI 

. Olc^U *UpIj { j&&Laj 

<>u-*M ^ *4^H t> ^1 aS^J-I <01 W 

t4jU;lj jol y- aSsjLI ^ *^oV :>y**JU l^*a>* AjLJSsj y a!NjLI £ 
di lT'cM <y aSvH^ t4j-l j aI i-^-yi y L p t if] i^sc y aSv^-Ij 
AlSC* jjJsLiJI ^pc^l *^*^1 ^y 4^i-l j? {O^Ljuj 
a* ^ ^ ^ U (.JLi dUiT .yJU ^ jU/tflj 4Jblj 

• ®l^l <j ^ Oil L^Jb^l 

<5^ vi^-UI iOLJ^U ^JjL OI^aII 01 
*tJ>\j oLj <J 4 <~&jAj ^jkuU <ai\yj JLJLI iujL* dUi JT ^y i5\i-l 
J=TJ > ^ OUVI i-iill J idj tOldJ^^I ^-oLJI J jry 
. yiJI jy <ui y yj tiSlkll <dlJlPj 

Aj^dll J ^ k-^il^ j^j j aa^JI ^pJjj ol^y* j JJUalll ^L-l { j£jj 
y (Oi -^-1 |l liji ...) Jbl oJ <ly J 4»ljfl 

.(du v! ^i v: jy vi Uji viiji (i oi Jbu dUi j isai 
OV dllij ^olJJlj Af^dJI oJa jl olf^dJI oiA *J\ JIjA j Ua LJj 

\\ 



(iLsH *J\ ilUT, 4 If. i^JI Xz^y\ jjjs j\ iSCLi 0L> 

^ *;*~sll v t£ll 1^ j, j^i ,jjL| ^ j i > _. 4 i v j| 

J J-Uisll iUj o^* U;L^U 4 iiS0l ao* OL Jp jUcJVI Up iy 
.ii li£i J>* jp il V UT j ipUUt^, ij3 u t Lp- ol^l 

.siyii 

- cr^l </ -J*J < ^1 jii JPW *5fi M\ >yyj\ Jay f. ^Ujtf 
^ Jti Ji Jp •jlr^i V'r*'{ U iy»-JI «pUi»l JjU; J ^Tjj |l 

<-^II 5W .4~«*kII V^Od «I*>- Up o-U>-_j joT Jp 

VI |oV Utf SJj^Up J>-j Jp 4»l *L>»* U IJukj 

^ v»?- ^ *UVU ( ' ) 4ud> 1 ^ 1 0* j£>|> cjj cr^l 

j J y ^ J* JJ-Jlj <«4J V] oyf V» Jli f ^ ^1 

IjOa^-i ^aV Ijj^J i^UJJ Uli jc f j^TluU Jiil_j ^ ^jy 

j± lit Jli tXSyi ij W VI d^j. U Jli . jiJip-UI & ^-JjJ V| 

■ (T) 4 ‘> k O' ^ >' O' ^ ~ 
il - x > »-T VI dU> l*^ J J>-j jp <oil Jlj- j *5\J-I JT iSQ-U 

^i i^u. >k _ v slci ^jji li* ^ \r£*ui otr > 

*®l jA tfjll ^Ipll cJjVI I(jut«l^sll Jj\)u jjfc jl (JLp^JI ^iV 3 j »JI 
^^">11; Jllllj t*&VII /U !iUl tjl^ijj (j^s^i V 

y«*& 01 jl J>j jp ill £jjt jl doe-* V a^Ij iiiUi tr-lj! 

^ ^ i*«»ll 0^ V. ^jll iUlj t <LoOdll «Juk j jji*l JUi (4-Ip 

.^VJI Up f ,V iJUiVUjIji^U UUsIl *-i5 OjJ ^ 

Ij Jli^ (Jsy-j Jp <oil JL* Ujup <~i> Jp ^jUjI j9-l Jj 
Jli . o*JUI (0* c<^x-.l «iJtl>- II Joy-j 01 «iLcp U jj-JLJ 

.u-u olVi :<jijPVi Ijk (r) .ri iT :sjyi ^ (\) 

r» 



• j\j JA 4fa jrC^ bl 

!*a\*0j\*Za aSsj^L*JJ Alii ^*1 C«)l \f 

<(0^1? J j .^ i'r H^ ii^tLlj jl^Ti/l blic •s^JI li* jV «aH |*jbJL>-^J 

• LiP J^t*n ^A' 

cJLU- li Jo%^S jl <il*^a U^. ^j>-j jp auI Jy UijI vLUS U ^Jaz* j 
i*jJu> UUu ^JL^iJj joT j-r^Jy> ^J! IJLa JIp jl J^-yjp ill <>j ^c?-u 
aL>* a» 1> Jil jl JOo aU-’^V j^wJL a£j^UI ja I jl \(S^ 

ijtijc viUi -U j aJ a&VH lyy* jl& ,^^AjU> 

*ai i^J+jt 

i^V ^>wll ^Jbl jl £-~JI olfJtJI ^ytvilj Jji dUS ^Jpj 
cr=M ^ iT i , £ ii^VI jvi>Li £*** jl^.j -0)1 jjJ 0>*-si jl ^l 
<J J* Ujj villi l^-^l \^ t*> O-Uj jl ^ jl 'UPjj jl <U~ij 

•>->" 

oV^UI J tyjll ^ ii>J!>ull-Jtf j c^J iiS3r.ii jS3j 

• jb-^^lj ./ilj j-aSIIj * 1 JkA 1 1 Ul~* cJ^>- ol^tJlj 

jr^iill J yl <1 jlS* ILpj J^Jcj L^V dUij 
< jw^Uia ji^l ju -££j joV jj^Jb j-*l j^pJLi] jl y>> tilLil oSa 

Jp .lij joV ax^ VI J\i t >VI J *1 L*U lAj^i j a»I £lW jl 

*jUI &J~*A jl jJLwybj AU O-Ux-jJ 

^LUIJkJI <_ii>a j __ v SlS3l j^pjjl lih _ ^rJ;! >U f 

\pilill JL>^JI JL^j jl 

u-»y '-»y > j 1ui JLill^ jliSCli Jte JilUj 

f*j ^^ ^)l 0>«a<u tr>- |»^l OytS-yj . ^y^II 

ilUi ^ *.Uc5c VIO/JI J y du< v t^ill ^Vl jOillj ^vi ^.Su 
.rt-r^c/VVirijyiv- (r) -v1 _ Yd oli ^, 

r> 



y^JI jA\ C o#jUa pjp J*, jA Al- U ;\ j^l r -ifl Li* oli 

yyji A^yui ^liis^i j jtdii 

uiA rv>> ow^jU^ pgiir y j,i jt o^j; ^i 

SL.U ^ ^Uxfl I a* Jj UJt JULI ^ ^ 

.pAji; j oU^I 

c-u^u. ^ J (J^ijl _,£iJI j* jv/ jjt- v jis0l ^Jj| m OlT oi/ 

, <U^LaI|^ «w-oVI JIjA (JA^liuJ 

iuV! j-j oTyjl Jjj; JJ t y. ^JI ^i ^ ^J| ^| ji^i ^ 

^ill^l Iaa Ja jXU\ aI&L, Sjlj] ^ 4^11 Jijll J^l Aju j 

Jj iUU ^ ^ yis3) y ^i 4 j ^ 

v^j^aii iiAyij aLlvi yj j!>u i^u-vi ^ji s^ji 0 i* o^j 
JU y 2 iAii\ JU J ^ iisV5L-? , y^u ^>11 yyi Lb* j 

r u ~/^ ‘jj* ‘^jii vJbj irj ;oyuuji ju ^ ^ 

jj**)Ij 4&£l gj\ l^jb' dlj 4 ^J| ol^LJI oAfc lSMZ V p^LJ^j 
.S,UUj«l2tJlj^J| Xte J\J% A>.l \j 4 bUI| 

IcA^SlI JU fj ,jmifl OlfMl 

‘ r °^ 1 Jr OLj)fl Jj JjjaUJI JJS aIL. oJa.- AjK 

j t Aju»}iii st—Ui .y^yij «asji j^u «jyji 

•^1 UiJ-»UJI A?-i jll^l u L.I dJl* juyi 01 J i twJA^/l Iaa 

B ykJI aJa cJa _ Jaj-yij jfAill -o^aA ^ __ ^yJI £1 ^ ^ 

J1 4>*’ 4^J* c*>V J ^ oUVI J y^c, u v-JL. I Jr I 

..t»Le U «Lib (_g^l ^»L JU* <uil 4 a1^sj t jJ 
J l^a>- 1 oi: juvi Ji (jijAUaii ^jiij aU yyj js^ 

i-*!/, syjij *u.ij jui j- aJi ^ Uj <5Ui j uytj *uji ^ 


rr 



<kLJI j JJiP 4 +oju jl 4 ^ tiilS JAj tOjil 

^ (j iuijJI i>ill UJIj j^feUj ol£ll J .pAU j 

.A^ijjJI <UL«JI ^a-up mIS"* utJJi 40^>*V^^iU j«M 
tjrCKLJI cylijlj ojLi>-l ^a SUL* OLJ^I 0L>- ^ Uj 

(J fS^ c villi ^p U-W*j LiU, AX^waJj 

. C t 

lAJ <^>- *iil^ dli*j 

p\p**JI 4 jj^Xa cjI^JI lj*^l Aj&- (j>j\ji 01 L*j 

•^'X.J*' <&•** jy~il\j H /j 01 U[j ttjjll 

^*i dtS"* Oy-pj fll^l 1«-Up 4 *«ai (Jjj^^* iilUl OJi £ <_£^>-1 

•^W (J* 0^ A -^ J * <^~>- 4 Uk»l t>jL»U 

V] ciUi cij ijfi 0 * 4 $ <y^ U^>- Ajj-lll j Aiiill ^UaJI 

, A UjJ I 4 i Ijjj 

• i>rrb i!a; ^aj >^VI y* liv^xJl (3^i ol£* <iili£j 

dlill UU» U-Up l^Ali ,jjjJI (Jjyi’i/I b<J (j^jUJI LJ £*aX» j 

:<W 

viillj* jJp Oj^>- cJuTj — 

• (Ojs , ly*N J-a j*) t/yiJ yP j-tvaj |1 <o‘*y villi_ 

<j> lSj> Uj C^V u-M bf-Jk uiAII ilVI JA \+j*'& Vj tJoJI 
( 3 ^* (J'Tj a* j-Wu J5JI quljill J*£ S^ill ^ CJJL> j i iijy>\ 
V^" / (jN OuIjaII dU; tSoJUL-l UVI ^ jJ^u jll ^I^SJI ^ DUi^l^ 

• ^'^(isr* 1 o* <A] (j~J (jJt) 

‘Jj % prf 1 «ji Ji tody' «>d c^e* U^i dufji iJi^j 

. ju*yi ;uU -ji v. iJub uir oi> 

l<li‘ cj. £jj, w CJJ vlojJ-lj ^Jlill J A^j^a V *U 

U* cTS^jd?**) (Js** 1 ! v’ J> ^l u* ;ij^->-<J» .A (\) 

rr 



^ iP c-iy (OUVI 

P' - ^ A*" V l>>~! VI* '*~~J-1 1 oAA ^ ^ . v^jji 

lr d.l^'Vlj jl^Ll j ol^y^dlj ol^l JUoU dUS* oJuJIy *Uill J 

. 0) vJl^i <A Ml J) <pj. 

fc -’^i til Jsr*’ V jJSII jy*^ jlyJI ‘r'^l W 

djlo^-l dji {£j>-\ Aj^-U **>>]* jA IJtA ,<l» oLo^l aJj 
ilic ^ _ Jl^fl ^ ju «/l UUUi d\ jUpU V jll 
iJ^VI S>ill oL^iy >U ^ iiiGsj S^jUa. Jt* _ JjSCJI 

• ilic ii^JLJI 

‘A u >* 0*^1 a&j tvi^l _>* '*& olij^_ U^lTp- dWU 

tii (J*UJ dUIl y\i . 4_*l obi J:a : -^ JjiJaJI l-U 

.up <Od 3 Wr °^£ <1TU 

jij Ia^I^j ojjWI Sijjll jwj tjftj Jty^i tSU^JI 

T*~~i J i ^ (-g XtfS i j «—*Ojl “ulj 4 JUauVi ^y* ^ 

Urt^ f 4 ilj-Ul JaI J 4-j£ 4-^^J 4 0j-i <y# OJdll aJp 

4 V*d^ 'iiL* (j^3 OjLdJlj i jU ^1 J*0 iZJJ JL>- Jl l^j|jb-VI 

• <•! JjJI 4^1X1 ^ dJLLLI . otl ^a ^JJI dUIl ( JiL j 

>( yAl^ll oajJ 

y* viii-l JUi^lj ^*VI tj juw* oLj^I ol j^hj IJIaj 

OLo^ifl oL-U Sip Olj .oyi -Uj SU-I j o j?*** aJp twJ^j j toUJ^fl 
: { J^£>j\jCA 4jJjl 44^1^1 ^ 4 - 0 I J Sll^lll 

^Uaill jA (jlillj #t |jUiiiLi o^iyi iJjJEJ-l ^ill j JiUlij 0 

4o~_^Jll JUail i—o^jl jcj-I ^JJI JiUll 

. JUiVI oJa i—-> l^7^i ^Jp 4L»Iji>-^U 


< ojUpIj OU)|l o c-JLj ui Jjl>* *1^ ^SaLI jJy ik-VU ^W-l ^iUj Jk. (\) 

- £~~J ot ^ pi^Uj dllij .jjull J>» JU- Ijjj 4 J ^4^ 



Ui-j o ojL» 01 JjUj 4^1 *Ajy^ J^ *(/j^ 

f u** ? Jr 4 d* L-^J < jll ? J«i t* Vd^' v** ^ • <-W 

, a-saL^-I AiJyu^* a> ^-jJI J^Jl ^S^~ ci*^d 0^ LS^*^ 


J1^0 <ul ^ 4 j\x) i>-lj iAjUP A-U^l liij 4 l£~JL> ll-wl 5 ^>- -AaI 

. Vj-U- J*AJI (jru ^ 

a^-JLiI Jai <f>*^ ^y* SjLJ^I >*ail oL-U jj± 01 t-Jl^JI ^Ijl 

V. <J~t LS^a*II 01 £~*JI olj-^jl ^L-I - J*j 4 <ui^ 

4^v j* - — ^ *)lj 4aJp j^y* 1*1 tlj*bl JUaJI OL-jVI 

.j> < 3 > j^i 4 i**a*« j t^y (^j op j j^yi ^ op u*y^ 

^11 4-»_iSxJI < j^4J Jp J&* j aa^p yll OL*o^/l SLmU OJ 

.Sa^pjII ^pJj] SUU o^»li 

SL-U l^U c~*tf jJI id>U-l S^iJI J* <rW S ^*V f>HJ 

! LL~- I^OA A*Ip ^ U^^lT 4 ^^ id ^Ul 0 ^>- i\ijpy 1 p\ 

ij^d cs odd J 1 °y^ </^i J^* Joj^/r v>-iyi j^^i 

.•^jyi^^^oll aJI y^Jj jo~ 4jli Jo - j ^*VI li*j <1*1*1 oO^ iS^ 
jjL*oi £* L* iO^LJI ^li»lj ipjLa* .>* 

tilwiillj k-^iyi aJLp auLc U jli£ Li-Up . Aj^soxll^ JpU^iJI 
j&j ol £A (_^»jJI 4£>-i^* j 4n*Jv <^jJI jb A, ; ., a j jLx^^II IJA 0]i 

.f^l ^ jrWIj J^i J! Cpjj 0^ iSUyi J 4-1 cr>. 

Lju?-I^JI oU^j^ oU-^JI ^illi J otfj 

OlivlUUi ^JLj l*-U p ai '1 Olw^Al 0^21 01 -b^J Ijji SjjjilL 

4 oL-U Jj db A>li jb£ U U OVi 4 l^J^I \cs?“ dk'U 4 

.dLU- jju» Ifl 41j>- l,L^I iiii jXo U 0Jj> 

oJub^ . 4?L>- J 5L-UI 4/* V <>l J OLJ^II «U«U 01 <^1 

, i£Jj VI If; ^11 



4<£pLw>-^! oU-l j ^Jp IjJa>- \J >l jji-l oXJijJ ol viLi 

J - ^ dUS* t ^ill ju* UfcLl ^1 Jp !>>. J3j V Ift 1/“ 

jJlJI JjJL* 

f ^ J f^lj ^dJI JJ aJU^ aj'L oLjVI jU^pU 

j^iiU .iUtxp^l Iua . aJLo^II JJ ^jljJlj a^p^JI A^yli# ^jA 

jl jf 1 f wl °>r*d 

jpLI £jl>>* ^ (J* 'tr^U? u Jb J jcUl o.lap i>*J 

Ij^*-U> Au4 l£ l^»Li ^A I 4^4 IjU 1 1 t^>L vaaj iilit a L^a JI ^51^ 

t aJL*-aIIL_aJL=UI aJ^JI aL^j t^l c^ISvjjI o^U* jp «>^jj oU^I Jj»3 Jp 
i^-l Lr J o> U ol i>ti? dUi J.T .f-ullj 4 j^I Jl <uij>j 

- ** 3*3 0 * ^ 1 ? *** 

oL*^»pj ^Jp ^*LiJI ^^aJI jl <%—o^ll j^aL-**j o>*k* ^1 4 ^] LJ ^ ^y*ji 
/Ufl <J c->Jb- jcUj aJUoaII (J Jp 

,^oSJI gt>ll 

OvU^I jd£" <JL*pl J] jUaIIi JJ^Jj J ^-1 6 -UflP 

4 * 7 *?^ ^Lu-^l jA viU^ <Jli« jj^}^ • ** 7 J I 

JUv ^|lj oLy^jciJI pb»>> Ol 4 jUI^j pJaAA Jy- jj.£ 0\ <X£ 

\<i 3^ l^as" J* Wi UL>- 0 ^£JLc ^ oljlx* J O^jj^; 

.uujuii^ 

Jl ijljJI Slkj — Jlill Jp — «<iVi J* 

U^I u^-l t_ 4 -^ U-UPJ ihjrT iwO- 4 alJuT tliJI <J*I^>-I 

yy ^ 4 4-jup ^y* c 5 [/ Jc^' vr J ^ u ^ 1 

\jji oir dUi jr ol ji aiJL <(-dii u^ji)) :*« >vi 

Oljj JUu^/ JI iUI jrw Ol^l dIS .U^ fti* 

./jwb J^l \fj 



tjiJI j*AnL\ j\jJ\ J 5^11 o* Ua 

(AjUjj ^ jviS^ j t-i-yij 

jjp pij SU-LS' Jji»l jUai»(J}bi- c^~JI *V$* -> 

a Id y* |^JtiU-l Xs- SL.UI <uU p2J t^iJI a^U-I cr** 

u—' (j * 1 cr^y^ ‘vy 11 

o^^'udy^* v^~j ^crt^i 0 * J*^ ^ ••cr JI 

.<J! ui-> :,L ^ ,, 

juidi yj Jajft^ru ®M* >' 4 ,u, <j' ^1 ^ j=»ya l --> 

A*oj JiU —JjMI AjUjj t>* 01 ij* ^ iS* l lT ^i °'tr' (J* 

Jp Jjb“ —. AjLi dUS jjpj J*l»j 

^Jp 4 v*U- ojj^i oUi^rU ^i!_j 4 jj^>JJ aLLaII SjjAaII 5^aI aSIixpI 

iJ-b? aIUJI w»j jLj^I aJp jUaII ajaJUJI 

Icj A£^-jLI JJ£*J } <<Lwt> £* ^yaSUz* AiU 4 dUS ^ j*P^li C Jyl 6 aJ~IUj 

^ Sbyll J >J3 ^ -Wj?> •*£*** J* blr^!> °* Vv 

lf3 (J^A) ol ((JL^iJ 1)) Ojy*j 4 J A^a» ^ *AaJ 

aj^i oij .^uu sy.^ji jjbU vi p* ui ^ v ,IUI ot 

4 If. <U^IIj tlfjl 4*i.ij 4 5^^-tJI oU-l ojuh aJp * Aa 1 >* (^iJI 

o/i 01 ^i ^ V < 11*11 OS .OVI Aip yb U Jp 0>5l y\ aa^V 

.dUiT 

j^llall -^jJI jJJaJI 0^3 j (JJ fjcfr ^ Jrl? 

pJHaJI —— aLa^^II^ _ dil •w*—J j ol^ii ^ 

aJp 4 0 jyd I o-lf A^JL ~> ~ 43uIlT dUjj aJ^/I 

.^Jl ^l uUb 

^jP ^aIaj 01^ fiAjj J] t^yj) 01 C-»lj ^Ijl 01 J y&y iLu-'ill (J^Aj 


rv 



<> v*} >J*l j*i J1 ._»* bUlj>i JJ ^ ^ 

. (jun ji^-i \jiLj jij# 

- * • (j$J Ollau-iJI ulcl :^j^l __ 

cry" fW *\ & 4 ^ u"U\ u~J t tnu. :ira y _ 

Ia;U <1^ oir *j djj .w*e pSOl *UT J ill Oil ^ 

^ r 1 -' $» «Uuu j d\ joJj , 8 >^ >ju* ^ 

SjaIII j *ju o^Tlj 

J* ?ul>yi tOlk-UI pL.1 J ^Aj'Vl jyi jJjj 

viUi *Wi jje& ?«^i olVJi & iib i^i), ^ J^y, ^ 
^ a 4 olkjill ^ uli ...oT^II oilJfl *uji ^| 

tr Cs*~*- ^ ...t*JiP fjji iii v i^ ^ g. 

! ?4T p^VI OUT aii of dj> (jlkill ^1 Jji Ol y,j 

a cki v ^ J ^ dll :ttli ^i Jj >3 *Jjjo* & & 
...«~JJ*j U ,^0, tJjjJ JpIj. t^ldL, Jy |jy <># * 

.uUji Ua.j yj **$ jii ^li £~jj 
?Tii ill Jl jj ^iS f^uii aL-x, ^i ?uii *21 ^ Jl :cr j,i _ 

fill & yj\\ j\j] J, jr dJS ja, ^i 

. (Jl* f jjijAj ... *iai- jAj*i/l (3jJ»l 

ol dUyU dJS ^ ^J\ Jp ...j#, ...J^J i«W V 
a 4 cr^ ^ J* iii*Ulj ^^L. 4 VI iJf *}UI y> 

.Jjb J £if 01 

•jj>^J^I oU J* Jjwyj.1 jjy Stu^/I d\ IJU Jnj 

*U^ o^J^I t ^'* =s “l 2)l> .«»»«# oUJj ^jjJI *UJ ^-JLj 

J s>* isr^ ah'* u* crs^i JUjU/tr^il JUiw* jjjll 

t> r>* ui^ 1 ^ ^ J{ ui^l *u#i> >j ^fl jLtU-I 


YA 



«(J*U*^o A>~\'\j*0 (jUll o-i/b y5\JI (J flljf {J0jp 

Jy d I dU; JS' 01 i^\ ja )) 

fJd ci^ J*** <J^L? 

°yy 0^*^ O l l du i J I £l-Jl S - ^ - ^ *ill y Jl lij 

* (( M ^ *—Jhjj «w ajj) l* pi ^iljfi jjj 

{j* <Ji A***i ***y j^J ^1 <j**J jt^w^w j jl (^-LJ 

^ (J^JLj# *~jy iijjd 4J J •XXP- JrJI (p^\*«JI aJ^^ 

tjljj^' JiJd t>* ^L*j *(«-« — 

J^ al l . ol**JI Ojjl’ifl y**fi i CjU^.a H JaJfcj ^!)UI 3 

% ...iJll jr^ vJall V, ;..>UI jrv~ V* ...!Lyi 
*1 J* ..•j^ljwjjciJI Vj Jj ...ptAlall jjw^jJJ S*J 

l* J i£j3j* ^*y?j . iiU^ J'iU- <y SlJ 4jjl Uj^ V ^Ul 

loL^I ^ Ja il l^l jll UUJI oLUl vilbJ Lk*> ^J^fl cJb 

dUiT JiaJ o! 4^>II jvl-l ±y*j} <SlJy* *S*y?J — 

J>-l yj jjjU f-li J^-l y> 0^1*11 (jpv oif ! *i>l j>» (-r ^xl 

(^J 1 (> yr*^ 5*% *gt ^ Jfe J* ..^J .. (r> *il 

? ...i^UI J~Jj <JI J4 gjK ^ l^ 

Jlj *dL* 4 ^aUI cJIj lil ...OUjJI ^>*1 (J| IjyJU jJliJ ul *—*£ j «ju —. 

tUI>^—« ijfj'i I -^r^j iti^-U iijtj 

p^tJI IaI £->nj (tUiull <3y3£ jbj &jXs/> CJilLI 4>^> SyJ 

.lytT jj^j 4 jU jrJ»L-t <uJlj uTjill J cjLjJI DJ SU^^I juaa* ulfy (a) 

0* £f* JW* iS^Jy- J Jor^ j4^i ^i ^ t>b j^j s “ ,, T " ^ (v) 

, i >L^IIj *Ljill Jl J>-j> ^il J \j*jj ju it J o*i J^jj* ^*i v-*^i 

•j* Jl *}y\ A^-U- eJU Alt W- 4 JyU JyiiJI *ij>* J^-A^i i*AA (T f ) 

JUAjdl jl *^1 w^>-j CwJj 4Jl^Jt* jll a>-U-I jl jU *4U-» $Ui 



vJLUJ UtfbJ IgiT l,:IT tcijll j 

...-u*i Jl !x*i Jl 

aa~a>- jjp- l^i Jiv** jJU*j jjJx* ✓SJ-I 01 viLi 

J ^ Slj^sJ ^jwais^ ju*J t JJLkJI li^. ybj 4 jlUil o*)^pj ^p-JjJ 

, 4wmJI 0*AA 

^ Aa-^q j dUii 0^/1 dli^l Ioa ^ 3^11 J L~Jj 

<J A-J^ C/ifoUaH jl^A> t ((OUaJLlI AjL 2>-)) jl^P Jj *^l 

<r). 


oljbUI -b-l ^I^p ^Jp Oj idlj^/l 

<J#= liUXyy j* Ojiiji ja Jp Ojtj^j t>-*)' <^-^1 

Olj c ^yy Jb-j (J <j~J aJI ( p-Uj> aJLJj) 

-u>-jxll Jj^l ^ Olj <J>-^ )* *ul £m (Jxil *u*JI ijv oU?Uj *y?j 
<J* -A>-l (J^a 4x-*[j Uj^ O^L* <ull>- tjl Aj^JI J e-pljJI 

. aSO^UI jf *uifl jl ^Ul 

L«U> L^l£ 01 lil tL>- ^1 01T U-4 ^J^-II OJ J4JUM 

PjJa Jic o*b- ^1 aJ ^iw j aJp _ Upj \ e 5^ — J^j Jp 4»l OU 

• u4*!> er’"^ 1 ^ AUi Cr* ^ «*!> .lyli u^J ^1* 

*Lli OlT i^l Jp <d ^pUI Oli 4 i>JI .u^ V ^-JLI ji :&)li)l 

f JT r . 

Uj ,4Jb y* 4ipU Jlj \aj . ^ol jJp *~jb y 1ju>^ Iju>^ IjLSju-1 

Jp JiipJ ^jull plj^lj AawhaJ.1 JjP Ajjlll <J^-i 01$^ 

aJ^a* Jj^l u * ^ 1 — aIjI lil — lt^jI * 1 / 

^JLf o^lJU^Ij Cy4M ^Jp ojj O^Ip) 


{\b aIj/i oij jui j*$ ^Uju* aiL ^ Uj^n oL jyiJi ^ o^y CO 

.LjIT VI jj*i oi aJ j* gj£ *jf Zjjf 

.hjxi-.'il ulkil'j it-Jfl 4 J j" Js- i ‘ff- | J 



jp 4)1 jl * U ^L\ oliSl a* -^Lru-I cfi (S^J 

**+ (^JUI *JL Jj 4(0^ iyyJ\ JP ^Ui»l J> i-wy J* »*>d I 1 
jA -oLjj ^^vJLI 2j 01& 4jXllj (*-^ <"*^l aUapli 

j&U, jL£l-^ .^Ui-^l l-AAj >{ *%j! <Ja (aT Jp jL&->l 

.^Ul j* 4 cH Ji^ 1 f« ^ J £ ljJI ->* <° T ^ 

4jJI_j J>-_$ Jp 4)1 AplU (Jl 4c^JI Ja>- Ja (j^i! v -^“^-> 

,i^[i j,> J aji ji ^a\ ja Uj>\j u^i jUU t-ji 

^lill ajL&^lj pi Jp «Aa>- 0 *il . < ul~ 5 “l Ja •r'^r^l Ojg vaC <u!p J* 

<ubjl_j pl> ^li>^/l SJjl^ Jl <d 2 *WI jib JiA-l Ijaj i 4jIjx*j y*-"""* 4>li ,_y 

. 4-11 j^aII jrwill ( _^'*» (j 

Jp 4)1 Jj2> ! ja j&'\ J iilill JJUJ-I ®i* C)\JH\ (j*jPi3 

•iii Ijji^-i is^uu uii ^ <r ru^ jf j^ruiu asr, ^:j*, 

O jo- lil Jli <iLj*l aI Ax* * j *ill vil*** l» Jli . Ji^^LJI J* J^i (^**-^li 
IJ jf£ 01 <iU o^j li l,U Jajkli Jli .cA> J* *^b ^ J*' 
.Jjjadl J* vilil Jli jjlujj pi Jl (jjlaji Jli .(ji^Uflll J» il»l jr^l* 
W.^^i-II dJLkl^ jj, OJurtl \c» Jl» 

y> pj Jl dJLj 01 J>-j Jp 4)1 j« > : Jla» tS-UI 01 dLi Vj 

IJa jfhj . jjUfj p. Jl It-i • IJp pl» jja t Ja j*a* 3i-2J-l J 
.^Ull iJjU Ja pJI aJuTti, 4 -^aI J, ^>1 jU^>l 

jja 01 Jb *il 4_jxll O'il 4 aJLUU yL. oli)U **y l*i*> 

J VjJI «-U> OjJ>- 5JUc-.l Ja Jjb <uJp Ol-ij trJii <^^L> ur** 
,4J 4»u>y *i| L>l|i IjL^-l 4 ,* AU >1 \ jl^“l 4 4 *i| 4 jJ I p» JJ 4 40 

4 } U>jj jv^II I JLI 4 J yJUJ <C4tl^p <uJLo Lil^ 4* jj-Jj} Ot J» 
li* J* tW *^ 1 <i Vv ^ ^ -^i }j tM -“>«* *i 

. n-\ v :viljA'jn ijy- (\) 



jd -*cd fa 4 *5jAkA ji 4 Ir-J KJ> cJUcu jljtjwall 

tud- 4 ^^ 1 g *^’ u*^i! W <Jli ^Jp 4)1 J^L t iuUI «JLL 

. U j. JUaL» j» j£j Joy*^ jTl |l 

Jl S^kII 4_sP*II Jp -U—^aJ Jp 4i* oL j« 3>J\ IJUkj 

.Jj^^fl 5i«UI { y*z ~>I j£ JpUJI 

p** J] ***^ vlLlp o[f i f 3 TJ *^*)* V** Jli^ 

J* ^ j4>-l Jt* 4 **) 5 d OlT^ 4 Jp 4jlj£ UJL ( _ r « s l;i J*P L*j 

ly«l» dj£j 01 vlll.ii JjSi |lj 4fJuJI JLf jl_villi fa-j _<u^Jj t*J 

Uxp Sjaj ( IJp oaIj*- |*1*j j*>j <~vp«II jb>-l Ujjlp Sj* ; ijvJy j^oU p> J] 

U^UiJ 4 0jLl>-U_J 4jlS J4 4jL j\i ^>bJI JP 4 ) £»lil JP Jp 4)1 4lt» 

ul <-U*U Jc* f* J^J . Jp 0,1^1 U-U* t Jp \jl&u»\j 

> ■‘“ | u- t. jr j£j, #J ui j jOs: oi* juji p, ji L>ju o^j 

.»1jJI pj JI 

'—^ fJi J! Odj^l J* Jl» t oyt»w p£ JI JJa»l *->j JI* )► 
ySlij Wj jjiu j» y-y jW Sjifii j ^ js" ii»j 

4lll ojw 4 jI ( djiJI ^Hwi) «Xi<* 

Ji ^ t^UII ijjp 
(t) .$ jwJtfi ^ ^.yVviijjv Jii > 

JI 4*v>-JI Ja?i- 4a^4> Jp ^ai Jl* ,_pJjJ 01 Jp- 4»Mi 5J*ili Jjj <iUi 

Jp 4)1 UUapt* .#^^11 JP Lju—• Ujls>-lj UJaJI oU-I / 4 J»-j J^ ^ 

• •j'" 8 *'*^i ^ 

.rA-ri oU^i :>«u »jy> (r) 

.Ar-AT oU^li ^ v»- (t) 

rr 


.rr-rr ot^li :>*J*i (\) 

.r«-rt c.u^li :>«M aik (r) 



4l ti A ^’jJ cT^i * OLUS jjfi-j 

• ^ ^ I (J Aj l**J ^ Jl J 2 ^ 

4j -Wai»j < JJ?L 41-^ai Jjy ilz-VI <u1p iSi (J^ 1 crO** 1 * f u*i 

t~jt£ll Iaa jSOj . JA»l» Jp ^ U> <^>JI J ^-JjI IJ.J 

^-1 jlji-l Jp Oj-Uj <#1 «W U> ^jjiJIj »-»0*i|l 

cT^i ^ tiUsb (JJ £l-d-l> 4 JHJL 

^i^/l Lijj j lL JI <U-^*J iliUJI OlijJLiil y* £y JL>-jj 4j‘I *4mI^)1 
.jU> ^1 u* **£U ouy 1 ^ r&Ws ^ 0 J t H :it%* JJSUii 

<U^yJI (J^» 4> y^i 3 5plW fjfi- OjLJu 

{j^^3 ij* U'i^* ^ |*-bl jl Jlj o|i t **yjA -b*-l . U \\ a * f i 

4<UsflJl J-j Ul kJ . ySC |l . yl?L-i 5 j jLi>*^/! ^lUib \y*^\ 

. j1 L. m »I I jj-wJ 

** L$y* tj* (j* J**£ \c* OUaL- 0Lj|i/l ^ uUxJUif j^vJ <ol \^ 
«Oj£jl ^Uai ^1 JljJ jl)) ibw-^/l JySi . Lii aIpUI 4JLjJjj 
d>ji U*^* 0$.b iS** j~ o-k*-j UL-J^fl OV *^JJ^U 

(JkUl ^ oili^ ^ i^r* y* *Jj>- ^ ju^JI c-Jl^JI 

iff-* <3li l* t^ulullj *lo*illj y« J%iJI <J1 SUjJIj jj&3\ Silj 

* hi£” (J^l^ y*~^ Ji (JrH (Jr 4 * 0 *y^ cr^i 

u4"!^ ^**1 (jli- —jlyiVlj y-ill d[ 

J^r^i bl^ 1 (*r^ ^1 b!>^* 

V] 4y^ll Jlp^A ^^JjI 4^1UII J jJJ\ ilp ^yb JiJI (i^lil 4 

(j-^il ^ 4 <> is^tLI «JUilj kj+omaj 4 JIS ij*z£ Ir 

jp iwuii^ >£ji ijji^ii t T,i^f -ii b^ii i^w^f ;u«ji 

y^JI *[fj\ ol Sb^'i/I Jyi vLili jJpj . JptUllj Olc^/I 

• U-UI ^JUa> J^Llj pAyi JsJ 4>*J JtU Jj» jlWI yi 

V>^ j }* ***1 Ui &j>jZt <jrvl»Uill ji» Uj *4 *h#UL'I 

rr 



o* k-JI <j *U- U JA .pfrOUl JJb J pjp ill 

<jM j£i oi«iii ^ iiju oc4>ii ^ s& iii 

. jj-ti aJp ^Ui J*-j> d>l < aJ 61 J,U: UlkJ aJ 61T $i it I 

*i*ik*> * , 4fc»‘W *>*J u-ify jpLI 00»Ul U.I* jO, \1*j 

(^JUI 

j Cj-pIj Vj piO jji. a^***. J* *;</ ^U| J jJ^ cr JWi <? ^ 
j*^ 4 ^ «& **> J-&* li* ui ^JlSOl IJa pPjj I/ - .i^JI 

oT^II craM J J>.j ill jy ^jj| |j^ ti-jUy UIU 

.-J (f^JI 

‘u-^i <ii j£* iMil l r.jki jn S-UJbL-l S^JI .Ja jl :koUl 
.'OjAL aUUII Aj^ill jjS> IfLU j _ yi Uyjo jll _ (jbi J^c 

«0* iljJi 61 j£xj <i*ikllj Jl»yij J^ii *i[j uyi\j jJ-Ij joJMl 
A>-l aJIS* AiP i^oA^-I_j * <11*11 ^Ikl 6lkJ. l l Jj>j ajj j^> CjU} «_jl£ll fyU 
‘udJl^J <p»j fU*» j* Up y> lc ^4i-o 61 6^U ^ V jll *j>j Jl 6lT,l 
^Uii ,J aJ^J Jj-Jjl f^jkJ »J&II eAAj , jtkJJI j\ ^pJbj Jlj ISJ 

vJl^l Ji Jij <6^11 Jjn 6i \,r (6^1) Sj^> ^ aJ^I <6^JI 
6LJ jJp ^*11 li^. — i £A./ u S \ < r ^U«*yU UjJiaj I \jzu~A U \Zfj bar __ 

:«!>» J Jt*»- 

‘6lj-M-l JjIjiJ) i o\fj JjJj ja dUljj <**>' —) 

a1.. ^a 11 il> (OkJI (Okill Itli^ £*^UI £«a> .9 

Jj^ll V) J} . .^^Will j£A» jji U _X*i tAL>jyi JJAJ 

iSj3jJ> ^*JPT3 •' ‘JiA'iU* J“A>- JA S/J A»l jy djji *il ^-Ull 6j J> . .yJJI jw 

.(^^IcJbU^^lj 

(jA , q!I Aj ^wJI ft LtfJ |JmLJI [£y* J>JI tiA 

Ajjf J aJ^I fjA- (£}y-i}\ «--ki *J«A lj»-J *5/ aJjS» (UVI 

(JS^ li 3 * j' «^r>l 5jJ^ •«£ L -~ri J t*ts- ^srj) his* 

•<i~* #A >r^ 


rt 



J>j Jp 4)1 ol c-Jb ( y*M**.^|l -u^yJlj 
*sJj’l (J *y (_^ jj I Jj 'i/I ij>-jll Jft t\y* t yt Ajlp j\ AjJ^-J 

'*** IS* <J * l S* Vj J * 1 (JS^- .<y-P 

*■&' 0* i.if *<y Cj* <Jf j *“* viLUT 

U^£ V> **js^ A*y* 01 u* j , AjlivAy Allij 4 Uo^>y 

J^_j y 4)I.J ,0jA» J>- ojAi jl iiyjl J» 4)1 ijy, jl Ail»yjt y ^ 

J*-“A ^ oli^l y «[j-» U J£" . aJ o[^» ~*i jKA ^ 4j\jj *ciyiC 

J 5 ” <5^ J^j > 4i> Aay. Jj o^>-_} J 

• V 

<0)1 .Af-^ . Aj jjTjj* VJ aJJ *i/ A>L a- aJ IjaU Jp 4)1 Jji 

. JwUL ‘uii ^1 jJjf, y Vi 4JI y J 

£~z> t*IS" jJjLI *a, JJ Jj^| J y V| aJI *}/ Ajb Js-j jp 4)1 ojl^-ij 

Ciyi Lr A) j C^il \,T 4 o^j- y AjJp-J SjJ^ <^1 J,P J>-J Jp 4)1 

i»-U- j (j-J J»-j Jp Aji (^1 4 y ij^M i>-l>- ^1 j^pcAUii-vl 

a* J j aJJ *>-U- J Ail ijliz Jf. UJ . jl>-I Aiy> 

• ly’rJ* ^ j\j*s~.\ J f j>j>-jll JJ jyy^Ul 
a5u!)UU .A-aiy AS^-OJ 4»yJ Uiyy s+Z-j ^ ;>-U- J l^t \f 
Alii ^ dJj lily, vj aIJ *y Ait OjO^ U-up ^1 yjjij 

8 -^i ^ (> j4-'j ^k:i of \«r • sjI^i os* 

.411 VJ aJJ V Ail ^ AilWI Suj </l JJjVl SLiU yy, Vj 4^J 

‘f^l ^ Ji^ «y 4 -U Jaiy il=-.^/l aijjl U oi dLi Vj 

W ! ^> ^ ^ V ^ 1 J ^> jl cr-l <y u - 1 -^ 1 'j* ^ u^Us, 
<1 *—-ij \,T tjJ-ly juLI Sjj^ <av« 1!> -iyyll J 

.Ajp jA U Jp |IUII Zy-J S yjj*0 

• \A a5;.<^|/<«p Jl *jy~ (\) 

r« 



*>LU ^L.^/1 ^a jsj ib-ty jdl iyj^l o-bj 

u* ••** J! grj-fc-j -crbl u^|i J>»J jJI 

Cf ] J* <^> UI *<3J W J^i <ji OjJ JSU-I JjJ~\ J>y 5 a|^ 4 aM; AAji. 

.£UUj J-Lixllj ^rsr^ 1 

A-Al^JI ^lw* juiS Jl — AX*a» JA _ ^X\ Jjy (jl IAwLJI 

ji ^ bi ^ ^ o\ iJj*\j* ^-Ul XP jll aUJIj 

jjJ-lj *I-Ull «_Aiy jjA J>»cJ t<y£ tS-dSxJI OUi'^l I_iiy J* Jyu 

c^Ulj iiiill jj*ZJ\j t jijCSxllj J^l oiy Jl t O. 

*^» • • • ^ J* *“l a**J I j* IjJj ijtji jJI A^-xJI #4A_j 

ja \y£j ai> jaj, lei JjAa tJ j£[% ijj* p£j ulk-ijl 

. ( '>4*JI 

• ^ ^j*^ Ail t Ull aJ LlI o[}k>- l^ci *3(j ^ 

0* 

vA - ^ ^ Ji uV ib-^sU «JLfiJI)) li cJlT 

KX** ^ A>^^JI #JA Jy Ja J-JU (^JJI 0£j*o!I yiLlI ji- ^A^mII 

j^’^i. < olf-ijl J (j-Jil (jA _^-l LilT t)ji (l^. 0>.^*axll «jjj t^jlill 

Jl 6 -UIa- ojai ,j~Jj] ®^**^*» «J Jli* J A»-l j*P o^xJI oOA Jj 

J-~-t ^j|ji ‘jl J^£ jJI J» jJxJlj ^ljjl-lj jiiJI «—Jbt AS ^Js£~J ^<(£Jl i 

<j**4 “JJr^ ’Jlljil •jIjpIa aJV^U Ja AJ^Ji-J iiUi ,^12U» 

V}) *Ja aM Jji <J-U~j aajJa Jwal^l JwJLil *\,1 a jaaLL« 


.liT : >u;^ (^) 

. m«T:SjSJi (t) 

CljJrf . \ ^"\*\ 4^ljj —. illf illlll . Awjjil AS^JI Jl«ll AJbJI Wjljl"tt aAA (f) 

<3U4u>aJuii uai jif j^j^ToU v^i-ijijSi 



, 0%^aJI oT^ill ^ ^Jp (oiLaJI \y JU 

0t H 

i cpUJI a>^Ap Jp I x*2aa a^jl^wo (£*j>JJ Oj^^c* 

. l^JjixXwO I OljUJI fl-lfc O LAJL>0 <ui 

aI ^ 4 ij jrj£ ^ ^ jjidl (3 ^Lsp $ ^j_p»a_ji j ^LSJl IJLaj 

4 e^j-vap u-j^UI (J Ij^plw? (JJj-* J* -ij Ailvpl ^ 4 <j*^i 

o^lij)) ((jP-'A £yJ*y* dj ic^i wLI d^laj)) aaJLA*I j aJUL$ jfi* 

. aU^wl \^ «(J,[ a!>Jj>- 

.— <uil£ f.U£z*J CjIj-JLII ( JSJ AaIjL>c^I ^i aJL i* jl <*JJi 

lgpU<? ((dU ^|l j^m\ ^J)) Jj5 (J SjuI^JI Af^iJI (j C-Jl <LUl* o^j (J^>- 

f lt*j (v^ 1 J <J^ AyA ) ^yi {j*j* olyp J u^JlSOl 

JS^ sUUI ^y A^pjll Ijl oLiU <jl ^L-l Jp 4jjP^ 

oUltl tjfwall SL*Ly AjyJI SL-l* <Aolj Oj£i J oLj^I 

•cTt^i! ci! (jd^U^II ^jUT jA oJjp 

o.X>-j JijjAjI UjJP Aj^aJI oU*U ^piil ol IJlA pJajJI j 

SUU jb^l <j| ^ ^ j»-f^ j£ jJp ajIj«^U aSCj^UI Oji 

. VI (J UjaJU aJLp- *Ld$J 4 ^Vc-mJI ^ 

aJ 6 ^> j^aII IIa olj Uoli UJJA ol u^Jl^JI (jijjj j 

aJ AypJ £«i (^vsAlJ aJ aI^I A?^lJ 

Atlilj o^ij ^ ^SOl ol>l J AmJu Aj 

<3c?^ ^! (jJI ^1 aJUx viUi JUj ^ 

<jl £]££ *ifj fiOj^JI lUA ol^jl A^-l jAj ^Ui* 4^1 (jAj 4 luj» 

,y*iU jX^S ojj3 j ^^1 lil ^J t^Ui* ^ aJp^A Lc jlUIl 

. 4a«UL| ^ 4 A - J UU Ub^ol jJ^JU (\) 

.Ai UL* aS^UJ ai* gOj IJuk (T) 

rv 



Ljjj JjifJi j *j^/i 6i c 4iy\ i>\jy jJca dUJb 

• 4l J JL J* ^ (J* jlWI *UJ 4 j £j 4£ U 61 jL^pb *4j U ^Jp Ll«o- 

l 3 j—*j j . 61 Oj ^ ^pJjJ j*oA 61 vjKlI ^ 

6* ^ o^l J d J* *upj <jp 61> 
• ({^ ^ -u*i cS^') «>>' 

u^<* u-kb ^ ^ ^i g^ui) J! J osr^ f 6^ 

oU LAJ Ij^p cJlT Ul j 44 J *1)1 buli jJI iJLii-l ol^ jp l^jj 
-lA tw 61 ^ -I Utj i auI61 SI) <*A-I J 6^*^* ® j?** 6J j (4*i 4*,^.t.J.I 

£lj+0 1 —i-«pj Iwi^j (o l L j 4 ~**aj iel>- *)J\ 6jSo ^jJ ofl>* 61 UjU- talixpl 
o-l^p (O^* 6I^SJI 6^ viUSj W^ULIj ^J&JL aJ^J t-JlSCll IJ6b ^ 

^•U- *ul jp j ^U .0^^ j^l J u^kl (J* 

u^^-1 d ^waL^I *^j>- ctc^I **~*-k IJub fc--*i5"j ^iuJt au! (j-uu (^) 

Jp ^i l j *au cr JL»l iU-U ^Uu** 4ft 4 JU 4 j-L-<» 6 •“"a*' dt 

. Ojj&ll Id ^1 olil)ll ^Auj t **jr*3 **#* Id iSiJ jjJI vlr*^ £djV) 

*\JLp 0 UJ 349 olj*ifl Jp ju aw Vyj ( *sAj-j oid9jj c^lh^ j^-Jlil# ^-dl O^JLil 
jf^II Ul>lll M <» L» Jf JUwW V 4»t ^ (Ctlj 0|T jJ/lo *-**A f O UjImAIi juiwit 
Jit (OIjaII ity—> (4w* »d-fJb- Uji LLi>- t^>-y» ^j^JLiJ 01 jt-iptj $ li>- *jUipU 

^jjJ! — ^^lyLlI j^cfl jlUJ) (j i-ljulli l~Xl\ «JU JjUi } tllti Jiaj 4»J Jj ijfudtj 

j^L tdy Jb- Jp ilJJOUfJII JL^ g*^d^ 

Jbjl UJ^ tdlS - «jLipU fjt- (^1) 4P |J&1 01 -Ujl 'jlj) Jjib £_>> iiUS 

dLP U^l»j ilitjji-l OU^I iil* i-lja 

OT^JIU ayiT jTiU# 5i jU*JI o^fU^II wi Jp -4-!L# Ua^ 3 (k.^flji-1 

<-y-*d ^ cr* f ^Vj.crsy v^- 1 j -win--* 4it# *^- 4 ^ (O^* 

0I> fuJu Jp «Ji4^ \jb ytf* IJ^i jp JAJ , ijljjkU-VI J* !^la-J *jt-iplf 

, jy Lib IjftU- jut < 0} j>-\ |»jt 4;U 4iU-tj •l - jil dUI 'i/J li* 01 Ijiytf* 0i*dl Jttj ) 

oljU_JI jJ yJI ^ifu ^JiJI 4j\ Jt ij^» 4-1^ J* ^ jJ*ut yitj 

«^lif1^ *jiSJU 4«u| Id t3*S 4#U *llli ( 0lt>ll ijj* 1—t /l*e*v ^ ^ 

Jp ^jp^a m ot jt uA Ot utS^I 1JU Jil ^-Jj ti* ol* til io* ^|1 i^JJU 

d u-l lja-t Li ^1 - ^Ucpt ^>lS3l v-u5 iJb ^1 oOM 0^ 

.dbit jJj 4ll 4^j 4^y*J 3^-j 



*Jy (j^ll Jfi *»l (►&>- J cM»^l 

ji ^IsU ,^LI ui (r) **>«3l <>• OlTj ^lj jj ^1 vi> JW 

*!>r pOL»>- < **»- ■j]* pr* c? s**M J®) J=rs > Aj 

Jili > 4jji jrwall lift C*di j -LP^fl l-U J>-J jP ittl oTjj j 

• t/j ^>* <Jyf <3^*^ Jli,. ^ 

Wi tf^ t5^ 4 y* <4 ’ ^ ' til l*^ ciJj* t5^ f U^J 

ti^ Sjj_p**J Jj VI Qpa> 4 <i--«*>* ((»A ^ >*H)) t/rt ^jA JJy 


^c/^l ci! *£ *M **W Isyu ^Jp (Sj Jrj- J*-W lU>-aI IiAp *--£ J^(jf 

.*** 4*y^lwJ Lr^Oll t?JA-*J 

OU> Aj j i*Jl >0 £jA» OUfl> OjLipI *J ot UJ^ rljb 
.iliPj 3 a J& 4dJw> ^l£>-l Jub^ 

**>u of, t 4 ^ 1 ^% V LJI jy tf. u£i o\ M> :&!» 

VyL*s* lihf^ I \jjj ftU^Ipl ol Aju jjrfUJl <£*irfdl aJ t-Jiaj 

JyuJLI > ^1 01 ^ vJl53l 0^1 dlfcj ^UJIj ^Ull ^ j* 
• U A*; aI *jLspIj (jJjj (/Jj 

Uyi»« LLJb* Ia^* o^L^pI ^r-jy L* J*U&4-J^II Oft Jb^Ulj 

dUSj *aJ ^Ul SjlaJ jm UjjPJbj ojLipI Aj 4IP ^cJL^JI ti[bj 

Aai ^J IjAj , t 4j4 > 4 m/ 1^«* jn4jlj 4j 4 j(i 4^^ ^P^1L| 

,4^ii £* 

J^l (J ^^i-l { j^y £A tfEj c-JlSCll Li* oli 4 JU- ^ ^Jpj 

^Ifp* AiP 1 ^>bjLJj OylzJI oAA . { j^Sj^I \^Jiaj 

.^Jl l\jy J l*j\j)\ 


r\ 


.ir5J:*^i hr Or) 

. A®-At ObVI Sjp* (l) 


. > t • 4 jI :ui_^c- j 1 * jj ~* (^) 

.rt <.T:s>yis^ (r) 



{ J^ |Jj. l)I jA (415** *U> i <Jj# l* (jU £ 1^*,J*-I^ 

*^1 «l jy ,j**j 0> j>>5 'bWi uis*^ «a»>JI 

^1? <J cT^i ^^7^ ^-*JUJll (ju 

v . * r**^ ol-ull 4 r *. : Jl> cJlS^ j-uMj *Uiill 5 JL~*j 

. <vi^ *Laill^ iyUI (^^iJI J (jjaii\ 

^Uiii iiU, jO-i i-asi ouvi *u^ ,>>ii j.i4^vi jj? 

i*J> 4 ^-jwJI #>>-1 (i^uwt Jp >llj ojVI JU J jjj iJlj 

a-»I tjwi—II O-U-Iij «—>L>JI (> !>>■ (j^>»)l_j JaIS^II) 

. v-jb^JI (_5^ >dl VU ju£ V t^UI j~JUJI >ill (^-*» i> 

ol> JiiiJ c£.U i~JI gSUM #1* jl^jl JJ i»j&D sIa J Uju<3» ju) 
JiU; JjUl, iuj^ll *i\j>i v U$Jl I Jut dli, .Ui^ll JU (j ^Jbl 

„JJLill_> ^aJI >UI JU J ol^iJI «Ia 

! j^ill j j«l)J oljJi 

j^tJI £fc»jlj I_>t>- I^Jlj £?~JI 01 4j* *ili *il Ijf 

(Jf jjj*> - Cjlf>JI (_^l - l^*i/ f LfcJftj jl 3»>l Sljjxll J-# t\yjt 4 ( j—iill_J 

^{^5 l>* . t^/iJI ^>111 ,_j Ia^La j-lil!j *1>JI aILw* q j>y*£- 

a~iJI J 0l£|l Jjj J dLSUdl jjju JUsuiJI jL.jU'l^U >,^1 

(3I>! 4 Jj^l ^jL- oi Oy^UI jb? Ji 

• Wtrf cJjU* <j;>>*l t<3/ lJJ 

jS <*l t Jo*- ijl^adl J Uil dili C^JLr>- aij 

0L*o|yi 6 jAa» l^lli t JLli* *iji ^ o.a>-j 

C U iUjI ^1 Ji^ill <j C f M ^JJI j^-VI jM4i^ iljXiJI Cu» 4 jl 

U*i/ Ija^ J 4lUil ^ 



— UUj — 4iji # ot£Ly uUj ^ c5/iJI JjuJI j£jj 

*Ui °p J^ J ^1 ctULJll ^JiuJI <iiLw 

ij* CJ15" *^Li>-Vlj jJUj jjuillj *.Lgi2JI ilLw* <1)1 Jjill Ln^xr 
pjUll fjA 6lT (,/Jj 4 4>JLil 41 jk (J CmmJ jJI 4£j$Cdl ^JjluJll 

iy$A ^*»L*JI (J IJ^aII (J^l^ dr 4 ^ 

—» aJ^IxIIj ijJillj <U*^JL1 J-i _ 4 ^Lw^ 3jX? —. 4 w g i ll lj £jlj)i-l 

(J j4 ^ C? ( 4 U V| p-So- V) £jlji-l lAjUt jJI 4y44l l (1)U 4—4 Jj5\I 

a^A jOb-Uaiw uw 4 j Jill [5 *UiSJI ilL~A J 4 j^>* JaS 

cJtfp^Jp c-Jju 4 £jlp*U illill S>II ^Aj 4* g iJI dLlJJ} iOjLJI 

,4j^JJ 4L12II ijjlll 

— «iUi a ** — ©^LiVlj iljsnJlIj ijjiillj JJp ol (*JLi Vj 

fcO/ill 0 -U J*J J jJU Ij jJUiJIj *Wufl ilLw* lyyW (1)1^ 

*UiiM £~J |Ji i , l^JLAPj ii^i JT J ijljjl J**- ill+JLI aOA C*pw>I 
\^ cSlLjll oJa (J ojl-b Jjb (l)t VI <4i-*^Ullj OyJ^\j 

4 4ikJftj Sj*U> Ol$>j J^ill (J ^ jJa j £a>- 

, oliill ftjA ^4 i£ JT Sjlapj umw> 

!i! .> JSU jr Jpj ^ jr Jp C ULL 4-* C > M *011 JljJI Ol 

p—jJ* a V \ji\S o}\Js£j j£j %>[£ J^-j jp 4)1 jji oir 

!?,I^UjL ol JJ Sj-U4 ^ybj <IUil jJp 0 L 0 VI 
j^UI — ^^IaIIj ^-vll ^aJI wjlJ j — VI 3 -* (.r^^ 

mUIj i^tLi ^ cj^i ^ ji cjit uj^ aL. pLu v \f 4 ji>ji iju ju 

cp^i! *r^ j* J|pJI l-i*j .jLi>-^fl^ jji*lj jJUll^ pUaaII JJLw» Ji4 

«up^*p^ Op-^^l jviSOl iiU* <Jp tWf Uy*j>$ ^Jl 

?,4JLp- 44UI Jli li 

J OjpJIuj qo- iUwJI fH 4«l J^-j 4*3^7 viUJJj 

n 



Jf. .^jJLS ^ ^1 dUI (£! ^1 Iaa £jb 

l*i 0 Lai*ilU>Uj jjJS\j *U1JI yL. J d^JU U/ y jbiJI SjL, J 
a $>3 ^swjl -U-U (1)1 ^«x tAJ £jUxJI C5T y 
.Olijill gla f o^l HW 

A^-iuJI oJa (J jJ-l iiyj 4*aJU^ AJj 4iJlj jl^ill jJ C*>JI jJ 
o\JH\ axJL» U Jj J^^JI 0S3 <4^h£)l IJla *jJU <J$Ja 

6 aJUvJ .1 aA a (J^>- j 3-\J ^)l ObU-15^ 4JuJlj 

Istg^jll Ija Jp- UjJb -3 IcJii (jyJI ^-Lii (jvlAUoi jl 

y (0^1 ok Lu ULcJ di)j >3 , t3yjl glzj dUi j 

• jJ-' <iy v 4 **** f u*j 4 Jr^y 

til (J S> te J H t3y!l <ju icUII oli^tLI jl ^aj I Jaj 

.J^-3 Jp -oil oil JS^i jr aj JjbiJ ^JJI 0JLI u^w ^ til c j<^II oiyJI 
(3 SUptwi 1^1* ui-Vll (0^1 Ap|^ S*lP £-J>3 ^ .b *if OlT viUjjj 

a~*-p >3 aI^I {j* dj* aJLJ 4vaIU- l^li j iJlyil AjuiU Jl 

J IjJJ UUy ^gJI gjUdl JUj? aIjjJj 41^3 J>3 Jp < 0)1 J*a4>3 . aip A^y 

diijj <sjbJi>- iuJij oiyi J a&sii *y-i i-i* 

, Jwa^xll 

oJkA j^p jy&* til 4***£ll J^Kflill AJ^iy Jbu ft^jlill ISU 

^vJL>] aLLmI fj* Jl> J5^* Jp A»cuil ^3^1 Aiftij a-^aJ J -b^ v -“ i ^ < A^^A fl JI 
. j 4j^ yiijij y ^ 4 * * 7™ ^ 

4 ^i» j 6iii>*i 3I jiLii ajLw# (J ly^kp 3I bj*o> a^jIsji -\>-j isj^ 

yjl Jp ^0)1 JLjj # (jUaJ£jl jfij «iJJi C)li ^ 

.sy^iij 

0-i>*3 Jui ci >J^iil jup aJ^JJII JjU^ Aili Jlill »j>JU Ay^JU Ul 

If c^Aftl'^. Siu> J 



ci^i dj*^ {J** < *~h 4^ d! 

. <Jp ill I lx 

y a*j Ol^i aji^AaII Ul . Ja* 2£ JJjXail ^ JjjJill £~*\ij 

(j jj*Jy d ba>j SjuajJI d 5 -ujU *p L»- <<^*^1x11 

0 JiII Ijyjl ^y-l S-L-JU 

^L^5"l Jp jLJ^J <plku-l Jf ^ScJ J,j VI uV i uUila^ SjjJJLIIj L^jLIi 
jjJUj vi^l-i>-l Jp jLj^U SjJLaII j-uJI j&S S-Jlill^ 4d JU *^ 

.-JUil 

d*ll jA Oj£j Ul (^riiyi tju Jsu-j <Uj ul d^«* j^JJll u 3 yj 

(JL? < d^ *b*~l 4 Ay ^yi\ *-bip ^jP 

cJjU-^ (<uiii-l *} Uil ^Jp *UjJj apLLix^I^ IjLivI oU£U oJb C-J^JI 
ic lsj i . c-a 5 ^i 1-Ia ji d - *^ ui ^j-b^ui 

. -^>*lj (j jju dc*^ 

<iSy d^ a 4 <^!y jtl^iill^ jjMutdJ d\f dlxljlj *VjA *\j}j 

. <wx*a£ Jl£ u.—>- jf 4 iwiill y ^iiy? 

tiibi ftljl y lf^b ’1 J yoSdy> U d&j djiil oOA d& «yd-dl oj 

?a!£* dJJi y <3^ I Jp Lw s J SLUyj JdjUx* jl^j^ 

^Ldl uV 4^1 ,JLJ ^ly A Uil Jp JljJI IJub £ oir a 3 j 

01 Oj^ dUi -Uj yjljJI zIjZjj Jj^UizIl tljVI oJU d^ JrlSIl 
Jyp d *L>jj> dLLil \jaj j* -*il aJjjI ^aJI ^jJ-U iyjuil aJ 

*(0^1 ^|y^l oil iw)jUax> bUxpl ^-jIjJI i^L^JI 

4 jt-L-v* JT ^UUpI d 4^L-ljjJI ol^x- JLt yjV U^Li IaISspI 
u^» ul V d^J y 1 ol oL^ju y 

dj A^Malll o3a d d jj- 1 ^ *aJI y Jb V ^ yj 

.Oli^tLI Uy- oyT (jy^i i^lixpl bal d^ 

tr 



I I O lyl 1 ^ I 0 A& ^—^7 I -Uj 01 (_£ I 015v$ 

t I^jIjIj JSyll ^>LiI 4j Ujy (_£-UI uljjl ijlix IfJJ { y*>y* ^JjJI Uj£j 

OjjjJSj ^ Jp <4)1 j 4(3yJI ^5v* (J ^rli u-»jLfldl U*bl 

I jj£~ li*^>-l <j lj-A>*y amI ,^p -Up y otf - 4oT^iJI 

^UaSII iILs» c^4 JjL^, L-jUCll IJjb y ijltll AjJU otf dUS Jp aLjj 
jl aI^AaIIj tjLiubJI^ iUtsaJI jup jtA*b j«uJIj 

^ — p^jUII t5^- ^_viiJI j iuJIj jlyll *<jpL* Jp jyy: 

ciy^l yy £* t oy<o j-iilI *y*JS\iII -Up dSwII 

iiuJIj ^^Jl ulyJI J j-uJIj aL^SJI Jp jn^ 1 ^ 

.Jj^l *>l J aJ[ LUy U 

( ^^aII #*aa ^wwJI ^^JLil ^ i^l 

oi* y U^Ssi Ulif j c-Jui^s-l U j-Uj y^L/ifl -u^yJI JS* oiIU«j 

^1 lj-j^A» yuu y JUdi» aI^- Ifcjl^jl y LJp cJUo U J-U> J tOl^dJI 

. x^d Jjij 

((iy^L-^l SjU^LI iiJLb* jup i^l iJ&L*)) dJUl *yL' W 
^*Jp ^y ^y y*l 

J JiLo J ^l L* aA^^jJLI (( 4y AAmJLlHj)) 4jy%+~j\A 4j {£**3 

UlyJI Jp Ia^L*upI ^ 4 4ixfl oAA^ * d* - (/ J ^ 1 £^'i 

Oyi»^#l Z&\£itj iJLyJI 4 a. J U. I I (Jp Ia^LxpI OIS* L* jXa> <4^~JIj 

•vW!> 

^ dllij OuiljJt jup y 1*^4 ,*a.up ilS^bll d^4 U« ^ 
j\ pYj* (^X* LJ ijulJj . OUjJI 4A~J* j 4JLii-l lAy.pl t.ij 4A~lixII P*5lyA 
tOji>-UI liy*- cJJj ^4 (^11 UIJmJI 4. . . A«I I «jaj t<u*Jly OI^UJI fjfi j*xx*j 

uJjdJ <2?J* 4«~JAxll 01 ,jA«JI ijji Js?- 

.iSJ^yr A i>* V tr=^ •‘-V’ /* ^ 


ti 


. At iiT:*UJI 5^ (0 



, I S 

-Uajill LcJ^ I l-u (J bJ L-^Jj oJa 

‘CjjLL* /c* a-^*>L*VI ojUaJ-l 4U*Jlo JUp jJUJI j pLaJUl p-fl a * 

tj jXoi\j g- LsA-fl II 61 C— 6 j^iJI fj jXj Lll^ ^LsaJiJI 

^b £ -U->-^J I 0 ~LJLp LL^>- A^*VS^J jf I -i>*l 

^11 oUJljil — ^b£ 0 l y* t±JliJI i-w-J j p^jUJI 

jt-^r ^ 4 -U>^l(l o-Lap l)j jjS' -ill i/i—till I l^. v_illj£ 

auI 6 SL p^^UU ^wkLw^ -Lbup^ 6 lj*c . p$>*bjj 

«U»*i o J *— 1 C-o jJ,l 4JLJy^ cibo 

. 43Jjj^ obJ^ljj Olws^JLP Ic t ojUaJ-l 

. <(^*>L-^I j iJ^aJI jjlp aISLl^)> v_->Lz5vJI IJLa y* ^jl^ll pjJLI Ul 

015** I Al kali 1 AjIaP ^ 4 wJtfJ I o*AA 4-^lj^ <J^bjL> Aili 

# * t 

4 ljjL>- ^ ^ A *6 u>Ilk I*-*?* |t-^b 4l*d-l ^Jp aa ^ JIaz* 

o-i?- U 6 i/ 4 iJ^JI Jp ^jcJI IJLa 6 U 6 j^j^iSCll aj JU jl5^ 

<waj^)l aUj 1 i>u OA> jj < 4 ^Ix*j ajJ^jl* Jjru A 3 y* ^y**>L^VI ^SCiJI <j 

. aJj^f J/U 

^ 4 AA^Mij 4>J5 oj qu-btj ^4^1 ^iJI wjU J 

prri *^Igiillj (jjj^l 0 ^c aj^JIj OIjilL piJL> y* p*>L-^! aJ ^9 ^>j 

.A^i^mi xf- \£* 

oOA Jp ^ J 'tr* r c / 1 V>^ *-t3J joi jJpj 

,j^ll 5o>-j^ J^bLl ^uLJidl JJ^JI ci^>-b« J ol^tJI 

cJltJI J^iJI J>y £*>U“I Jiy Jjl aJL ^j-Jb} ^ 

g)J\ OjSi\ J ^j O IfJ. y* Ojtfj plaiJI J^U £* iSj*i >I 

Sl^^sll (J olf^tjl Jp ^JLI 4 l$^AI y^p 

.jjill^ pUoaII ^ii 

ei^alll Jp I5v>- pwu 61 Usd -1 JA O^J dUijj 

^ f J J 3-i ^ 1 J] 

Jp ^jiUI U^JI ^ ^11 SjlJ^LLI 



mj >~I o-Jlj ul^SJ! 

I*j (j^Ju o^aill OjjUj ^-iJI ol J* ij oi Ua Uj^4j> Vj 

jl c vLj-aJ -1 cj^oxJl cJ^vaxIL OjJLvOjL lij 4 iajb Jj>- jJp \j\f 

OV LUij I Jjfc * ( Jcjy- JvjpJLi £jl^d ^/U?^ 2 JI -L* LSjvxJI 

4 Ija Afy^a* j _3 V Jjl^l C*>-IJI 

o\ ^ V c^JJI ^Ul JJill V! J~Jb ^vi J Jtflj^ll 3JV 1 Jto J* 

. j*L j *u -XZaj 

t4lf* Ol^dl jt-sflj (^jJI ^UII 4^-ic (Js^adl Ui>-I lij 

jl^SJI Jp (jru^ ^-X>^II fj\i Jjj^ild < J>*U 6 M 

(J £*£** cii (JnPjlII J-^U^/I Jjl^ VI i*i>All ^lku-1 -Ul 

• |IWI (J j\ ^j^£aII j$\+» 'jfi 4*1] l^i~~j ^ 4 jJIaIIj #.Laifl 

SJLip jttxil 015^5 4 4^4^4-lT* Lcl^I <U^JLI 4J^dil (^>*lSi* (k-Jp |f»o 
^^Jl > ^y i> {j* t^LJI Ojill »L* <>JLJ1 aa Ip ^ 

44 $^ (^jLdi-l ull ij^SwJ 5_J^I jJ^jjjfJI 4 jlWI 

, j-goJI 

£&%+<£ 0\ i*VI ai* C^Ual—I lit V] 4<*l <j pj2J V SjLaA-l OV vilJSj 
Jl — -Oil ^jA ^y3yj —, ^J*aJ L-s^- 4 jLx?^VIj j-lSlI^ *La/JI J 1^-UiP 
^iU ^umo (^-Ul Ja*-^ll JjUb£ .4 j^JaJI (ju J^jJI k*^ ll 

i^UI v U-Vfl J& J^% J~JI J J^Vl tuw-^U 4 VI 
*£->-!*£ l* t)L ^UipVI jJp ci^ll jj t^Ldl 

il jOi y> If} -UJ 4i* 

14-iil^ joill OyjL* ^Lll uV iiUij 

^ iJdjjJij t-jLw-Vt jTf^dJ oL-u Iaa jj <£,rfr 

i^JLl ^UipI ^ i»l ^Ijil 4-ii^II Ii* uJp liji 

4 l >J^;Ld ^uUdj o^LaII OlSv* JP CJjPj 4 lj^Uit>- M^fl oJA OsU^ < jf^r! 


in 



IgiTly U yw illUj ^ 4j>- ijf- Cy4 >|j 

4 * V I, I^jImIp! o^t t»_ < M ^«—.* ^j*AjhJI^ £• L oaf I J I^mLap 

, iuUiJI J^tw> <LUI u^aII tJ 

-A^l jA c)lS^ (j[) 4 ^*3*^11 ^J-*UI ^A slUS tj+^J 
oLSC« JJ l^oUlj Ja*U |»^L-^I i*l £*jJ ^ dUi 

^ *--*U^J oj^JIj V] 4 Icta djl5^ 4 4 jy*iJJ <u^jlzll S^Lill 

. m 

. iv>Lkl j-Ull_J iLaiJI <J jry>x*aj dJJj ( i*U) !>LkP_) bU^I <uJ 
UUI OU^IU J ioUx^l HU- (j oLJ^I < 1 )j^j *al ^a JUJI 

j£l AiJUli o^Jiij 4)1 ojJii !>UU«^ j\ L*U> 4^111 ^L^-VU I 2 ik« 
gZJ jr yj 4^15" O^Svj iolLI i^L**VI ^ AJlil <l)]i tSJl^-l o*AA (Jj 
LjLvJjj UU Jst*JL> j Sj^UI (J 40 jUi>“ Vj 

ioUll ( 1)1 4jli ^ ^UooiVI IJaj 4 (JjII AaAaj j-X4j I^Ua>*ij 

A*j iJ-UI Jbl jwu) ^1 0^3UlI i-j^ill ojUdJ^I < 1 >U y> liAj a 4^l^JI (jj 
(J^ill J>^l (jLc] ^pwal) Vj 4 ij-lil oAA J>lojj JJ J-**-* • S^UII 

, 4j4^U|ill (JLcP 1 —**- L^zaI a^A^lVI J 

JJI J Jidll > >011 JL>- ^Ul Aii ^ill 4 UUII <J*9^U uf 

t^aJI Vi < 1 )j£j V <ulj <jiiL*JI Jfj Jcl^JI 

(^Ul ilfJLlj OjUopJLI £^jJI i^Jlljll ^Aj 4 4JuJIj £^II <1)1yJI 4 J *U- 

all j cJjt 4 luJUj^f| £Uj\j (J 4 »l iu A ^A dUjj 
jl ^1 S^kdll Jjjai \y\s\i JJlj^fl OjJLil **\J ^1 

oli^U- IjiU ci^l li IjJif <d^«j 

■ 5 ^“ — d>-^ Hit jtJbUli 4^)1 <J iiJa* J-JLj| 

.o^-VIj UjJI — 0 wl #5 li»VI *aA ^JUall odLJI 

^y\ o f e ^iii 2^11 vy oir u ju>«i» <£,uu oil Uj 

. 4 -^ 3 Uw AjA^IVI (J wyJI 5*tjJ 

tv 




^ jJj i -jjiJI <jl5" jl21J 

JJ>- J! u* V *La4ll J o-UiP ^ Up If 

J ** 1 ij* »jj?l l* U/T^i ^ I^UaS—I U Jl ^ 

. 4)1 lA^#wi>-lj SUi ol^U- OjJ& fj UjJI \j>ci 

O^U^/ J»^l 3jk^ J-Ullj *La 2 JI (J pjjl J^JLil Zx3& £y*L+ajj\ 

• S-kLJI j*-nrj yWI ^jUai-l £jj^JI cij 

i LS^ M ^ (J | +4*jjijj j* jvJLil iUp cJlT -ul 

-uiUUI t£jUoj i_i*diill J*i» J] j *xj>j U^kvl JjJ 

— itUIl Jjil — iljUJI i> j^aII <*lic ( oLL <ui Lc ^>-UI cJs^nll^ 

.%> Co.bi ^ULI ^ 1^1 iS^ y^UJflJUf c^>l ^1 

^jUaA-I A-i>* J] oj^rII jA yc^U <^>> 1 ^ Up liU aJ5^ 1 . 1 a o\£”j 

(J (>JL JL I 5-u5p ^>*msu ^yb J^l ^j>JI 5^! uli ^jUI jjtdlj 
jwg fc) 4 4.ij.*a\\ *tU>lJI_j AjL^IAJI v_juj oUjj 4 j-uJI^ *UIII 

y* LoU L.--.LI L_t 4 jJLdJI^ *UJI J i*UJI oJLjuI LuJJ* * VjA 

, ^,.*JI Aj lf-*i 

<yy J* ^5 oJU>y ^ ^i-b- j-ullj j pJLII oJU4P iLi <1)1 

.^L*J)fl J otc^fl j* J«aI >ull> ob£l! 

^ t-ii *S\i _Ut^>w» jJaJI^ <-UajUJ o^mv / &1 — u*JNj 

iLU ^ Up U JIJUl UJij aI^I liji f !5U-^l Jj> Ut : l > 2 i > 
Jl JULj (Ol^JJ ^lJ[j ^IjJ-l Jp Jlij \y oVI UiL.^1 ol**iAl J 
j^pjUJI ^^>11 OUo»-l j p^pjIj -b* cr* oUj^Ul Up U 

^ . lj* jjllall (jlc*i/lj t A*j j*}\ UjJLI ^Ul tiSj^ 

aj J! .yp loR'-Ja \c?J <#*& f *-? 1 > > ^ ^ 

j 4 j j jip ljjp <J t)t TaSsm’ (JjxUI jJUUIj obLJU ?u 4 *i 

tl*al jk .tjiifi- UJa 4pj to^slb ‘r*!^* ^ <J*y .UJi 



y)l\ ijA II OlT lil ajV ^JjJI jf jjr^J (jtJ* 

Jl <u*Jb \a Uli- <u^*j£ uli (J>w» jvUlIj tLJuJJ A^jia OlS^j L-^jhL* 
IaJL£ JJ i*l oLp^/ 4JL« 4^aJl>- i*pj to^ill^ t_ju*JI <j jJlalJI 

j£ If- < 0)1 j»jul jl^lj ^>IxjJLI axa 1 

|»lJ lOA^} . Oj jjillj jL^-'^flj v>"^ iUw» ; JjIj ^l 

(j ^Lj 1 4 ))I JJ S^g-jiII ^ 1 >Lc S^ill 

J j-UHj *Uaill 

4 'ifjl J>j Jp 4 ))l y\-0 ^Aj 4J„J-^ 0j 

J J^xj 01 4 ^1 OLf U^U- «ULa j*l Ol^ i^UI ^ 

t J>-j je <o)l Ia- 0jj *)l <4>-j ^t>jUI aI>«p ojjij -oil *La5 

/^j-U<aill t >JLil y Uy&JJJ jl Oj• o^*l Jp u-JU *iiU 

>,.■..<- > • 7t>jUI a 1 **P 01 Jp Ojjili Jt-^l yjyiaO 4^)1 JJ S^oil 

J jt-f-X*4p lpt>uflji 01 *-X> *4_£iU »O jtU* ^Aj£aj 

.jXa}\j *Liill 

4 jOill tUaiU ^>tvaJI Jljill j^tJl <3-5 JJ-iM ciljJjjj *Vj* JJ 
0* <y ‘crc^i °'tr i (Jr 4 fn*^ <il ^rlr^ ^ ^ j*-c^ 

<J)I %‘U Co«JI l-XA ^Oll f^vlUJI jl« y 4*&jyi\ aJLmII ft*XA J jJO 

**?*£ **] 4*-^*l*il *X*J U JJ AjjjJ J ^>-.U Olj < Aj £AJIj 01 J>^ 

V 

jk \nA i*J-l <£i ^ A J 4»jX^-(*ifl 

^Wjvi^NA 


Jj^jJIOjjli 




bffl&iflLtMoZ&i 

•***4* — ^ 

<y i ffbi y j^ 1 iOjj- *>1 ,y ^ ‘(j^ 1 JVi y> Jtj > ^>i 
</ fr* t/"»jd J ‘"•^ ^ SeUaJlj fV~i-VI Vi (W-* Jr 2 ' V> 

ilr* J^i ^• # j** 4** Ifj ^j~i jl jLi’l _jl ipl1» j| 

_>i Ls* _jf ji diii oir «i Lju oir u vi v 1 

• Otf 

J** 11 ii>LJIj v'l-^l ylillj bJJi JI SjuUII > ^»ll IJL,. 

jA f^-vi isyUI ^*11 ui dis <t y*JtLI J^ylU v^L^Vl SU-lj 

* *e^ ! tf' fb- a*' 1 Wb*y qJWl VJ <01 SjI^vu (%-J 

^ *^ 1 ‘^■ Ul ck-J > 25,1 tjd* JA:— J lji Vj _ fVU^I' OlT f 
S-5UI U ^b_ ^U« Ji (° T W o' ‘U^b cr-*>l Cf 
*' *» 0i^ Ji> fV->U -y Ji VI ^->1 J^y ^ li . f5 Ub 
r*-** ^ ^.iMi J^ 1 (J-ll ,yj . 0) <(*-Vl 

j>’i Uj <ii» u J»^ c4*4b *W^i (fU. a, jji u vi i*L ^ L* 





• \ ^ r ol«JT (^) 



Jji u, 4 J J*-li ckMj J>-i Uj 4 Up 

^ ^ <A-> (*i~* ^ c£ <5j** Vfj^i)* LS ^pj (_^ 

• ^4ui-r*^ 4>* 4<u J«i jli Up ^^L-VI jf £Z~> 

*A <s*J>* j> Jji t5-UI c^L,)|l ^ Slj^ll Oj£ ^ull li^ 

^ <£■*>! (*^->^' b-W l* ;b>JI £ J^VI O^j 4(OUI 

^ -A <g j**^b tg* f^*»l u« olit>L>-b *+5 (j-Jii . ^“jUI 

Jt>U-l «v> l*Ub s^b j*^~vA> <«^l VI <11 V» u* iJs~\j ^ju s* 

O'* U’Wj <*®l jj** iJjiU <—C^)l (j AapI*S>-VI 5 Li-1 <uia!l_j ^y>b 

.u> 

cM? •Lw-N 1^ Jj*-b *LjVI &} J*»l olT lib 

ck^> ckr (^^11 ly OuXw* tb--b t^jilT lij|- JVI 

tk' Jb u j .!?ud-^- »>iw. b~J> {l >r^ oVl Jjj oSl 

^AwSaJI flJjh JL>- ul Jj&\ 

f^L$l jX*ai 1&J S\ jJ^tA — JjVI fttll (jj— ( jo£ 4-Jlill oJjt> Jl 

cfi V-jJ* J* IjiU^ ijtJI l^b>- aij 4Slj>JI y> Jp Jj; ^JJI 
iJliuJI c-^w-^l Vj t Od‘ A ^>* J*» b»«r<^l l* 4 j* ^}L/}|I 

cjjj Jll •uLlJI ,jA — ^LS" «—*i>>«=ll <J*I (>; (jll 

th* bit* ^jiiJI JUT Jli >^%JI 4jJp Jp 

V*^ [(T.y*] (*aU*J \fi^ JU? Jib / T ^4*-^b» 

• (r) A* b/i u tl*- b-b 4^ (J^JI OM 

CT* iHj Jli*l dUiT^ 

. fll^lll u>U»l U jtisll^ 

® *Lj^l ^l>- -Ujfc UjUm* JL^ ^r^JI 01 yS\ Jp 4Jttl jylj 

vi>^l ~ 3i-Up 4 a? |l UjU^U (4 j jU^JI ft^xSsJI ^y* *Li U U^U 

.M"y !5o#Ui Bjy* (V) .A® 5^:01^ JTijy-- (^) 

.niT>UJi;^ (r) 



o-*>j 4) y 4 ^Lcj oIjlaj oLj^/I ^Lij^_ JjxJIj 

( <wjbSJ! y jji£ ^jlT" br j*50 

U'-rf \£y*j |*S%1>- a5 jJaI L> ^ 

/'^qo* 1-jbTj jy *))l JA j*5%U- Ji <>ir you J 

t(jj-J 1 pi uJUJ J** > 4)1 ^ i jUJI ^Jl >T uT^JI 
iiUI <—^>JI i_jU^I (_jaII t_ib/>*dl_j JjAjiJI 41 sa 4» *))l 

. (v, 4^U. J Ul, /ill Ulj; / Ul> ^l&l JJ, 

Ji 3SI J* J* ^wl *JjJl 61 AU uTyilU yj 

j-UaII 4l5vl^ t (_^1 1 *A)I y*xf L+U I jAsflU 4 apLmJI ^LJ> 

y 6lyJI ys> j>\ y~^j £^JI J.) y-jl J>-j Jp j&I 61 JJJS (-U>>yi 

, Jj ^-jJI 4JLwJ I 

*^J C-**>- y a|^w aIj** jl^illS^ (jl *ul y y-j -CuJli 

U'-*^ J^jll UoU-lj toL**j 4iiL auI y « 0 )l £^£11 6 lyJI ol 

Up J^ll 2 pUp y l*ijyj 14 ^J <(^U j* ^ 6* 

c)^ ^ \*H viUj^ tpjp IjX^L* A^>m^aS\ AJUvJlj ^T^JI 61ylU 
.oUlil^ UIJu <IS^ U,Iju t oUUhjbl>i^JUI y 6Lil oJae 
■UUI Jai>tdl jl J[ji-| jl jJ^II yti^Jb UL>- t>JLil £A 

*■—■*» jl~j^fl jg (jJI J-jjSsJI jJUJ-l < _ r -LJD jT^JI d)l^2JI ^jlL j 
i/*^! ^** < *»»U oil j jaAj o~»- t Iflp ojcJJ Ajjlzit t e-jjx* 

. 0>A) 1 4I4P IfJj (j^ji ^ t ^uU IA 

yAj 4*1 *Ua*ilj |f^|l OT^U ioll (Ook^oII *>^il *uJI SiSS’j 
;UU Ji>l ^lkJlj o^ JUI^II o^iyi Sy'lj (Ail^l qw.^11 JsjkJI 
jLj^/1 jliLI *J,LJJ ^oT ^ 4>| J^,j j iliw> ioyLJI 

•r 


•' ‘4 :^J-i »jy (r^ 


. >• iiT:S4UI ijy. (^) 



*J 4 ( ' ) «Ol^yi ill <X\e b.i K* cJli j*. 

1 ‘i ‘cM-t ^ *<®l jjs?** ci jJliS*j ^pjS" 

(Jf <J ij* y*"^* |*tV **' <jl>xij liU*vall j* Jy- I^JlT ,j*-i 

U-lJ OlT JjXMJI ^ Jj tg^JI JL^JI <j (J-^I £^l oi JjiJI 
^ Ji £*=4' (j iliUi. ti^JI cJiJjl |? t( r£ll oT^I UJU L.I 
jj UjjAi. J Oir <il i u~ <>* v> Ji a* W (l V? : <V*‘ ^i gk-i ii.u 
(J*^ cV 4 SU»I £*lj Jj JjJU s 4jyu tbJI IJa juJ <1)1 IjL^v* 
J**?j 4 4i»lil -by JjJI iiill 00 >-J Ijj (O o j i »-jJ Jl 

.^Ij, Oyy L^j t-ojU^ 

t JaJi V^-' Japl>* v-^bT i>UwaJ! ^jJ ) jl jl^llli 

u^bS* lij^ c<^\^ 0 $jS ^p JjJl 

^ . (r) ( *sk> jj Vm Jo. o^ji v i^r t 4ir ^jV i~sj\ 

& JWI J^fl t Jj^ll J^l li* ^o-Uj ) J^-Vl J^fl y 

l-i* J V ~*~V •■*!? J**> J_4 (j-* Jill Jj*-j jjA jju» l» (<u«JI 

jl*»j < pAj£» Sal* «-A^H oLSs- J Jj^fl jp Ji *i/U JUI 

• ^( Ujflji £ 5 *“ J V^ w, j£ J a-b-J-l SU^I OLwy ijvijlaCj* 

(►n*^ <-i^s>-l J* t>-»^-^|l tit j* 

jJUtU ^ jl^I jx^ll LA 5^*11 iuJIj p^JI uT^JI it 0j>_ 
ijLilIj 4ib^l c3^ill — 4 J \Jl — aJU i^ju^ill p^LIIj Jj^JI 

e^JJI jX^ll So>^ ^ ^ j£ifl ^jlJ J AsPjUdllj 

JjLJIi c^Mjp ^jII JJLII <3jaH ( jp« ^Uiill ^li < <u 

jt l^iL* Lw* ^Aj i^bll ^^LJI J) UL*4 Jvsj ^ v^I' 

— ai-*j Uly_ ^>-^11 l^lp iL»u>o jJU>- j^p 

.oLbl^ Oj&lj 


< r > ^UII^I 0) 

.1 ij 0 {'*'?* J J&» 5^-:jUil Jp.J (r) 



t\j\j j-Uall fjp J <c[> ^-yUil *>\j]j 

^UJI ^ JLJJ, JjJuJI ^ ^1 oT> ^1 JaM 

u ^j 0^b>-l ^ JaLoJ 01 *i/| dUlc V Itfli t 

<<Vv* Lc u> JT v!>*^ £-* Ji 

t 

til ^7^unuim^T* 

ijLj^l iiyil ul luJp IS} Jlj*JI IJa ^Jp iU^i/l UI 
ia .UI*>Jg iLsp^J U-Lp AjjdJI JijjJll^ iiljd^fl 5J^>-I oV dUS* i 

* * t %. , 

.la^lj 1^.1 <ji^l pljl OjSj V]i 
• 4^*11 i d ^tJI o.>L* • c[^ 

AjiA-iJI Ol^lall-lj (£^*11 A> 0^11 J* ItJliJjj 

• Jn /aat o jL—^ J t_ijl*JI j! C^>-LJI 

UU JUj VI j»b l* — <3^ill c-3^ls^l SIp Oli <dUS ^ *Li^ 

-* 4*tjA» Jf AA j ie ^ j) 4*«SJ (^.Ul £t^l ,J t ^sJ - jX*L\f I Jp- j^Lj 

v^->' i5>ji j>. s> jr 

^ J (*4^ <3>II If. U ,jJI jaUIIj JiL-yi Jj^Ll of ^f 
U <r §JUi gfb- j >-Usllj Jjten, apLJI Jl 2^1 J r ^f ^ 

r*' u-y* e*ui osm ai j>l‘ ji^/t j* jl <ti>-ij Li, &> 

.j^yi ^ ji 0 J jJl ,>1^1 

VI jJ-l u« lili t jW p&j ill pgsu ^jb-j, jj-| of *J dLi V If, 

<Wi u jJ*! t U 5^i» JU- j!r\ J obi i_ib^.l Ijfc .JVUJI 
JO ‘^>*4 qwl*j «5^ lijilfe «lp- j < Lii 

,>, ji 4JU Ciw o^sptl <J olpjl J U 

jj>-VU j*AJ>.f ^ jsUI Ubil lifi 

, o Jjjjai ij oyh^ 



Ji ja u^aIoIIj li/iil^ 

*V fy*^ <j iJljSJI <uJbU ^ ^ji*J 1 ul ^o lo^j (jj/31 
ijlji/l Oljf 4^ ^c£*ill ^t^i.1 <LjlylJI 4 XoIj£ # Oj*JI 

— Sap-I^ ^(J — \5J&\ J£" aia c^JI ^aL* jl IJa_j i cjy ji J^dU 
<J/* j*L^I <J do-lJU jaJ jl l^Li ^ oUL-j ^^14^ U^jA 

.^^1 Jr* Jp o^k^-l SjT^JI JjLU-I 

\jjfa» -ap|j3 oAp jl a^-Lp jjSv —~ aIS"* *iUi *ljL — Lili ^ 

<^ll>^ <Jlji ^ V** 3 jI*JI d\ji\ j Ui£j l> j>-£j 

aUIIIIj <Ul5vJi Sj I JH I 44 JJJ l^l <cuc- ci^JI tJ (jt^ _viotJI S>wJ _ 

. <u) W~>JI ^-IsA) ^ 

jlUll ^yCU-J ji Lip ^yuu U JJ J-sOj 

l* Ji* (i £** *)lj jp- jT)iII jiU^ |*^3 j (3^)1 l^jl jjil 
JjJI JJ Ua9jj jl jp <&l j (jOUl t^Ua^-l aJ lyJj 

«Ai*J1j ^r^JI jl^til ^Ji 0^1 A y wjJ 1 Jtplydl |*J^I 1 |Jp 

:Jjtys^tfJI-Y 
«iyi' Jl M>rj 

io^lj AjT> A4jb* A^/d 

l*jU U**?**? j^il jjSsj (Aiux» jl <^aJI Jj^(l^**ifl 

d\Jti\ j JkS jl y>_ oIjaJI j U iiJL*- (Js^iJ jl Uijl lit— jl^SlI ja 

jlytlli jJUJL) ^r^JI jl yd\ aaiJp U ^vcCj j aJl»cJ a 1 ^* 

jU-j^y A^-ljJi au( l yA jj^ 4 i j%mJI J] JUj 4^1 4 j%.»LJli -Up 

eJL>-^II _jT^ill (j\ — Aili j JajP j# ibljil j^oaiLI i^JI j a^yi 

ilUJ iiUiS^ ^ JUj Oj>[ JT$ JJ *sl &y^ j3j 4 ijp 4iV 

ft ft . ft # 

Ji S? 4 0 ^ 0^1 Jl Ajy ^3 (Sj^ t/V 

t 5^1 A?li j jr ijAj UUj ^AaJ.1 



1 / 

Ijy* OjjLfi JJU J uU yjyAJ JjU^ sL^ 

.ol/Sfl oVT ^ 

^uiu 0I> ol J50 Sjj^aJU pJUll y* ^ liJJi 

Tt , # ^ t t * 9 

m j>-\ J <ui 4 (J <Uj*l L# 4 Uoaj 

iJ jl aJ^JI JJjUJ-I ^ <iLi>- JiyJ. — lulp IJUL 

4JuiLl oJA A3^ Jjl£ Olj c oJl>-lj aJb-j ojLj^Ij 4 3i> <J ^Ikj jl _UlyJI 

CjU ^1 iOli* jy*^ cJ^"* OljiJI IJUb y* y\ 

w-u oif^ oT^ji 

lu-Jbi jp Alii oli^» 3yu» Ij-ijl ISU tiiuJLill 

<Ujil-l oJA Jjta U-O^ l^l OI^aII oil (J Sj^j-vflJU 

t 

.SjJiiL* jVP ^1 OjJ’U* Xaj^XJ t\y* 

<Ji ^ <y ^y J! 01 oa jijiii j olj^/i i 2 Li>. sisf 

u* **c*^ £>* <j*>“ ^IS" iULi bJ^ii j^J <j\j t *Uiu-»l ^ U^>-l 
[pL* bj>- iijjiJ jJI oLVI J* Ui4 4*>«~»w> JUl^ OUj^l 

^\yr U** J1 jl **U £L2>- Jl Jsaj ijyJ uLj^l jp 

. cfcp^VI 01jill j SjLj^I JJLSJ-I 

jwu yi> Lr ijl ^jXju oSj 4*^1 ijT^iJI J^JI 01 iiJ>- 

^^11 01 bi*il £^i-U IaA 4 ^y>€^ IJl/bj iUlS" olp^f iy* 

->>01 y» I \£ io\j2}\ J j j?-\j u^ll 

, l<iL- j wl^y «op jJp UUiil 4 J243 u>-l^ M J-4^ 

OLo^ifl *iLi^ ^p i»-s?w y] ^yc^M 4 ^ 1 * OUo^fl 

<u y .or oi^i j| 4 ^ ^ ^df.ol'ly.1 ^ 

.oUy\ i\jy* *J lc 6UVI «l»a*o 
pp* f^l y JyM li* Jp Ji. ^1 ysj 

•V 



Ol>JI oil Oyp Uii ((0 £JI oT^JI j l^Vj 

- ,v,s * "‘ ^ <j* £'r , «*< , <_£>• 4 iUlT ^SOl 

jli t-JUilj 4;li^ 4>l JP 0-1^; ^1 dti <iui o^UI ol/ifl jp c^JI 
. ■—jU$3| IJA (J ^yft f^S" AjAjJ^J ^>**» ^A* ,JI ( J^al 

jp J ^ oU^ijt JjLuj Oil 

t-i! fjA 4>J+ l$15^ oljli t 4jl)w>} 4 j’L»wm *ul 

y <j^ -wsjUi>-j 4Jli Jp i^U ji^ASOi 4 j jJ| 

(O^' uT^ill oLU c 4J*/ifl j^aJ jp Ulc l-Ua> JjaJI OlT 

SjoSJI Jp i^feU UL oj^JI) jJUJI jU j^P 

.iilkll UVI 

jl^JI JjL» JJJI j^iJI iJjaJ ot U ^4 <mJI ^ Jl*j aJ^A 5 
J^U U>Jl5j iJ^T ip-S^ bJ |*^pl dUi J 

SJjSOl 4 s £L»JI UJbtl oSa OjAj Cj\?j?- - -4 

^AVI |»i*JI a*^*j J^AVI SjApJI <JaP (_5JL» ^-.*? .: of ^Ur...; ^ . Ul lj 

OjJ*^ 4J *(_ji ,J^" Ava*; *i«5»- toJUU (JUo <L*l$o-l oyij 

y ®jL^a ^ ^J- jl ±-Sj£ gj£ 01 Js^X^o iv^4 Jiilj A50 j J t 4XJLw»j 

. 4aIU- aI oSJcp- fjSi\ 4JL*J £P jl 

4 ^rA *{£? 4jl> Jjill ^tUmj Uubj 

. p-A O^UI 

y 0^ ^^4* L y2j\+ajZ. { j^>A ^ jJjUJ-I till! 

••^J ^l>ai t)l J-*i Ixli ^ liA Ojj t^jl oisyjfr ^ 
. JJ11LI iLi» ^i jp 4 J d^JI jup dUiT jb^ 01 t5a>.|j 

*jl j^r t^Uti LjUo^-I aJU 0« £*«JI J oL U>jL IJub^ 

.So>-lj <*l jl ol/ifl tji*** JUp^f Jlaf ilb* O^j *i( 



(jr^* l^-A^I**** Jp — 4xJ (^1 — <uJJI 4 a*J» Jl t J viii V LiTj 
^*^ 0 < OjL«JI jl *LjU JjL^i ul t-tlil^U 4^-Jwdl (juil JJ 
« (O*^ tl)l^ill iiJ t 4 *j J*j\ 4*UI Jp <(JU-I 4xJaj 4 jJoo IJaj .^*^11 

jl ^4 Jl J-*aj OJ Ojj lf*a*u lii^l ^1 4jl UTlil ( jj»ui 

Ua« ^ CvU lil Ji> ^ Vill .^211 ^aJJ 

^J>\j uJabj l-i* of viLi tS^LJI ^ <( J*aJJ j^f-j UUa. ^a>_ 

jJU-I oL'i/l (3l~x> JlSvL-ilj JjSOj i (_£^r’-'i/l OljVI £» 

p* jd - *^ tjj*L> j»A J^jJI t(jvLsdaJJ <U)I J fAj 

, ^jj*UI OjiCjc) idj* I^j 

L^aJI jl Vj OvaLil (JAi (Jjj^a* f-^ IaAj 

^i ‘ 5 -M* 'o-^jf aIT jT^JI .Ul {Afi y> tj^tySCi. JA J& <J 

. jdl (jjjliLI {j* <CLiU- ijl ^ d^>JI jiP 

!^>li l(_jay UoJ |^-USy j*-*.>'r’‘lj ^ p\,lp liUi Jai »uJ_} 

JdM 1 a* fy lj *J ‘b>J y±i l>>0 p-.bT 

Jilii-J *U>J Jp flj 4ji ^aC (^Ul Jj-Ldl ALwa-J j^\j 
t^^JI ^ ^ I^X- jl l*‘UJI^ 

i>* f^* o>ixi" p*y> i»i ^ ajU-- dJi 

f -^■>** tji-AjiliJ tSjL-i i^jjL j[> {jljJailj ^\i ^Sf. jj^AUdb j^AjIji 

d JA&j v^J> u^j <V-J=»J *p#rW i^Up 

ly i_iliall xii J| j^ oUill LjjJI ;y»| J *^| .iUi 

. (r) 4 j^U; \,p jiUu ill 

l> Ail Jji'f U :yii il i0 jAi Alii l^joi ly ^ Jji* (.UVI AjT> 

<S-»j by Ui*y *i aU ^ill v l^j| Jj;i ^ ; j; ^ ^ 

•J* ^ |P*’I l^alai jl l* j(Uipj LrJ* l J 


.tiiro^ui:^ (i) 

. v-t oUVi :u^Ui 


,a« iT; SjiJi ijj— (r) 



• <J j ^ <abI 

*>>-VI jj-axJt IjjiTj ujbSCll {J i»M \fS\ Ji OlT lit* 

■** (. 5 1 (Jy^* 4 <j-* OU t ,jow?l_} <Ll a^«j JUa* ,jP 

ptf .** Oy — A*a» Jf jl A*a* ^ — (jAM-JI !^"j?> u^*f» Ij-is^t 

‘iUSj tOl^JI ja l^-l_^i^.|j iJLj^/lj Sj^IIj aJ>VI p^LuaJj 

*~*lj jj*al* 1 *jAa ^U^JJ pAjjJaj aUc* < JJUl^ll aLaUJI ejajl ^ ^ 

.OL>-VI {J J»j (J Ua*Ux«j L 1 0UL^-I 

^ jl ly a#I_j ^ \j\J jjv»- Ij. wa) |I j«Ltj DjUlilli 

•^■*0 .IfJp Od^=i* J Uj Uti.1, . (r) <^)l .li, u\ VI OjaLSJ 

*l>* (Ji* Jp aII-JI S^J^II oLVI Jp ^jlaJ o ^c»\ Ujup O^j^Jill 

t>* (*^jj t y J^ 1 ■ «■!>» j\ aU ji SjTJi; Ifl !>tr^ JU; 

. UjUp Ali yj Ali 

jl iV 1 JLaClJ Jl oUVb JV-^VI J J>JI 

U^! ck 

Uj til -iscl *LA jji ^ (JUj *Jji j^(|JUUj viJJi Jte*j t L^hoju 

(J (.y UJp 615^ -SI 0} i Jbl *Lij jl V] Uj*l£o 

jj^^asl. jjill <_>U**I c~>- , w j$M blip j»i api\>iUiIlj 

*_»t^w»lj AJJ Jl ££\ Ali ^ }\±a Jj^ll Aj^-b il*i^all J* 

Ali ol V) Ujtl Lj l«J ^ Jad* jia^-VI AjA-l> j (Jj VI jJ-l 

— Ia - nA. 1 4 — Wj Aj VI jjA A*A_l« U^*Uj It Jjj* J5"" A^- I^J l»-UPj . ^ All I 

.Ji_>toj 


, t * y (t) 

*W y Ijy* to 

,r\-r # ob^li :o\~jy\ijty* (n) 


(0 

. i*T :oiiU«ii (r) 
• •• y IjJjI! *4^ (r) 



:AjUH iJ *Uli _ r 


oU Ju li I 

(j UJU- U"|y L* 1 p gjl\ Oj^j fip^LI (Jlill y^[$ 

AlJI^ jlyll Uj£j ul y j uLo^/l c_Juyj Uj£J I iLi>- y 

tjL; ui Uip>T yy tJa^i ^ Ji^j ^ 

^iJI^ ol>l J c~>JL> dUSj t o*x>*j Jp- bj 2 jU-^I £*~J ^ 

• \crJ2 ^ iSy^^ j^Ua* y s-l^j** JUil Oji L^^>-j 


>ju jJI t iSJA-1 oJAj 4 *VJI y yj A>^>wall ixJl^ jC^JI olyUI o' 
<£^i* y UU*£ oUJLw* y <u-L~« 

i^y-l j J^l ili^l -up ^xj Ijf — -U<a3 jwo ^1 juaL j»!>L/}/l 

jl i\ r ^ajjA y»jyj •#%* J ^SCill Jp Jj^OJ * 1*$** 

y>H jJ AjiU*J 4 AjUtJ 4jCJ& iiUJ V-4^a* aSLpI (jj 4u^*jX* 
c^Jlj OJyli aJU-I aAA J ^SCaII ^1 £*4JI j-Ui* g^waj y^ 4A4 jIo>j 
*SM*^ (jJUaJJ Jj3-_J jX&S (_5>^JI jljij IAv* £A ^-JLwJ V lAAj 
^M 1 (_fl~d jjlvap (_5_jU—II j Aval I Jaks£ y-J c aJ£jIaJIj 

. eA^illl AaJiJ-I y ^lj J«jj i_JjUaJj y»Uj} Jaj& (^1 L*J>- 

A»j jAjjAvia Jp Jji 01 J U A>Li>- y ,>^4^” ‘^i l~l»5 

UI^ap Oj£j Ol tgl 4 o» SyiL* A*a~v |1 (J»U> jj^aj JT y bJyP luyl 
JU S-*«i~y <iL*il j^lj ol^idlj yjyJI y aJU- «U oUiv» 

.y 4^* jjuJ-1 

AjLJ* jTli. SjUJj t jl^SU pJJt a*j \y,yj £ iU^allj Jj-JI < 1)1 JiJte- 
yl- (Jp^TaJI ibvVI/ia Iaa ^ .OUVIj 0>Cllj ob^VI y 

OUT j AAji 4u \jyfi UjTi ,jJI OTyJI ii_ii CJlT) 4vu' U Jill *^J jtUI 

JJlji J pUI JjUi ^ tOUVI JJU>J o^II (JJU*. <JJ jU, 4f JUI 



(jrCSJ5>- -> 3 J-J—I JjUfcj jlj ol jljUl J^p 

^ jL* -U* Ul AAJLP*j iJLjjj <uLi>“ i oli 

* ! ■ 

^ *" " > r ‘:^ \^ <&Sy 4 aJH^j t ^j^r^JI jJWI giili \£jS 

• (\\iSj p-UI 


Mf- t-ii jl f!A-JI <uIp j^JI ol) -UA>’ U ^1 -U£ JJ *-dl Jjaj \£ 
<—^>11 \ja ijA £7 < (JUj 4)1 ol JJ L-OjLIj ul>11 oU^jl ^ 

ly> <1)1 -Uj «« UjJLil aJju JjL- \£* — pjuuit j La lx. j\ LajL 

* f ^ t 

jl £s*J 4 <JL>xU j| UlyiJI J 0 >;J ol^Lp jl OjLp (J| JjJUi-oi IjjJ^J 
J*i ^ f^-JI 4 j*-f~A J^j jp^t; dj \fi Jlc <1)1 

\c* ®;UI L Ji* j\>JJ Squill jLo-^AJ oybUaJI ol/l/l (Jp- 

(1a^ 3^I clr^ jj 4 ^ ,jJLLil -Uu 

* ^ S-USJI ^4 ^ c* {j*** ***Jl <JjL- LLaJ ob^l ^ 

*1)1 l«d 4 oXw U 3 JLI I A*p lil 0 i^«lll Jj ^*>LJI aJp JUju |l 

ob^JI ^1 ( jA Ol5\jt oil 4 JL* ^JJI ^^i-l jlf JJ I (^1 J i^JUCj J <^>bJ 

.(^(olf-lii* ^4, 


^L^LI ^ <Jl>- 4 ol Sxp; SL>- tyJbifl j\ IJa Ji* b^i 

dli j oiir ^1 tiLiUI i.Stf J«H o* cfi{ W 

. iJUl^jl 5x>^ll ^1 i>-l>* (J u^Sj L xil c-fjll 


^^L-^/l jXh<» XL* t4jp o^flj 

aJ-L^ 5jlL» 5^ 4.U ol IflT jb^J oU-JLiJIj Jill 

ol tc >JLJI jJp LIjJ ^c^I jui (dlJS olS** jij LI t^UJIj 2LJJ 

(_^oJI 0llli^ AImJIj ol^ill ILlT A4 jU>- tlf® 1 


jj^i ^i’l)) 4^41 O^rt-JI Ji»ll p^ll 4 ^ 5 * ujjl ^i>Nsll O^^l |J*JI J ^i (*) 
. 4 w^«Jlj Sju jJI ^.IS^ L 4 JUI i*l 1 w jXU j 

. \ m* 5 i jx£— V). J* i ^ \ -*- ^^ jCiii sit* r^LtJi .3 (\) 

. (r) 




tojuai j\ ^uii jr oi tf t <(C £11 

£ <j a-Uj ijUwJlj j<r^JI Jj-^l u-JjJL-l ^Jp 

. A^J»wl(l 41**} -0)1 

V-J j-Ua^T i^Jlj oT^fl ilyjj ^| ^,^1 ^vJLJU Vj 

oliUill Cj\^Jaij jlil JT dUij 

5^>o* C —Jj jhU SJjCU-^ 5J1>. J^iu Ol^II Jp JLi^lj 

oJlJUII jX^vS ^^jJI iljil V^i Jj^-j Jp Jjjl ,)l^il <jj 

ic>-L- jUT ^ UaJU £^II d\ju\ J Ui^ o^4 of oil LuIp 

* t * 

<3* Uil LoJl>j t^wUlj AiUwiil j *IP JUj O^gJ? jdl J^ill 

^ V-JI Ifl o **^I O^d ojJ-I objklllj jlSsiVL 

ObVI oUy Jp L*^ J I 

# 4a4^ji aajui api^i um> 

3lj3l J* J?* Vf y> gyll (j oU^j* ol u-jt ^Jil yiVU ^ 

<«>• UiUil <j U jjjj ^ <i kldjj jp 4ip a-j^p aa : ~*a ^yjyU;Uii 

jl c$U Jl 00-2JI (J O^I^VI Jl \>JLib (£*\ (^iJli ) m j\£i Ij (jiU>- 

615^ — If li 0-UiJI Jjp — lO>-I d-pjj> j OIoaI lfj>A>» Lm jl *ljT 

O - jl iiJlt Jp CjJa^Mj U^Pj i^P.Ul^lj <J*|jUhl l^l 

. 0) ( uyj-il 

:&JUH Sac lit I _ i 

J^' gr*j J^b 

jjaM JU>- tjjij I ^p*]! <Lil£*l JbJbct <L^l>- aj^pUJI oJIaj 

■V* 

• rr 0*^1 V-4-1 :y|JI -u* .a (>) 

.(jy^l j UT) vLi J^I ^W» v l^>;i („) 




i^IiSCJI y <Jj'VI cjI/VI <Jj27 d~>- t ol^^JI jiUj <_^J»JI jlU ! L* tM*>L»] 
i (_***( b 0 ^ 2 «Jj ^j-j-UI i i <U3 coj V w^U^JI dUi 4jll ^ 

. ^ ^ ^ OyuLj bijj Ifj i o*>Lv«aJ I j^ »Jb ^ 

^jcdJI ocl^ill ioI^IIj OUjJI JjJo-j <3UtaJ ^p £jl>- ^ Vc*^ 

Oj£j ( 1)1 Jj V ij^lj t^pUIl y J 3 t^tJI U^jlkJ (J 0 Ln~4j 

. ^ij 

I^jAj *V j^*l o-i^5 o^-VI^ ^jJU^ aSCi^UI i^-^jJI jIU- 1*1 

^jUI liL-?- aijj* lijj c a~JlL> 4,l, :< ^agT aiy* Igi y> 0 ! ^lal^o *Vj Jli*JI 

^ 2 j (^iJI ^/^^l jlWI^ 8 j> 1 ^xJI jIIp (_$l tdlli Iap Uj l ^jjIj jt^ill^ 
J] J 4-i 01 JJLOLU < 0 l£ll OUjII c%£ ojlJ>*lj ASl^jJfjj 

. aajIa^ 

UUbJj lijj 4 iwikL* iJjip iiib* (jZikJ V JjU*t3 ^ yj 

^Jdtj u.<u:,^:.ll Jp JiJI jji y&uj 4 ^ ^ otf j* 

AJ IjL* jvPj { 4A** IjLl* 4 jj j^l* <d* U 4AJ^ 4 ^ *4 *1 [j '"T^d l? 


Jpj . jkjll ii^<3>l^l v^JU Uj*V li* 01^ \*\j 
Csijj c^l <£*£^1 J^ 1 01 M 4 tX^I J ^ ^ 

o^Uj <iUp <3UaJ fj iU-ta j jPj 4i£rMI J^ 1 l&"* Oj^SJI <j 

01 JUU Jlf ^ ^11 jitfJO ^l^ 1 eP U ^) 

C-ojJ-l JI>J -iuj Dbill ^ L^a#! JajJI 3>>*l 01 (U 
JUU jJI jSliU t Uci>dl JJliLl JOJ J! JSJI . VcV^ 1 4> t|iLI 

aUI^ JJI j [»j ijji** \f f'jJi l^iUa* J J*JI ^ 

" .< Y) 0Ul 


-r ^\^jjaislw-:jtdi.j| (r) 

“it 


,**>yiw - (o 



0I jJ 01 !>U J^LJI ^ ( j/> j*a (j Lo Uj 

ISkfi- olj Jaa piUol Jj OI>l j £c*JI l^tjb IL>!)L-^I JSyill <S^** 
(jd jl £ AavAI j^aII IAj-LsA* 0l£" A \yM l^Ljj Oj-L**J {J^3Jp ( 4iL^* 

u^ 1 9^j <•*]* — ^ oliUJIj oliJUJI j >-1 ^l>-I jj^w 

l^li [$Jj£ jl 01^ tpuj oJU JjJj U 4jU 

O'* 4 ^L*-**; c Jtlill aJLaJ V IawjO* ^ jt iojU-Vlj oLVI 

* m —- ft 

W>l i_y : jJI_j ijl j2i\ jto ljt/1 viilJj_j . tl^jJ-l 

.Ijuxi 

JijtdJ IjU- oi ^^1 /ill j U*A jl A-i dli V Ifj 

j& y* l*-A^P (1)1 (_^.UI , Ot* o^&L* JJ- JSjJI 

! goyJli Ija I^*j,>waiI ,xs (l^-l jup jl 
olilji «0 cJjt>- i4 : iipj *U*Jpj <uJ*Ij oj j~~Jb d\jai 4J 
jl^ill juid £pl* iljl^ J *J] IjU- (^iJI J^^JI. 1 j>-Ij \i\j (j-Jj 
u-^xSvll { y^\^ c3>^LlII JaiUI j^A^ 01 JUj Ii-P 4 4Ajj£j 

t c 

* 4-Jj JJX 01 pjioU*l CjJ>om3 

cJixUj AiXiJI pile} fjA i j^al^\ u^xj <J £j Uj 

^Ui>-j iljU^A 4^/^H £* i jUw* iJ^ J ojl/plj 
0^ tj*-A^P J SJjLJI fljl^Ll ji pl^ lj}\^» (dSj+AAj iljijv* <i»li>- 
iJ»l>- dj£> U I jjf 2^11 Ua b; 01 -U» . 0 jLj pL* Up/>-j 

(//ill J»JI jl ^ tijl/l JJliJJ JjiJ.1 (jj^ill JP A>-jUj 
o[/ill l^iT aJLJ» j <u;Lo* jl (jjj^z» v? j>a ^lsL.^/1 

04/lj -u-ill iy&j tilj^JI^ i~*^i-l Ije-liJI J *V$A Jliy t-Liill Bj>-jJ 
6^* * ^ (ji/** 1 y ^ Jfr tjJi* -i>-t' j/l^ ti-*>A»ll iiJLity 

• Uj *V^J oJU«il^ (oJLp JU£ 

J-y!i> J*~' -Jj* J juj£ ^1 ^ji 
( ' ) ^ tJ - ,r * u l - i ^ ,r r^» J=^ a* p-v cj^ui T> 

.o-rouvi :Jciii;^-. (\) 

no 



U jl>-l Jij tjJall tl)*ifl 4j^ w j U) l^Lj ^jA ijUJ-l 

Ojfcj ^ -(^LrH i}*^ tS-^l vA-^l jl y*) Ajl Xhju Ol 

W~* ^r" (v^J-l jl (^J-U-I ^ja) ls^ (>• O^A 

. 0) 4J/t. <Jw-r ffUi^JbuAji JJ-^^JI fJ- JaiL* 

til \cf^* l£j-^U c5^>* Ol *j Ulil JiJL oLbl> 

IJa d)l aJ^UI oUjjJI c*:JI aJj Ut^r Li^ ls^ 
y jJslI oi!^)l y oUU »u> jJp jjiJLl 

4A}\a*J ApLa ^Jp c~JjCo ^>- \zij C-O-l^-V Lwol^>- C-JlT J* (J-i**** 

(J* jl^>*VU JjUl ^>fcC AjI 6^ c^-ill 4 <W*y?J 

• <y5^ILb Ij ji aLaIIj ajJU 

.?! v Lj^l>bidllj J^U^I jjUI ^ ol Jp JJjJI Uj 

ol j Aflilall <Jl*J auI ojJuI^ oJ>««cJJ ljl£i| ; y».M3uj Jj jUI lJUb <l)j 
VitJall jLJ|j tjul^ill i— m«> aIha <1)1 aJp ^oO IilJ- Jjuu ol Ujup 4)1 
.oIJmII AilfJI (J fjb.> tPjj <Jj}j*J 

ol uj LeJ < JLJ 4)1 V W J cfUV 0>*‘ V> J*JL J->U V b£lj 

, Jaa) 0*11 iJLb ^Lj (jU) 

jjAlJI (J^j Ol aJLP *U^ ^ J iJI 01 yjO** Ui (Jli* l*u 

aJJoJ I ajoIII SjtgttAI <++* ^a tlilyj jJUU aaa^UI Lf^U (^lyJI 

^Ip £ lili . ol/il! o^l<u yp Ujp ^j^r^oill Jjli aU>- 

aaLJI oljUJIj a*i*>-jjJlAIj SjjJJI JjLill vi-^>- (oJLb IxaLI (Jl f\j>y\ 
ISU ^1 tui ^c^ozl y* SjUJ-l ^aa IS) 

? JJsJLI (j UUm u/i 

<«^Uj S^jbi oL^U ^UII Jwf jmcII j JmJI IJL* 0} 

•4J***N J^J •jUJ'l 1*—J |*UI OLh%^ - 

. i y * u Jl ytf U* jA »U JUA yjl (0 

in 




-5*“** j »Ajdj ££ «(j_^>-l (^AJI jUllj 

J^w jl^ll Ol) <cr yiJ| J iSj>yL I (J^iM ,_y* 3&}UI tjl Ijlill 

^ ^ f ^ **** Olj < »y*l »AA (j OLjJjU J^ill oAA JUM jA ^.iV i5j*)UI 
£f* fa Js^ Cr* d i&'Ml *yy*j 4*1,—VI •Cwinjj ijj\A {y> 

•cHii 

j^jJI qu jj^ll I^IaaI j* cJU>- jjII jUII j*J£ i-jA* of a^ Ia£aj 
JJ lia- JJu jaJ-I j cj^-l 1/" 4JJUU J cjyj A* (JteJIj 

,3jaUI OjUid-l <«—j iJUip £• ^ yjUA i v Af (jJI 4-jJI 

oUI>l 0l»> j; Uj ^iJI ;jjl* J. dJS Jij 

Oi aJI tjwixll 4-JUy J] Coj-J ^1 U xb 

^ *&* <j jJ-i o oir Upj 4^1 ^ iji~ ao>j 

01 JjU vl^ 4*<>U J,‘U^ JT J JiJI J] <i ^1 ^iii 

‘VsVJI JJliLl aia <-**j 01 >*,J 4^ ^1 s^c ^11 oU-ill ^ yr 

jr *> j jr piii ^ of pj ^ t ujf u,i»t i^luj 

• cO 3 **^ JjJljSlI ol/yij jjjtSJ-l 

i^JStl ^ JUj <fy £• iS^Ull ^ r»- ; ■ • <'■ *yjj 

't 1 ■*> Os O' oy- *1 > Jy c , ,<'>4^uii o, 

frVp* 40)1 <Ju^ £►, tin iL| ^J^II (r)^ii ^f ^ 

Jji * U ^ (r) ^^. L. jtLI J Jjjj 4^^ 651?;^ :i^| 

u ^ aJI ^ ‘ (0 V> Jf ijiji iSjj ^ dj£> U,i jLLjjl 0U 

v “ - i 


. vo <ii: 5^ (\) 

. \ \ sJ :^jf\ ijj*. (y) 

...... .\ m J:JM (r) 

.^J j ^I alt^SS 4jt u 4i^ai o% jtri J* JU ^ ( t ) 

. uT^II ua jh £ aii 
-1^* cK ^ l*u JAijj ^1 {Uj &w fu iJU ,IU &.J JjJ «it ^iii 

IV 



— OU-I Vb? *5/ Le C~£I iU^II 

o4.j j-rdj jrt ouvir _uu-i 

'r* ‘“'A u4"!i fje- tl>- U JS” <jl . i-jI-uL! jbi\j ^jdi oU J»*-Vi j 

. p$ill IJa jUJ Jbf cr Jj JUU Ay- olji 

V U oL*a JP JiiLUj JiiUl Ul 

01 awI 0| ^ t^Uj S-i^yaJI jwj«j l^Li J-^r 

^^dLU* jj-JLil csl 4 

IJ/uj^JI Jl o!>^ \^l ((J^LdJ)) tiljiJI X«U- (jJ Jt-gj Ljajl dlli 
£^*2 (1)1 aaJ3 (J ^-iUI V^i ^ Ulj L»-JI 

oULUi^ \^u liUi < Jiw j 4(3^*^ cii ^ryi olj U-di 

jUMi * «jUll» ;y*j -fc-'lj J**lj aa^ a* — — j^*1j 4 « ^1 |IU')) » 

<Ia*j j* -j cJujcJI j 4Pjij tlib i^Jp ! | jLlU tj*y* 4„£^l 

fa <j* Ji-^* ^ <i! (-*(j^* jr* j** * J! J*) i tyjr* ^* 

(^*£jl) a&c 01 jjA\ apL~* jlp — 01 Jj—4*U iS" <j>- i>J>l*JJ fcj jjw 

-Ui ^yjJI ^y *JfcJ p-U Ll£^£ jt U aj^uJI aU-JI OlyUI 

-il _ pJLy, j*4 .1^J ^iJI JiUI >lj V JU>-I V <^an JJolL cJ 

«J^ Jr* jyl-* Jr* «3^> ijy Jr* C-3U-)) : Jli ^ <01 J*-y J^- — ^ 

(_j!l cOL»> ^JUl ^dl ^ -—-1 L 4 j pJLi J)I l£ OUi^l 

Jr* O^s* • \c4^"W J U^4«J ( J~ r - Vj 4i»l j-* \,^l oU-l V-* <3^ 

^jjJJI yull Oj^> dUJo j * <uaiUo>j aU^I j OlsLl *y?y. 

<-ly W-^ Jr^* Jr* crs^i 1 ^i-9 oA* 1 Jr*!*“J* (jr^ 1 ) Jr* 

-Mj OT j ^ 4>* (^J^*' Jr^ J^* a* tr^l *^1) : J'" 

,aJ%jI" 

.lyyio^Ji;^ (\) 

. ^ v y :a1o *^-* (y) 

UU—Ij ujT 3 j^ i^tU jlill oJL a iy*-£ •* (*) 

jl>ju J aJU jj^l J LS>r^* JUdll -V 1 01 «jlfiJ! p4*l \j+&- *$j \£» 

.j*ac jb ((jk^w CjU*ki)> 



{ j ^,jc 6L^jIp U*j olxoUo* 

^aill *uaS^ 6j a>-jiU (l/^fl -^-p W^L^l . lS^I W. (j^c^b <•/* 

. (>) ( OjkJI £U 

olj^l oUj^j ol^y*oaJ iju <u* aJjI£ (J (JljiJI ^L*VI 61 Jj 

aJJ U Ai^/jJ^/ Uia aj^*JI aAUI apI^i <* r ~w>- <LjI^DI 

j£j c~Jl a* 61yi)l ,jp juJI J^"* S~u*jj iu/ (jU-« ^j* Jj^iUUI 

oAA Jap- ^ £ A*j ^jJI JaI 43jj*L\ JpUJVI (jl*- 4 0-5-^ <_£-^ Ajf 

Jj*\j Aj^Ip (J^ JJ\) -yf t J> L5^ Sj^j-sAAA l^l (3jS Jilil'i/I 

(J < l£JL^ jjf^J J^ 4 4 cj,/^ 

(J ) 61 dUj5j ;5jl^JI o^-ju ^*-^113 (u U a JLJ I Ia^***» IjJjJI 
a1l*I aIU l^i j*J &Ij aJIi* U ajI^-j^II aJUJI 

6} vi-U^ JjU I^JbJi,J ^ Vl^l ^J>*l l—O C^Jrflpl taj 

•j* \jf ax*** 0^*^!$ (Sj^ Ij 

fi B 

^•Ajl ^vj Ja*JI J) j| lx) I 0^ c^li> cJnI^aII ^ajb cU*o ^1 *^J 

JUiCU-I J^plj^j |t JbjyAfi' ^Jjioi 1 \a\jA tAj^&uj 6^ 

* p-A-U-P• AjJI ^^j***P" vii)^ 

ol^JI t—>Ljl j jjJI jJp lj^ 6I ^Lci i w V 

&Jj>- dUji aI^«I * JaiHL il^jJI f+JtjhS- Jju ^aIIj dy^u £~~>~ t ^^lll 

yjl *l-ip l^-Li ^\ c mJI { j^ ^|p jjjJI aAiUI a^» l^JI j u A 

-J1 ‘ l 6^ J 4 jrj/^] ajL (j^JJ j»%JI aJp ^jP 

UHi ^2*^1? CajJ>- ^11 CjI^>ca1I 6^JjJj l-^Aj i|tJUJI jy 

l|Jp J-Uj Aj y** \jja\ If^JLu^J (^LmjL\j aLJVI (^-^1 S-^UJ 

. Lplp (^1 

J^aII J J±i\ J a^xJI ^yPjl ^Oll JL^l ^^P Ij^w* 4 

^rJ? ArUo |*A-WIa4 A#l> tLj'i/l jcl>- iji J^ll 6jT apLJ ^ 


.v* 5^-*/(ji/Ji (t) 


• Jr 4 * 1 t)Un^>f, ii\£jL» /i^!>N (^) 



* jiji jijtdi ^ vuii jr 

jiju cjji\ 3 .^^ji ijji j*\jij v-^ oijUij iu^ii 

j\ *Lj ^Ai tjJUU-l Jjy y> Uj U uw. xp 

. *A»" jf (3*?“ 4*~j?yA j teA Jj oj^i <—-> fc J 

o-i£ti)l _ e 

Ji«Jl> *byb\) ty-jly 

JU 2 J^/ SJil <j do*JI 4jo OI>UI ^JJu VI ^ lSjl J 

dUij _ iil»l>* lyl U(J m?_ oU^i* j\ t p-s«l-l *ljl 

J aJ\JU I JIJJJ lil^l ^ d^-UL u^i g^l qJI dUS d*i ,UUa>h 

oljjJai)l^ wJblJULI 'Jit*** 4 j ^ill jLnII ^yb <LilyUI 44 J 1 J-U . I^IS 

^&JI <3U*» cJ U-'o U c <1)1 4-^ l*i&b jl t^j>-VI oli-JLillj 

dUSj AJuJIj 01^Ul *ji» L* lij^kj j iUlT f 

l£ja> U-jo; uLil J jJ-l <J*ldsTl J £jjii» ^iJI t^/JI j£iJI J~- 
^$viJI oljLi ijM jl-Oli .oJb-lj 5*i.a liJU-l ii j** ijf- tJo-j J»j £«*>■ 
Ol (Jly l^cJil Aill^l 4*JjhUM oljUaJ-l AiltPj oU**il J (C^^JI 

. y^yi jp'Vi grt aju^uii 4iUi (\) 

«^£JI i*^UU « t >L- 4 l #^Lpj (joLUJt \->j |lUilj jJUJIj Ji-JI i^iiy )) li-jUS - * £**y-i (•) 

cr* J I-*aj t iJUiJ! j j,UI i£j-r* 

jp*U^ aip jJaaN i-lui oj oljLJ ^Ji*JI tiLU-l ciiljll 

Sji *iiUI k-J> j*b\ a;Ud>- ( J' i JiJ1 oU-jlij (jujlill t 

ti 

• fj lAf-Li*^ 0 -OLipj ^5 JJ 

4il ( i-J a J *W£ ((^U)) JiJI oy ■ \^** 

. aL^p 0 *Vl£j ( Ja»J I l)L# 


V* 



Jp- ijA U ^liaill j\ jvmJlJI j\ IjlJLI j\ o^LaJI l(JL«/ i/l JiJi 

jJ-l cT^ o* ^ hj~*. IfVj «U L*j j >>j 
uA«tiC jjp- *^Ui ^] JiJi «±Jj V ^ t l^i ^-£11* tj^yii 
i[jl£ (J — villi -Uj ^i-UJ < ^Ulf IUa^ U>- 4it 1 ^ jltlk^VI 

^Aj tJjUl ^UaJl jl 4 JjVl o^^aII Jl —jlj-^*i/l Uai-I £%J 

L^j Uo^o tla>- JjLX * *l Ji 4 ^..4:11 Jj < j,au4jl lib 4plijjL <»i 4 c£j*Aj *if 

J*l£fl ji.1 viUi J&j ^ 

Jp JpJI IJa JjJaJJ .A>- (^1 J] Uj$"j4j» olijJI 4 A*JLoII jjj-U \j 

Cj* J aJIaxiI^j (JUjJI JaaJI jLv< (jr ^j l)I ^ la i u >> ^>- t ^ 4 ^^ 

<JlJI iiUl jpj toJb^ll (J) ^JUlII ^ytj c oUJI (Jl jiilll IXj* Jp a^UipI 
uvi iUJIj jASII J&i t 3Xll Jl iJpLI <Ji>JI hjy*l\ d\ 
U^Aj 4<~i* <JVI Jf>- J5^ mJ £,o 3C (^JUI ^jUall jJuMj jleVI J] ^lUU 
.oLLJUJI JT vlUiSj < JliJl ji- Jp JjljJI SiJLill C-^l JJ>- 

*i»-l JA jl£ jl Uj jJi> V le c^iJI JiJi uiJSo J villi ilpj 
4ttl jL* jli 4^>*jJI Olp^J^t ^pAf ^jli^JI 4 JLJUII olpj^p cJlS" a5j 
C/ ilUJ! ^ t iyUI J^l J*,j U <01^11 «ii $U> t^iJI JiJI 

A*U\ ^Ul «A>"i jjp** *if J>* p\ c «mJI jjA cJy 4i jU-JI 

<0 4cW l ■*■{ ^ 4 * 1 J* o" 1 ^ && ^ OiJ-^ ^-y ^ «M^ 
ju u jJisli jfij ji.is 3 i 0U71 Sur .o>-j jiJi oir > 

lOfiy jUo^l JU (^aJI (JUj 4»l (J»^l JU)J ^Ajo t)l j^'ldU 

i-^nJI J»>-J <4iJ J»>- 
jl 4 jUw. *li |f J*) (JiJi OU^I itllkj AjOJ-I ai* ^jl>- 
(_j>>ll <*"t JUj <JmJ ij-UI 3y iJbb UjSi V ,j>- J-»jll J»*ji 

«L)j J -^aII jJLI Jl J^ il*vl jJ-l Jl oLJ^II V tfjU—JI 

.\"\* iTr.LJiij,- (^) 


v\ 



Ic jl 3 J JiJI iSj ijjjk Jl UfpI oiJ) 

djJI S^fllJI J5JI 01 .c3j!^"I 

4.jw^JaJI (JuI>aII O^jo j (( *LaaII j)) jJuAI 4 L 0 JI j 

aJI Ob JiJI IJIa 01 L^j • ••£j J ^* l*i* J L^aivx^j j 

t3^U^I ^Usp^/Ij Jj*ad\ Jpjjij • ••*dj-M* oLLl (^Uk>) 

u^i ^ J J^ (S-^L-LI ^ILp) J 0^ *->* ... ij^JL-Jlj 

J(OLo^fl jlU) (J J*jv 0^*“ W .. 4JLJly illpb 4j*il 4i^J 01 

il>lAI 1 ^jLS>- ill<-I-U jI jvi ^a . 4 JJ ^UJb 4«^lj IaIs* j 

/^(UaUII 

4iip 4 jI ^A 4-J UjJI 4A*JLflJI (J iij-tJI O ^>«Ij OLmJ^H aU| 

Oli ij* < Jli» Uil (iUS ^jaJj . oilb j c~~J; li jjjl£ |l olpj-^y pt*l 
i/4r* l^Uo aISMII j\ I jl JiJli J**J* 

tj OUJI 5^Ja>- t AjIjUij OUi^l ol£L jyJaPl ^A i*Uj 4i^-iJI iJIji^l 

4il>* jJI c5 ^iajJI iJj£ll AilJUbt ^ IjJLA 01 V 

- l 4V* 1 Jr* u* ^* 

iJlj^j L*Ij I js*& Jmu __ Lcjj* d^>*lj mISjo — 0L*/}/l 

il j li) VL^r>^ 4 JLA* 4-Oalll obu^illlj S -v ^** <3^ 

JiJK 01 IJiA tfc\ c ~JI jui^JU jj 0j^ «u>j J**** 

i jS\ Uai-I i (^>^1 Ij 3i^* J UIaj 

• 4 urw cr 1 ^* 5^^ «i^^ SjM tj^LlI JaJI JJjl^ J 

J^LJI J 4^i* <Jp Ju au 01 Ujjjj ^iJI ^JLJI 01 

a* ‘i-s^ cr-W' cM-^ 1 ^*b 'fj'iJ Jr' t>* **r ii" 

0 Lc_j Jj (j^*U*5ll .i* ii^» 0j> ijr*** W* *^' **0^' 

Ifvdiu Jp i_3/dl J 01 J*s4l j* <Jl .Wr Wi J-^l ^ 

Ol ^ Jll ^11 Ifiy^ UlT Vtfly Ji J^i o' ^ •*0 11 ^ 

.iit 4>,^iU^bU liA JJ«iJll» (>) 

* . i 

vt 



jyA 1 -3l*-Up I I liA l*J \j m ^ *^« u- I 4A3Iy* 

^3 v^***!! ^ILp y* y^Jlj y>^JI .>* Jj c LI!j 

. 4.,.ua.> 4-JLi*^ JJUIS^ iijAA jlWI lUA 43 j*l 0L-^»pU -Un-^JI j Xtfl I 

• *• 

(J 4jl.lilj 43J*l\ ^jA 4j.law. A* -tijll JJbly Ijw^ £jLJI ^Jyj U JiPj 

jl IjL^I J-i 61 4*1x3 (, oJj>-j j\? j*s- (J 4*i£ 61 xJai~j V U ^wa3 

oUjIm y* aJJ 4jJiL If |JLj ^ <uJa!j^ 40 Ld 4 J iJ jZj j aipILd 4^lyJI <upII^U 

ft 

, AlUsI^lj jkll Jp OjjJ> yvOii J 


JsLl JJ i_£.ilil yl^l db^ cS^dl y 4 VL^ 3 ^ l-XAj 
S^lj^fl ^^L-J y> ^^L-Vli . ^bcJlj j^^aIIj Jjldl Ij^“l d! 

.jJd illjilj 43^*11 Jl£ j yr^JI ci] Ji*JI O^UUlIj ijjUl (3 6 

.^% y\ lAbJ ^ ^ 

jJS^ 4*3 6 l> lilfj d,l*j 61 Jjil 6 UjIT ^JL 2 p Ujup yjl ilLw *)lj 

**-6*6 oy»-l ^il^JI <j — 4iJljC 615* lij lei o- Y> «JW 
jJSJIj .•!>- I 4 *^*^*1^ 0 j>j <6 6^ <4jLi y« Jiil jl 

liJJ (j^l £* 443 ^Jj Jptil 4 P^va>c 3 jC y»J ( 6l y* 4 j^ 5 bjI 4i*jlyj 

t4iLi y* ^LUj { j~Jj 4 J j& Icj 4 Jlp oJL^Ij 4 J 4>*^L*cu-Ij <61 y« 

y« 61 «ui>- ^iJI 4 J tj^lJll AtcJtjA (j 4A^ij y# jJ^pI yfl^I iJliA 

,auI 

* * * « 

yij U 61 * lily J i 49bL>w9J i*lA 49c*if jjyj <3} oil ^|li> 

'j^lr 4 olSb 4 4 -J] <-IaiaVI 653 JL Ujy 4 ip li?-tj ojl>-j JiJI 

jJ-l Jl |,jI il^Aj ^-liil 16 a Jj tylVI y 4 S^lSj 


*4jyiJI l^i^P ijjCUmJ V yjJdll 

tAik^l jJaillj A*i3lilll jl^3*ifl 6 n Ja^pdl y» dUJb 6Lo^fl y*j 

-. ^£*^3 U-tf jJliJIj OUJUJI j 


5JUIT yltS^- IajLipIj 40lyll yJlS^I jl;? 
6I>II yfli^ JJJ, OjSo Uxp b*^ IgLjuJ jl yi au>lj UlRL.1 L* 


vr 



J JiUll J>-y jf. 4)1 JA Jj JLJ LJli jp^JI 

<i! O' J 1 U l£* Jl ^ J>\ \+JLH J! «£* 1>- JiUi \^>- 
J* J'**’" H/“ W>t>- liU 0*1^ ^Ijii ^ 

i*i *r J Ji*M i*~lo Jp <-JUu ^OJI (jr^SCyI J—JI l-i*. oT^JI 

J;UsMj 5>ji ji ^ ^ji if Icjw f^uvi jjju <i ^ au v 
J ir*r^ '■** Cr* *4 CjIaU£^|Ij v^IJUI J ^Idlj 
VI <1 U^>-jj <lfli J>JI Usa d J, «3>ll x* lc* ^V-VI 

• <3=^' ii u*^i iJLt owj 

J^^aJ-1 J[j Jajiull Jl Uj>- » tiJJ>dl JJliU Jc <uLiJ Ui 

i3^ill |J»n» j\ u Jt*u Su» aJI cJLy U IJU_j .5d»U ^.b' Jp 
U a>- iJUJI 4*^11 olj 1 J^iJ J*i JjTj Jjli. A^r c-aU <3/ iJL$i 
4>0<C4 jjA j>-VI iJ*^aJI Jj l^. lili UjiT jl Jj Jjty 

. «L*U 

^ t-JU? <jl ^ J* cj-til <jJI c5ji dUS Jl5>j 
t-d jjjJI 4u r ill *iUS oyi^j Jtf ^ |*4*iu Jlij 4 <up 

jA j* li- **s*^“U i4 tr^ til (H 4 *** Uajl JIpj 

j^UJI -i>-l <d~>- 4 4^1 ^ A 4 P J j*A“U Jjill ^^£*5 (J Jl^O 4 JliU 

tk>* IoAj j-billj ^jP Oy %jjJLUlj 

((c-ijl j-W *if)) c3lii o*jlL« ^1 ~u*4 ^A LjulJ 

. f %->i J oic^i J^i ^ j^i jajjjzii v&y >T 11 ^ j 4jjuai 

ojlopt oir Ioa 4 JLU 4 AXljl^ J Ua>-I U^>- Ijl «4 

Oil Ji -bu jl . Lp^i^s 61 

Lj^r'* (j d^fcJi 4x!jl£ o^U 

4-UP g;UI JB-Ij I uil^l 5 JLU.J o^l i^UU jUJL 

• •VtP' J*WljA ^Jj 1^>I ^l uj ^ 015” 4?1 (>) 


Vi 



e/ij aUp tL*L" Ijl^'l />li 

• y - / u*y*A ***** 

jl aJap olj^Jic OlyJI { Jp Ji* S/I UJp y*~> / * JyJi Av»M>*j 

vlD-ifT ^L IaJj£> ^ A*i AAv~sA ^T’*’ 5 

*lj *Jflj y>jyllj oU/Jlj jUk)VI y L»IajI (Jj <Jj> <Ji VI L*Ip 
jl5siVI cJU ^iJU -oL*I y> c^>cJI S*w a-lUL>- 1/ a . a , zji - > /I 

li^uu iopuii-n 

jty* 

01/511 J *i***Jl j* Ala-UwU 

i/\jii\ ,jjJl&M Ia^ £» 

jjj ul U-U <jl ,^*c ajjLa^ SapI 5 l-i* l5 

jLuc ( _ r Jj Uil Olyill /^U jL*£ ij»«JI -i« yi (J*-a> 
ii OUVI y Ml^wJil AAJiA*l 0j>*> *1)1 ij* ^ V All C^l AiP 

/ ^a oJjUi^ aLo*j JiijyLi O/o / < a^U y iL ii*^ olyll y 

oJub ciki VJj 4 flJb“lj AjI £* C—Jj i AjU y All jO Ojy 

. U_L»li^ ULj Lij jyll A^aL^c-*!! AA-s2i-l 

<uJUJI ^aUII i 0 ^ »« L » J I ^ £j*$i Cf~^^ O 1 ^^***^ Cj* p)V 

4 ajUw-» <0)1 JUp y a>UI ^*>7 dy* OlyJI 01 I l^Vjl yt;LI 

U Jil, ^^Udll^ jwullj JjJLxII y dii^ i/JI OPj JLwj ok- a 5)I olj 
aI ffj /Jill U>’ y: Ul ^ ( ' ) <aJUSO Jjy V dLj ^liT y JJj 
oyj aUI^j y t /Jlll y bjol Ju U 01 Li yu Ioaj 

jTyill OL <L^- 0%-JLJil ,jsj j «J1^! <LL» «i* oL J^aII («) 

^JUi j! wjt 4yM*aH #Afc oU a»UI ^a*JUJI JIp Jj jj J LilJL" t*l ( C5^! 

. y<L^JL <illiijvJL**!) <u—JU <J Lw* { j^ (0^1^ ulyiJJ <ujU*pVU aJ^jUI^ 

• ^ V • >!^*i *i* - (t) . yv:< ji^it ojy* (>) 



•<Ji*V OUolJ Vj o^Lj ^ 4)1 u-jIxT" 

0* U&. jt.l|UUac c j>l J1 Ujl&j ji l^JUUE ^ <«JULI oJa, 
f 0*> -il -up ^ J> v hT OT^JI 01 dUS SjIUII W 

^ L*r ^ J^J (*^ Jf- -»AjI U JO 4 J*l$" Js- o *U> l» J& 

• ^ 01^1 L Js& i^lli jw J^illj ,jS"ja 

<*Lil »Sa Jp ^yu "if i^Jlj oT^JI J d~j£ V <yj 

01 . Jji> dUS Qr^yij 4 iJlji oUL 4>JU> tJ-CuJ jjs- U*^L»I li<i 

i^J! iuJij jC^ii oT>i jp jjl. v o! v_^ i^yi 

jjLaII t l(J| j^U<aII (j* jjjjJUa* I^jLspIj 444^1 

^ Jj>lj .2iJ\j JU.^11 ^*^1 d^UI jvk: iuJIj OT^SJI 4 ^ 

jtXwlI dALc i(l jC_^JI ijl^ill l*t 4 4*»>fdl oJpl^itl £)jAjA 

i *J *U- U Jf own; pIoxj! jjcm 01*511 u d~>i*» jt yb 0““ 

. 49*~>«*all 444^1 <LuJI dlUT, 4<s4»-t) 4»JUtf^ 

(_rW t>**d ^ “!>*> 4Jkji4 £> O^i l* -i>-l JU«i ^S-Ulj 

lioip <3/ Vj .*J* jdj Jj»a) U U»>- jjp>l *4 , sUJ J dU J-Jj 

4 U 4jU c 2 r * *ldXJ^I JUtfti «<3^*1 3 jM’ JUrfU; 

.^^U^U>Usllj 

<Ui#u Mw Vj tL*y i<4>u Jjiljj ul^ill Of ^ : jcJUil (Jl^ 

f Cr*J ju JliJUj t *U ^ Ojjjjj iSUjI 

^ 52il^SAj A~£*£.m obVI fj* 4^Uj*JLI of (jcJLil ^/u»Ia ^ 

t l-^aJI |1Uj i^U jfUJ-1 siUj cJl5*t »\y* ^UA-I lJIj 

. JjSl jUII jA IJub ..gjidlj 3^% £tj &I JU J|l S^l^l 

u ^ p^ii di>Ji of dus iju jp :jwi v ui uf 

• ^» U p £4>jlaJ ^U*- iJj L**il j^\Jki^it 01 i ^js Xf^Sj i0jJ& JtUU- 

4 I 4 II ju>^JU _ *l%*h (>J>¥#f — -up u/ U jAj 

v\ 



j*JaJU 4 Jiv j Jj 'bfl ^Jp jUJI jUaJ^* <jlyill (j 
<uUJI Olxj^tlll cU>- ij^aJI ^ytiU < Jp ielij o-UU>j iiii* UUI 
aLJI jlSojI o-LaaII «l>-^JI ^Jp <cli (J 

(J*UI VJ l*x>-^ ^vgj V |JLII Ol 4 <j»^jVI ti 

. Jb- ^jp ^^pIU-Ij 4 J> (Jljill £^-UJ 

4 |Hxj]^ <UAyJ^fl 4 sA>£ o-LAP U ^-Xaj> Ol^iM^ 

4 *^ J^lo ja-UJ c~~J ijj^vaJI SjuUJI ©-U 

cS-W (^^xaII jw«j ^jl 4 (_^ jj*/az \I ^A-ill J>ljdl IJyfc -Up L-ii j 

I J Aj j*vJI oLj^I jJ oLmJ^Ij A*pLfcI>^|l^ 4*jtJU^*l OIaj j i»mJI A*lp |^iU 

. aI^- -b- ^Jp l^j* 4-JLi-l^ 

A y AlJI ^yA ^aU S - L a* J li 

lijJUl <j IjUS"* { j^J jI^aIIj # o ielill pJaJI ^Ul £*x>UJ ‘uUL 
,Ja 5 i cJUdlj JiUiU S^yil ii^J.1 O-UI 4 iLij-iJI jl 

V j*ip Ja (dL S^pI (jj jt^UI)) jy\L\ 4jIpJj ^ auI J^y Ipj UUaJj 

£*\j ^pl jJLp Vj «UiU Up dll Li <jl |*^JJI)) ^1 J >jj \f «£*J 

jjyill jJ U 4 o-bA*J I ^Aj 4jJ>-j I -b>^J 

,jil2>- ^}P Jjylj Oly^aJ ^3 Ul 4 Jjp? a^wUI 

^oJJ jA Jj 4 JaA3 {£jy &J ^IUJI (J 

< — 3 ^UI ^jA C**U 43^*11 oJAij ((jvHjJI (J?l Ol^JI <JLp ^jAj 

. 4A^*AaII *UP iUiJL, iyUI 

(J ^L-wl UjI j&j 4 jl^ill o-Lap ( 3 ^*^ ^ -L>^xf! jG*jj 

*jjkl\ a*j*L\j JiliiU pip ^ cJ -dyi ^ jaj 4 ^ 5 ^ ^11 alJ}^ jlUIl 

u^-i Solp Ol^JI ul*3 4 «iuJJI JU, L» l^>y ijlj^ LiS" : Ub^U 1 (*) 
0b *^ «iijjui» luji ju# Lj (dij-yi)) iujji j *io-L* jj u jui i 

• f^J* j Wj 0« J ^1 LU Ju LkJj o^yi jl ^Uf jSSL^ 


w 



**• •*y-l J (^AJI iJjJLJI *Jf- v-Jji 4*1 Jj 

.JjuJIj jfl 

uU^J J &.I jit tfifl oUUi-lj il>}U J-uJI iijU\j# « JjuJI W 
^ r ^ ^ ^ J-* v* toi^ii jjuT vi jjip Vj t 5>% uji j 

. Xj-jJIj VI fl&T Ja«Jlj i*_Sf jj-l 

JUjl jd-lj JoJIj t J»U,I ji,l Lj>* ^}UVI SjUp j\ ju^zM# 

i u^J^ O^U (J #J= UI jj-H-l JpSj*UJI jl ^L.^/1 Jp *UJI |>U 4 JU 
6 - Vr£ Jf 5>l S >% J iJaJI SUlj S. 1 UJI jOJ, 

a 4wJlll O^XmJI 9*Ub 

*■51,011 Up J^-jII OlT £-*- Ol^iU J**JI jJUl ^ UJI Oli f jy 
oi \f tOl^ii iiu oir a** t j-idi m yj-i g:ygi ^1 ^uij 
^ t5^“l f* ^ (^>*4 J ®Jll Ol^j ji^Jp 4*U**pJI 

*^l U* <-l>*vll 01 clyiM j£c U Js»- t Jl—j^/l £*tail Up Oj£j 
. UUVI |i^i Ui tj lyilp js ojII ^«.*>< j 4 «* MiUwalj^ 

1^1 (J^ill j£»l Lcj tUtjlj SybU* iiUy toTyiJI J 
*U-I jjai «tb »j*U=* oUmZ^j j»*ij yjK* ,ju oT/ill Jb-j iwj»- 

jy** (J^ £«—^l j U&Uj 4j--LJIj Sj^lott^flj 4jpl*Z»-^|l 

«U-I ^Slj j Jt^SOl jJ-l j3^ £ jy tO i *yxJI 44 j 2 >- Ja j>-I_j ^licpl 

.gij>l JjJI j iygi 

(/> U 1 Uju-Lz, («-#• (*~VI JJU*- Ot JJ Ua j* yfU 

jiU^-l Ul-iffj . U 4-jjJI 0^11 jiU>- ^1211 J U*p jili»- 

•j* J •*£» JUy Oj£JI J oUj oUVI (jOiW iJ*£ jJI UUVI 

.sU-l 

OLj^fl jp l* p|i> jj UJLoj ISJ lUp. 4 JI JJ UJS j* 

|^ill Ua OlT i)J J Jbij jt cJlj 01 JH\ J «U — Ojpj 

Olyyi 1/^14 Ji'iUI pj^itlj 3jWI S JLp j* - 4 * 1 . ?? —* Ly 


VA 



4 JI LUy U jwu (jl JJ dUSj ?V <(^>-VI 

, O Ij 4j Ijl 

c^olsM {_£JjCj 4 4j^i-l 4^»L*o^fl ^UII ftAA 

V (^11 iSj^-Sjl oLi-l J* SjUIIj iU>lj Vj 4 J 4jIj nj,^sd) (Jjj^cJI 

Sj^iJI iWI J-aP J I ^Ltll <J <Jj£L X? t J**^L VI J*>sXj 

ob^>-jii l^ajj j*jo ^ 11 ^ t<u^>u*j ijjLii sLj-ij 4 i»i»o (jLj^fi j* 

V p^U- p^All I^a uli id\JH\ J jjA I/* —>■ I*-** 

JI^aII Jjli>* <lJL IjJ] ^Jl AjI*JI ^«Uxs£i <ol £ aJ 

Jj-^U ^l|ltlj dJL>-Ij 4jUJI tLvjw*- J-*LJ l 5 A»4A»1^1p OuJal lj 

.■*■!* VI 

J^j ul jJm V ^jbuj 4JUVI 4jLi»- jp bi ^7 (j L*-^ 

Ol>Jw» jto U? (^JLiCJ V 4jiLJi oV*>lj£j Oljjls^j oldiL* 

S*w> Jl jj-Lilb L 4 d^cJ! IJU Jj£L 5Li*I g\j Jl 

.(OL/ifl Oj^ill 

iu Ij£a c-JLt OLo^/lj jj^il jp 4JLJU ^aLU j* 

Jj£> V f *4jLliJ| ^4/jb Jl 'ifl UjUlU V Lol-Uj I^L*jL* 0 > iivadL 

oLaIP Juj lf*J a U \ AGyiHaUL* Ojf £*j JlilLj 4 4*dii-l p-^L>* Jp ^>1 ^1 li 
|Ja*« -UP La^IVI (*U3 Jp JL® ji>-j . JwjljJlj iL-^ill P^fjA 

4 5 Li I J j^LJI ll^Ltf Jp J*p jwU (jjl J u^> tJLjJI 

J^sl u jtf 4 1 * £*l£ If* J-*l lil JjJI 4 |*^L-^fl (J ^UAyVI 4 JJU- 

LJsuJ JL^-I^ 4jlp^Pj o^ljil oL>* J jJVI Jj t^ VI 
• ®^>Vlj L>aII J <» Lf«£ ^L>- 4w 

j j^iii jr u jit tdr^ai j *>11 i^i jnsti jr iot, 

• (O^l ^^r*5 £^sil J L^JI SLi-l JaJa^J jXu 

OI^aII J dj*JJ S^jP^fl 4 jjLaII Lay i l dJpUIl oJA apL^ luSsc l^>*lj 
J|>l jJU^ L ai JP d^JI Jt V ol L^Oi JIT I31 4 it : JjilL 



4jU4^-I oJa dj£j 01 Uil fjJL> 4j|i i Ujf 4 jUj ^S>jUl^ £}£&£ 

l* £* C$1 4 4** 4-Jfc$Lu jl 4*4 ll« j\ 4+J>j\jO ji 4jUj $jy* IdUwJI 

<jj£j oi \£* ^ ^un <a 1^1 ji Azk^ ji oi^iii £3j> 

^ {£y^t I 4jU^A*J <U^Up- iJL £* i) jlsi> J\i 

.3*# 

I oifc ISl-Ly UjU £*PeJI iLii-l oJiA ^ill Oj£-J 

*j?\ Jitf V. SULs. t^JLLI J- ^ill JUcAl t UVI IwJI ji vL* 11 
LeJ ^Ali*j WL^j U 01 O^d J OliUi>L •&*?- 

• 4XjS"* 4^> I^ 4 My ^P ^A-Ia* 


:i*oUl Sa*tfJI — V 
J^aiil XJI ^^1 

tf-^>cJI *U-P o*A^j 4 4jill <3-W> (Ji 

jr^lll ijA «u Ju ^yStla^J (JJjAl oJJLXj 01 c-jJ OUJ^/li 4£^£ll Oljill 
(^ju 4—fttfr Lf vlli^ jf\P j\ (^JUiJI jjl ^gjyliwfl jl Uw4^ 1|j 

.S^till 32JbLI iJlj^l OUJ^jfl 

^-»l OljJJI »AiP oJL>-^ pIaXjI j^I Ajiil 

l^l?” oOp-Ij 3o>-j OLJ^I • Wf -1 ^dj^* Jl^ 

4 IaIoL pji O^- jl l«ir JwJ> UliJj JLrfl'^l p* oj>- UU-jl 
V f yj .ft^U- J~— JLJ^I J?LUI ju- i7 J Mildly 47^j>-t *>j J-^i> 
tjjljLl J?l±jJI jwiJ Aifi Jj^iJI jJLJIj iilp^/l J*Wi t)l jwb 

. ii j*l\ j^Ja x* sloj^fl Ji*j ^*» y •tU'&'j 

4 4j Jil 41^ ^y, ^Ul y ikJ Jj <*» (^osa! o\jH\ Iji y crslj 
(^oll y t^>- , ill y>» 4 1 a> ^ *»»• J*^s» ®L" cr*^^ 

?0T^U; ^1 4U. 



*JUj -il J fi 4~Jij OljjJI J* b*>ty 

bU*>- 5^Vb &y*x V jj-UI Joj db-j UU>- id\JH\ Cj\J — 
j dLj Cjjf'l lijy <S}i j*-flit (jj 0 i p-fjfi (Jf- . I^jX~4 

.('^l jjhj J*jIj :»o>-j' 0 T^Jl 

tlLi yfc U Olytll ^ Jjiy)) ”iJUj> <u’Uw* 4Jll tijfii J — 
ly tly^TaJ <oT^JI lift j Ui^ 'i/l jjJUill JjJi 

V! u dJi ^j j^icJ o^iy opyiy Jii,% pi/5i u csi 
‘ ' 0 * 

,A> ji-l JP 

Uli . Lgiy li is<yj U Vi* «^jyv 2 j jl V <0)1 j]^ I (jlw Jji — 
*ji)l jljf liU ; JjJjLj l^yiS^ jmII b>lj ip-rj ja jil ^ j^-U-5 j^ul jj-UI 
. ^4^jbL-UII VI 4 JJu Uj i\j^ Aj fS^rJ Ur^ - * cMi !! !“V. 

4 <u JJb j jlyiJb 1 s^i Al jj <uUf j* i»VI oAa j 4jUtj** ju* 

V £ 

. 4 ] tjujUM *** JJ^iUI jjJb Aj -U Jj j aj J^b[ j 4 aXfjj 4obb <^1 

‘jpj J (*4^* J* J 2 ^ 1 JOU- JA p£jl 01,2)1 £ J^UJI (J-Oi f ^ 

Suu joJibii vkvi s^vi oi j, <s^b 4 vi Ojj j»h» iJU^i 

.<up oj-^aJI jl 4 <ti JjLJI jcLIj jil j L-*U- 

4)1 Obb ^JlliJI * ff> ^ (JUJj Aj U*~*» — 

V jib juJSCll Jl iitu lU 

j^j^b j^^ljb li|^ tjil jp Ja^ 0 *j jl 3i^nll (J yw J^ISaj 
J lljl .UjJI Jp b^>-j tj^il ^Jp I-sUpj 

• ji|^ A^iil iJljjl J lS^il ( I A/^ 

.n-i* :*b-^i ijy* (\) 

.at iT- (r) 

• ti y i•if'Ki yx (r) 

AV 


.n J;T ::yJl «^- (t) 
.rr oT i jy * (#) 



Ol (J^U 0^I QjyM IAvUj Uj lAU^!>b ^11 (J.J UAP bj^J 

^ill Uli i l$iji li <Uyu U k^JjJsj 01 V <0I Oj^ I 

IJ^ <&! ^IjI lit* O^IjSJ ud-^ Wj 4 pv ur* ^ ^ 

jr * ^ * 

O^JlaXj Vi <u 4 1 j~£ <> tS^tJ ^* 

j Oj-Ujii^ tj01 <0 <01 ja\ U OjAuu j tAilio* Jjo ^ <0! 'XqP 
<01 4wSMj c5liJtl^ J^aII j 4A) 01 A^ ^'^0jiJ^tel*l pA dliljl t <j*Pj VI 
Jli«l ^ ^bU <01 AjyJto U 01^1 csr4 t^jVI <J 

OlytlL Jil iS-^rJ 4*JU“ #Afc c-%*b U (^aAI J] jj-wJj J^LiJI 0] aJ 

.frUJf O^ 1 

dUi pJU^ \/ 4^UU OUjU^I OUjI OUl 0%J jJSlU-OUJIU 

.-bu 

_<iydJI cW* — jjsLIj jJ-l iiyn O^J ^ 

cf*-JN J c5^uSU SjiJI ^ Uj ^j^ll j j4-l J-y dUVL 
iiyJI qJ&** iguj . ^*JU <3!>1>-VI l^i>-l d^»- ObjJI \f 

Jtdll OLJVI JpUjI Jjjl JaJ^ 3L5W illj^i dl t J^Su 

ftUlil 4~jaJ (Jj £>£jl 01yiJI (J* 1 <>® fcii jl cil "*" ^ 1 9 *S5"^ li 

<01 \j£Aj ^ o\jJU jJ2j AZSjKA jtfS* 4 } £**13 ^ (J^ &J** 

olybykj <u> jj dlij <u>» ^ j>- ojX* fjj <ulp 4 ^ ^ 

<01 aL«^I <oIjI fjv *^3 oUajliJ dpx-j ^r 4 <Lj-i^o ^Jp j^Jp J5j 

. 4j 

^y* <wJJaj ^ ^laJU *if V^r 4 S^pIS ^^ SopUII oiA^ 

jr^JU ojL^I^ OLJ^I S^IjU ^ isT^L- 5 jpU 

Ub^p jl apI^JI jjAa* J jj-O? <uUijl^ 

JTjsn oi u> ^sg -^j .^1 y ^1 0 ^ >1 f yi 

drJUUIl 44 J pU- U JSo i >JLJI^ 4 4# 0 ^ 31 ' 4 AUI Vi -il V 

.TAT y :s^l (Y) .YV-ri 0^1 :5^JI 5^ (0 


AT 



. uwv *JU pi ij* J (, oUll j^L^" J 

J cLoUl -UP jJ-l Jiy» aJo 4) :>ydl <Jp ^1 Sop lill o-Uj 
C UiI tbjJb-lj (Ij^L l^lj Apl^ill Jjl yA 4 oT>JI 

• (jiy^i c-^«ji 

(J Co*Jlj .j&I aIJLj *i/ -i 4-*aJli*l 42%*J>\j}\ i-JI A4-—J V c^*^l <J**JI* 

JjJ-l t-\iCj)l 4*JI <j C w itl > u] tOl^LJI jJ>-l ij* S^Lp ol^iil 
IaIojjI \&j (kLo*JI (J IjJp ApI^aII J;~ > I** ^ 

U jJUj IJ ^4 4-^ji sJLpIi c~J ^y JUUI Jpj^iil j£l ieU^ 

. (jwlj2JI <3^ t*jV LL*CJ15" <jlj < <uil>- a+S'jL* ^ 






V/N—*» 




:<jUji!> oujii _ a 

jl^ill c*Jb J* ; jlujj *U*iII <~J&j <>^-l Jl^w* (jj uVI 

?i>l OUpU 

y* Uj 0 ^>- ij.b- li 4 1 j>~ 01ytJI (J oLjyi 015 - lijj 

j oIaIU ijti \£" S^JsM KjL&ipi I 44 JU-I sJU (J[ ■_ 

90^1 ij Uil -u-[^S U jJa (jjyiJI 

<j*j ^ J* i J>y*y is**" Ol—»^l cl>] : J \y> L^pm J*J/ 

?*Oa-j JJUIU aJ ti^JI OjC V jji 4«Sil^tJI j|U» 
? AjijJpJI V 4 -L t ^J l ipu v 

l)Lj^|I (I)*}/ (*Ui t UiJ-l jjvp <il Vi t ul^ ujj 4 IJU 

tA>^ *>**■ liL* J <U»i :j*aL\j 

.jjJlLl j^- JJc~ll <ip£ \J>" 

0 

<li] 4*^ ^ifl ^ijil t>*j>-y dliSj oljb dill iLv»b U j 

• ujcr-^ lA? (Sj** {j~*^ 4IU3 4 uW 

a* jjjJJI j>U>. .Ut; ol j^vall g^JI Uuj luU LS ^ ^ ^ 

. <uJlj v^I (J U^jUa* 



oUl£*k w JI 0* ^ 

I^UojLc Vj j^c y j£Jj 4%i £*yi (J ,#*t 4®/^ 

^Jp LjU b^>-j* ulS"* ujj tOLj^l 0*il <iUi tt-^oJI jIIp (J 
£3J (>» ^ J ^ j* M ^1 U^J^' 

(.jjJI ^>-^1 JjJ*JI S^lfillj <*-*-^1 JUj Jb <5jly 

(t>*• *b il^ ^ <Lj Ja>- i Jrvb JLJ^/I jl>- l-b j < ^21>* \$5 

U ^Lb 54i^lj jUaj Vlji £**JI 4 4 >$j {j* 4-J £iJj £ 

j& cu4» Jr* <jjT *wJl^ 4»l ^ jyit oLj^li .{'^<jj J £iJ 

• j Icff-iUI 4 jL^ j^bli <j (Sj^i 3 4 LmP 1^*1 4*Jj^>* 0“ iSyzfi 

\£ 4SJhU iijJi V —« (^UlJ 4 j1?w« At) J ^u ^* «> JLhJ^II^ 

ao j^£i~J <jj£ll ijb^ A^iJI JiytJJ j^JJI (Uj^lAj IfSJU- l$-0»u 

{j» jsi U 4JU t_J jnj t-jjil\ AjllT Ua»t U £» \£ <AZ«JaAj 

.v u U v!>^ ***? i 1 !^ 

t^j^ 1 J csA^l W 1 J* Jj ui tg^ 1 (i 1 -^ 1 0* u ' 

J^ji j£ JUjj auUw. ill Ot jjA <4itt 52Ji>. d\jjb b*J\j jfj^tJI OT^Hi 
4>ll 01 Jj <|^-»i viUi Vj J* 1 fhjfo 

J <Oji ^|JLjt^ yiJI U — |oT jU 01 .u» JUJj 4jUw» 

«iAJ3j (J aj,^-JI frb~t* Cf" ^ (J* <3i^" 

|C J? j^Lp-ti tl^i ?aO»U »-X^ ^ li^ ‘-r- 

.(T.)^0j«jy; aJJ ^ j»^ss^ 

t^cuJI U^P-lj jjosil Us»l U»j : [jJU ^ >T J ^1 J 

• (t) ^Jk-* <>* til J«* ‘ Ui ^ li 

<j|l t£jy}\ 0LjL» Jl»j) <Uoi U OjJ^V^ tjulft j^tj (j j*£ ^1 j$"\ J 
ts*i bj AUP ill >J*~A & illJuP {/■ (jj <y 

.u iT :>u ijj- (r) .w oU^i :«jmJI ijy* (\) 

.rr aJ :«>«J< Sj»— (0 



5 . S; 


\j\y\ ojaJ\ J jJI Jli Sj Ui^pli JcuJI t^cuil 

^ ^j>- < U~£ I^SCj jl j*^JU (J \3\y>\ * |*^Lp-lj 

JCX>\ lu^l — Jlij <lji Jlij .|f-SCi*w f j^Sw4 f i (J^l 

:(ocJi 

I ( — 

jjti jl (o^ll ol 4 (j3 L>-^ uyy* olw-JpU ulxJS OlxjVli 

IJa^ .^jUI o*Uw>- * \ .. ah *a Lyj ^-jjJI Ot^S i t^y^j aSlp^ja j jLJ^I ^j>ji 

(J ^ uLj'^U (Jp o-Uai* U 

i^>.^jl <JI £>-ji ^ tJU-l c?^JI *j>-j }I (Ji (JjL-JI l-i* ^ c U 

■*>^1 J^U 4 L5* £/* -W- J f 5 -jWI 

• u-V^ jj* <jL*/bfl 

\rtj& oil^- oULp Sop <uj j£j J c-jc jLj^U JjUJI ^Jl IJu> j 
4 A^j l»UJj <UjJI j 4 jL>- J 4jjjjuS - j ajuaU ojjl>- 

< iiUVI (J0J* • (_ 5 ^ ‘UiikM oLLaM p«AAj , 4iyuj 4JL>Ujj 

• (J*^J VI ij ‘WJJL*- A . - . IJ 

• ^ V <Uv>U*> l^p 4 oU^li^l 4 Os > * i»UVU 

iJj£jl aaJ^II Si!)tLl U! . I^Ip <&l 0 \J& ^jJI S^kill *ocj* 

. 0 JaH\j SjUVI Jp j&J uLjpU 

:o^aiJl — ^ 

£j3A&- I * 4 - 0 UJI ijjjSCJ! aJUaII 4?o c->*L>- juj A ^Ujf 1 4iJl>- t«| 
iiLj X+\ ISI^^ Jlo auI iijb .^L^iVI SJ^p If* tOLJ^I J^aU 
:}>Hs ?|Xj. c-ji 4( ^i;l Jp H j* fJ ^ 

• 0) <Uj^ 

«V^f): Jji ii jt -uij ^1 ^ tLj^i u-.hr j «t^jUJl £p>%*)) Jj 

•r :tJU <4 i ^ v* 1>• u^>^i <j u dU jl^i :Liip jUi JaI 

.>vt iT :.jiysii Sj»-. (>) 

AV 



<J. ^ Jl J wlj JJU y Jyl _jA l» dbJL. ju* : JU 

.(•J/JI )J\ c^ti t Li 

Cr* ^j*— 4 yl y ) ijl jpwi» j ^«ill yl ^jj \£ 

*\*—fl y Ja-fc jt JJ JJ-I y joT ill gj>S U : JU ,^JI vjUw't 
•V JUi jjj\ i^r 3J3U1 ji. .u^ j^s o. ^1 (.J;uu, 

4i s^* ‘k** - *iJ* *** »j4b Jp*U> £~*J iS^Ji JjU-aI 

»_jU**»Ij JvcM yWiI cJji y>- villii t (JU Vj jbJI jjlsol ; Jlii jiJI 
JiJlU oUa*ti . Jj :}JU «?(»^^ c~JI» : Jlii JliJll .Ul ^ . JUill 
(Jt !M I'A^i)) : a5J*>UIj y Jlii JJsll 4 j^ Jp jobjlT iiflly yJlk 
• (j* !ij£& lil ’ jl ((jviflp IJa y US”" Ul i*L2JI 

Ua« -uUp yj 3 -Lp Jl IJa JT y jaUJIj 

il#-iVU . ajbjs-j J.j'i/I JLj^ll it-!? 15jL«*ifl y> y- JJLp jujj 

.oLaUI jjU (jp AjaUI o-La Co_^I ^jjJI <u^>ljLI o^jl>- JJU'i/lj S_jaiJI ja>- 
Jd-UI dl^j |»iU^ jil Jj>i ilwj- dUSj tijkyi .‘iyJaJI «0A jlyillj 
J&J ^ ui^ 1 *iUi ..&I jfcL JdV V 1 *Jp yLJI > Jjl 4>U> t tu* 

. (r >44*W^u-uijis1 

• «-*lji-lj i_a 1~JI y JjUU JU) 4jl y jwidl J yl JU 
<jJ y « t y>wP» s aJI)) J|j jjp J^A Jab J& lei Al^^fl IJj, jljll Jl 

*i^Jj Jy — -^jd J^") ^ J#l Jj*-j JU JU k* <o>l 

Ja («Ua> -u^. oJjj \,J* (4 i‘Lj>«££ •jjjt_((JUI »JIa Jp» 

JU :JU jl* j, y. (((JU. £?*«*» Jj .( ?*Ipj>- y IjJ J>~^ 

ijJalUjI (^pUf («IU>- (_J^Lp CJtU (jl J aUI Jjb ) 4)1 Jj*»j 

.((U cJis-i u pjfi (UdJ> y j^u=rU 

^aI Jvj j 4)1 Jm j^ill jlji-l ^L3i JjVI (j y \c^ *1>-J 

Jp A^i)fl JJLp (j t JUI Jp ^ jt JijjJU 

•r- y : fJJ ii (r) .rr y/jjunpUA^n^ (0 


AA 



CsAfj 1^1 ^JC U Jj-J 41 I <Jp . uLj^l icJ* CoJL?~ jJI SJUI 

* i I J c •» 

jjjJj 1 - 4 j'I <u’U&mv 4>)l <jlS _jl t 0 JLt—1 0 Jmi\ [^fi C>u> Sj*i/I l£y«^ 
.jI+av iJU ^ jtui iJub i,. { j\ utM a*ji ^ ^-ui 

o^Iaili _ \ * 

jiill i>y» «u~»*>w ^jSvJC U £* L*jUl* JyJI liA U j-Lj jSj 

.Oj£ll ULL Jl ^1 ((ib*J-l 

.ijUp ^y l^Uiyj 4 ojyll UJ L*>$iy OIJUJI llyJlj y^Jlj 
Jy-j oLAij ^ t y^A>JI ^>- o^uj jlyJI Jjy <LyLJI 
OUJUII jfrl dUiTj Jjj. V le JVI 6 U-*j LIT lib 

^i*j objKlI JjlT c JpI ^15" jl icjull SJlfcJI 

t^J^U Sjjji-I 4 --£j a!>j* yfjZjk jlT Uj . Lc Liu I aJl^oj C-ol^* 

^4^ iOJ>j ^Jl oLUU-l JjIap <y y£~ j^jb-Up -1 U^ 1 

. iull JVI JjJtjT U 

£yl iLl*^ tj (Jlyll 0j!U Ol jf ^yj 

Oi (jru -U 5 liili ^ybJI <51 jU (jdl 5^JawJI oJIa C*...t> . (j;yLjl 

OOA u'V clfp «yi lit 

ci^y) 4 jL*~* 4)1 iiyl S-ilf S^kill 
oUL^b *OLu^|l <LaU ul La 4^wJJI 

jj£jl jlli- Jf C ci^Litl (3^1 L^JJ tbJJLC. ii^II 

**ij* ^ 1-UxX* OLj^/l Oj£j jV t.5^ t Jj< i!Uj 

. *Ud-l 

y u-qu JJ ^ 4 J «-^UII >• Xii tJiJI JVJi-VI Ji> Ul 
Sjlf tjbb^l 4 IVU^J 4Jli^ J 4 JVI u^ill <js^l f 1 4 } .- /.J 

vjl v ftUJI 4_U ^aIjjI Uj,- U^U jy*> ^l ^SOi otvij 

U Jp Jj; ^jy| ^ ^ 


A^ 



j _ U L j OIS - * <ult ^aI j*\ 01 yJ 1 A£j&\ oLVU 

£ {j*J • IaA ^Jap jJU — cJV az->»I j\ 0U jf jl JJjUe- 
JJa* £Uaj itill>* Ul dj£ 01 J bu i^ *»li . 4zij>& y- £*JI J 

^ji ^ <ci j*a jily c£AJI 4JVI y Oxj twjb^j . 0>iJI 

^*bfl t£> . y?* (J ill j\ (jj ?ill UL*<?I jl>cJI ijil 

40^ cSb JJJI y- yi yBjII y t yj *if|j ol^UJI o^L* 

■Ioa :Jli tji^JiJi ^1; yi <yUVI V^I ^:Jii Jil Ui Ia* :JB 

c£b OdL*JI (y*JI y yjT'i/ db (l 0J iJB J*l ty^ 

• ^ *<3L/f til b I <JB tcJbl yi tjiSl IJub t Iaa rJU 5i-jlj 

Iff. t 

a* Ul Uj tU^ oljU-JI Jai (jSU (J 4>-j c-4>j (jl 

<dijAljj40j aJUcJ Jp 4llp ys - * ^!^LJI 4jp ^Jbljjl J^ I J&Aj 

JJjJU vio*JI 01^ j-kiJI jt ^jjfll jufL-li <ojWU 

til aUj <f-b £%*>■ y j>ji iTjUM oJUb JL>" ywJL ^JLjJIj J-^*JI JSJIj 
tvlAli JA JS"\ *ij*A JC- j*uJI £A Jj£lSj J jJU iyjt olc^yi aJ^W 

. <U^JU iULill itUJI 43 jfl\ «OA Ajkdll <Ja*J \£ j£\ ij\ 

^A>w*l \^ <Ja*J *if tOLo^fl (J JUj$ t»’lw 4)1 I^aU jJI Sjkilli 
^Jjli*- y^ JUJj aj[^u^ -01 y- 4,JLsa4j iiy (2yll y OLo^sfl 

0 ^ OLj^I ^3^*3 <i*Uj ^3^*^ <0* 0^11 

t-3/u Lf aoLpj 01 JJ «w->yxJI oULS^ yj 0Lo*^/l JJc-w*^ 

.4jJLfdl ^U-UIj 

4jU^L o j 43 j*a 01 \Jaa jJ&\ Jit Ua^ ^Ijjl JB ^ yj 
Oyuj 4 j^ oAj? 01 Jb y J i-jl 0^> 01 Jj V 4jU*^ 

y^ill cJBI UAjLcj^yllsifl ^211 y y^^if JIa ci^ 4* **^ 

u jr 01 -ijJ vr (ua v* j** ^ 4;i Lii s>iii jja, ^ 

,VH1 0^1 (>) 

A* 



<i! fj* k o m j Ji tJtL 4)1 u*j^ (J* 0j ^i 

til 01 -^J*h * LJU- JiJlj iJy Ijbj ^ \jf 

4il o-u ^ Oji j ^ .>IjuI* yb lejj i ilta J 4 JLL>j 4jj ai^k* 

. I«ul taj ^ls AjIjblU 

<S1>- ^jJI ajj 01 AJjas lOA* ^aI^>I 01 Ul»I dJJS Jjb j 
f • ^>Tji y-^l# o-U 01 OjJ jyU- a£^j <y ji>j 
JS-JI '-’^IVj a-J J >_^fcij 01 ^ -u^Jll iULiJI ojrill »aa Jp jJlij 01 

.j^l Jp jJU-l ^LL j&JI oYfcJj Jkdlj 

,4*1* ^_>! ^>Ldl iL~?~ <1^ jjJI i3jsi Jl pJkl^l *1* f iyj 
<Ji *^yj i <iUo jJtJ-l Olc^i/I i i ^ v j <Ol~J|i/ly i jJi j "Vl^ oljUJJ 

a* w ^3 ‘lf~- 0*3% oljUJI Jai ^iil yp-j c-t^j J$> Jlij 
JJ \£ <f J-i* V Ta^-Ij *Jp J.G JykiJI O'V dJi jf>Tr*^ 

. tUjJlj Jji*5/I 4i£ 5JajJ I 

iilljt 4^sd$ t aLI y>yJ jl^»| jl jJ-l C»J lil JLsoilU 

V i 

. *J dL^-i V ljb-lj (JI*j5 aJU*^ 4)1 Siyi.4 <dlijj 

t \j0j ^fl ^ (J* OVI Sa^M« Jjill l-U j j-ji *if$ 

J o^Jil aUa. dUS 01 IJub UUJ J OU^JU UJ 

0^w> 4*j*A) Sjlji (j jA IcJj . U UJfl>J l^ip 

^ )l ti! i£~f t Vu>^1 viUj c^i. J>.j Jp ilj <,0)1 jJUj 

j»A lit <»UeJI^ Jl \jiji lij £ <^L > _ JajL| 3J aJ-j L J ;w iJlj S^ojJI SpL. 

^y^A* t_^»cJlj ^/l OUIt> JjA J* (J* ^ Jl** (Jl* i-ilj 6jA Ai \£ /L. 

^ <J* <y •■** fj* lilaftl JJ lifis-j Ip j*iu 

o* '^j cr ui ^ > ji~' Ji*j ( ' ) 4o J r>; ^ < Vj r jr 

u Oy^ ULy 0] < t£i ^-t at: Ji < uu J ^sJ pi Til ^ ^ 

pf. uij^J *ili*ll J lil J>- >»=Jlj jJI J ^aJI <0jyCc 




.ir J*T : f Ui*)/i it,- (\) 



!>u»j td&A J5”* y 2^11 ‘V. !>»v*j <lj» 

<>* “■** O* <>> :oeJli <J i>i !>« 4r r. M ^ 

Ul lyUI VJ b .Jj-ljjii j 6^* ^ IS! ^b*! \^u .y./'lill 

^M r&~» u| f <uji su>i ^l. t( X-bi jp ,^ju 

. (l) «*lJ 

V Ail (jy oO>-j aJI A^y, oOp-j .0)1 Jly ^vill OUVI y ISIj 

^ <>* cP ‘j ^ 1 J >ji % > aso. j y ^! ^ *j 

(X vJl~*_ 61 ^Ul JjyT 6UVI 61 Tj ^yl tJ JI J] ^ru ^ t# u 

r^- oi (*i t tA/j IjV v f l^u pCb ji 4J ji ^ju. 

IjV V f ifjZf Ic p&yj gj\ y U*pL j^Jp J-jJ .i^y-i S,b- aJ 

/ v ^ U-J aj Li* 


,y^>.b pLaIIj SjUU oO^-j aJI A>yJlj aJ db^i ^ h^l_, j»| 

‘—W-> u“**^ J>-l-5 y Lei ; apL. (jJLj 

<^r *“> UW jJl ;>ili <>• V T </ J> JiJi >ji 


.oU)l 

V \,T t Li*LU^i| Ojjj ^ aJVI Jp j2*Jb 61 ^ 

|l dlJiJj .tsil oJy-j ^Oiu LlJL Llipl aly-j jj Jp. JJLJI JYlI-VI 
J^*1 j bLa» \£ Ap-I y> .sU-VI A~o»i jTyJl J AiU*-- <0)1 (jiiL 


l»A^a» ubol y j*-^ Ap&y 6U jjJpJil JL>- L«l .Cj[j<JIj d-»JI 


{ jomj 4JUX>- jT^JI ol^JI 1/ 

^5^ 4JLu»j i A^aii\ oJUb UjJio 

iSj^ Jl^ jUaLJI *^caa 

( 0^1 ^ U j .-UUilj aU*^oII 

U^Jajj pt&J <<1^1 *J>5 li # dlli Jp Sli* Ojfi-J 

.Yr-YY ijj- (>) 


.nviv oi^ii :*!^vi (r) 



u/j jp u tjbjj luii J V j 

. iLsli SL^- ,j* j*-f^ 4-UaSi U 

(0 : J-b Ji £»* Vj Yctoj-f J*> j* *» W " 

4Li>- 1 ^ ^UJ (■il'il^'j^ ti tSj^J 4 *^ P vL* A V > ‘ ^ 

Iup r>LLy fcu ^ oT^ji j jf (i f ^ Sa ^’ 
ouui ^ vi 2 Ji oJi* o^f «*-u*- i>' <£>&• * v. 

, 0 U* <JI < 1 ^ ill cT ^ 1 li °W!^ 

4j>Lj <2JUb> cs'^f- (j jcijivtj t Atl**“lj 4jlis«> *j\**~* Jil i ij*A LI 

)l til 4 jjL>-I ijjU* tjjtLI <j> <^^l **>**> 4 iv»L«j uL*»|ifLj 

il^JLj ^yi-jJI {/• tf>*j** ■**{ LJ j-uJ lejj 4 (J 2 *II ^tiJL O/u 

JUI oV>L £» Ifx^jLj V-lj (>* i>L*ll £ ^JLifbl jj^iitl 

V“l» Lr* <jLdlj 

<ul« LUb> 01 LJLj < If. LJ djIj^Ij -ifll SjlJUk y> *ij*L\ <>i* j-Uai f j>y 

4 -JI Ll j l>Jy |I y 4jl * ^^LJI ^vAI^I^ J^?^jll JL 

Jjiij »JUj>j ilUJb Jaj 01 »iUS -Ajo (ji^L~*-^ LJpj • ^-*^1 1^1 l£-*V jjt* 
. ^ Y ^4al Uja 01 V*l cS-u^J LT Lj t IJU IiIja t^iJI *)> -uJ-l ^ 

iy~J CjU*>/ 4j^LJI tSjSLw Ja j»A jj-j ^JtSodlj Si-Sill iliti j? 

. ^ Soil* l^L’V ojj* U 0 *^ « SJ ^^ JLJ Jrj > ?' 

0^ !?(IUI J Sj^-tsUl *yrj SJ^l «iA C-C Ja : jLj 01 U 

(J Ua>- _jl ^iJI ^jt- JmJ jl 4 *jaII (J ^il LU-j o»»J Lj j* \£ iJLJJ 

ill 0^1 44 -^JI liA jl>Jj ^JJI 0U$l U ^j^ll Ja ^ iJV^I 

V ^>- dJij tUjJi su-i ^1 Ji 4}jj jj ji^vi (IL J s>yL .ajj 


,4£jJL^W»^fl O^AjJIjlj 1 fllj^ll O^L«|lll SjLwdiJI j !^lj 0) 

. tr y rciijAl/i ij>- (r) 



M* y- UT g Jji.y i*Llll 4)1 Jp v~JI viilJu 

4%M* 

lij a*HI IJaj . a^-'i/lj UaJI uu>>- _>L>-I y* ilLil 

u* i^ m j±\ 61 a~ f S>VI Jp ULI 4 ^ L j£ Lull jb:l 
4 ^bll fbl^ *—i; ^Ll VyU« ^a-j j>- 4 ojL>*l If. jJI SAsJUil a>UJI 

>yUl^44;>^VM if.Ult 

°’ir J l (J oAjU ib'bll oil dl Jyill y lijb £ic 

413>“ ‘"-^y <lt*J[U oJb-^LH LI , ^jOjJLI fjA 

• cS^' J *5 5ULI Jpj tlJall Jp J» .JtL J jAo UL- 

p-r* ^/l 4 iy ^ I < LUp yi jjlj ^yi jl UUI SJj*ifl Lj 

j#^*d cr^ u^>U ipjlly ,j*. 1 LpV S^aill iJLi 

,(^Lw-l oJuJ ^pO»j ^ (Tj* 

d**: y> <j^i i>y-> c/- Ari t>$' J**- *4>^' 

(J* m ij»-j ^4» J* J**.j C Jif i>yj J! t>*JI i>yj 

4 UUyi l|JI ^b£ Jj 4 uL ji (Jj V *uJLw* ojLtll 
y 4-yaJlj JjJjlj *J <**+£ 4j 1S Jb- J Iaaj iObb^Jlj JJjJI ci! i>-b^j 

I A4i ^ 4 cjii ^i i d l ^jy » w4 (J| i_j Lf» A*J 1 ^ i^ L LlI 

,CJS Jj*- 1 * iJj£±* 

1 

-ui; </* t( J 2 * JJju «;L,*I ^ u JT <jl Li pUIl JA Ai\ rjull 
l-AA ix^ Jt (JIa^ (j^wjl <AmJLa)I (j>l Jit JJ«U 

(*^~i S <^ri i>* aL»^UH <_/ j>*a»ll ./» Je- J»j tJjiJI 

aImjxjJ iyOx* oIaa 4SJLi ^ pUj t o^x-j jij j- pLy t J*yi Ay-J> 

Vl»~ |IUJI ^ ljx> a1m 4> jl _jwcJI o\ — *x» 

. Oul «^>-^/ ji U*) ( 4J 

•>3 Jajj ud>^i <j« iij^i d\ :«iJUM 

i-l*i CjIj^Cj i-Jull ^ (jyiJI jaJJIj JiJl) ^11 oVU^-^U 

M 



o-blii ‘UA^il I (jiJbljJI u^wAljf ( aJUbcaj oJLju 

(J jU^JI IjA Oj*» Ol ujill J JSJI OU^JI 

.<-jU JA^j Ic Sj^JI ^-1Jl 

CjIjJL oil vJL, a- 1^1 4_JLdj«JI j^aI^J lj JV-xs^VI ^ IJSvaj 
;^ ill iMI 6i> lil .SjJU % ^jJI uua j, U^Jjj 
ci] (Jj c ^idl j 5-ui^j Ojla# 4 ~mo£ ^ JJU-J oU 

—J^ll iy>-j jAj — oaJI {y^y J*£ Soy JjUp ^ 

^JbJ ^ 1/ t J^lill fjti\ *J,LJJ Uib Ulcl iyj ^ IjjU L^lji 

°-^' ^>1' »J“J' Jl ol 0^- J * JjLJI J* t^b I-viLj abU. it 
‘- , ^’ a* £^‘ y> *4 iSjaiM o* glUJI ol$I u^l <dJS J-JU* JJT 
5 ^b 5 jm S^-t ^ U i*«UI U-l iy^ll jaj aIT gjyUI 
• ^ t*ili OJ-j ^ i JpU*Uj jLis^lj 

0*^ o^i J* 1 g'ky* J*JI JVjs-VI Jij» o* olx^S/l Ul 

Jl (iji ^ 4&J — t*U l*J»- 015" Ifj _ Aly^” *J*. 

avT/il JiU V JF^II of la* ^ t 3Uill iy&l 

t o Sj-iT UUI <bfy <*,UI| of J, t ol£4, ^jli j JUJU Ou^bjJlj 
Jj^ll J^JI dlT ojj «Ujl ^ iJLI i,UV, oLJV lilii 

j Aiti < UVh ,^>*5 pV'Ui iiUiJ ji>y Ul j^Ioa J 

.Sa^LU dL.U. olidJi 

Jij u 4«j» ^ j^Pjii jjii jjujjji y^i pj>j <o*t ,*ui jf. jjjji^ 

^ ^ ^ ol * ^ ^ ^ Jj-Wii 

°' J <> *J aJI r*^ & Uy dJi JJUy t jg J^-JI ay 

^Usii «V' <i o-Si jl s-T- ji 4i-J AlUl 

.51UL 5S>w* oJUp <Jp j^A Ic 

^^11 yjj- V-Jli 5i-^UII ^ ol oT>l U c-Ji laS^ 

‘^.AJI cr-JI ,>>^11 y t ol>ll J «JUU jyfc u rUJi 

\o 



JUj* ajUw- |4*ji ^3 cDyai ^ 15^-13 o-ui 3*3 

J-** l**~j 61 Jdt d-^ MjL-Jj *Jli*aj }L*o 4 j 3 

ja SUi .dUS l^ui V -J^U OvJ^dllj -aLmW \fe 4 £^3 

jLJb 3 jT/ ^3 V^M Jf (3^ Vj* Jv Jl* V' 

.^1 d\jx\ j d^ji yjui £^3 jt^ii 

:aJL&J 1 ibfy OO^VII SJ*lA _ 1 r 

^i^Uj jT^I OI3SJI 61 —IL^JxJI S^idl _ ^jUJI 0^4 -**5 

6l *VjA J3U3 . -oil ^3^-3 Ja 4 j&:.II ita^/l ^JUu 3 4 aJULmJI 4 >*J-L» SJL>-^UI 

JJjJI dllS . Ub^dl Ua l|!> 4JU1JI ii^\ iji** Ol/JI y* I 

3^J®1|3 j^aJI ^WjL Al* 4 A«^^IaII 3 d wCUwJ (^jJI 

J£l3 4 JIp J3U* j£l 61 ^Ja JJjJI IJla pi 3 , is^Uo 

* * * 

J3I *Up Jj-^ U31W* ^tUdljj Ji*JL U-jJd* <£»Up 

.4JVI>b dUS 3 < jIUL « 3 & V3 iUl ‘■*w7 ui ^3* 

U 4 jl d**^- jd-JI JUi^lj c^j^l tJ I p*i 3 
^jmjla 6U^I aJ Lc jlUJI 63^ 61 Jo yi U^3>3 Ja }Lb UUil c*-h 
g>- ^oi JpUII IJLa 63^ 61 Sj3>Ili Jb ^3 <6U^3 (IUII > >T JpUI 

• Jf lii d***^***^ (J £*> ^ 

pSvAjj ^ l^U o^dS"" JJjJI l-U Jp 6l^ill ^ If- ^jJI 0LVI3 

<-it&>-l3 II3 0I3UJI jU J 6| (^vll 6^V** 3 * ^/i *JJ ^3 ^1 
*1^1 y* 4Ul JjJl U3 c^-UI £4i» lc 3^«JI J c£^ ^1 dlUJIj jlfJlj (Js^^ 
^\aJ\ ^aj^oJj <i>U Jf y Ifi d^3 i[py ^ 6^ 

61 (,-pJj 4^'^6jUiu ^yi Cj\j)I p\c*6l 

(lull jU- y* *L>l*c 3 d-^>* dil ^3>3 JJoJI e^ ij^fl ®-U 

3*j^3 u (jjiu- *^>^3 diis tc ijpj vi (J <j^1? 

,ni-nt *pb^n. ri^yi •&* 0) 



jl>* <j Ol qw SJLjSJ-l J JjVI oV dJSj dJS ^ 

iisj jUjIj oU Jl jui JT jrw <<Jp ^-ill ^llaJb ^UJI 

jjJU*f 4jU«^ <ib L*lJ Ojzaja dJi ^£**5 ^ o^ 1 ar^» pjSJ obl • 

^ Jirij <11 ^Jl\j > JL7 <ly jkl <J CJU JUi dJJUj .(lull IJuL 
1.1 a <ajaa 4 S^-xJlj <JHI ^yA dljj ^4 ^1 

. <1 <»wL) C- v .Jj (JV-OU-VI 

V ^SUl jJjJI (lull IJU jl* V ^1 -Oil ol Jp Jo; S/yi ol UT 
ijpj *iflj oljLJI jU (j oj ^ <JbJ <lji oJa ^ <<L>* Ub 

)*y*j LLj <ul Oj^Sj j^ill . 'i/ ob^/ c JdLI 1 

IJa cJLL- i* u»j Vb oil^UwJl ( 3 ^*" ti * p^i>* 

j^aJI jjdl obVI ol La *^^jbJI l-jIup L3i diLw* ^U*b 
^ Su?b jlLJI Ua jjbj jl * 0)1 ol ^ t|lbJI JjJb^ j jSuilll Uju* Ojliu 

jijft ji-A o^lU ^ Oj^juj j^-UI ol ob^/l oh/ifl oUU <>J 1 / tkp 

£*J << 0 )b dyjty ^ Jpj b*Li ui^ 

4 <)Lib aul ^ ^JJxJJ oI^L-JI (j Oj^Ja > dJS 

oAA Olj t<S\i- cJJ^-b 4U)I <il>- jlbJI lUA.Ob ^idlj jLlP*ifl^ <Ja*JU leb 

>i oir £ £j*y .„;LII ^ ^ xJI t<d-l ^,^*.11 cJjpo <5v^-l 

•«^>LII uJop bij^ 

Oljid (j Ua J}W-I < JJ^ Ol Oy>c£ ^oibtLI S^iJI cJIa u>bt^l 

iVI «i* v J*r Jlki JLu- 

Oljl«Ji jl 0*j 4j'Uw-. xi)l (1)1 vl^o- 4 4t)| JJjJli' 2y £ 

JUrji-l oljL-JI (J iikj ^ OLj^I jUj ujjty 

ojU Je- <*JU- .UP^ (jw. ( p^-y> Ijji iik oLj^l jU Ojf^. ^ 
ibj/x ^»t J15C V ^ jbg ^il ^: Jji dJi Jp vJU ^ yji ^ 
^•fi d* £t*h> «J-*dJ fcJ 9 ^* olcl c~ij> oli^U JLJI li*^ 

(j**!? *# olj^ll oL)^jf t)l fje- J-bjr il l , ; ..^4 <&L» iwdtliil 

.vv sJ ;j^ii (r) c. 1^1 ;<ji^ JT v*- (\) 

\V 



tjfc Jljjl l-U j* j«ll of iL-r .a*j>j cAJ^ 

o* a\jl^A J»j ( y>Jc i ^\?C?j/‘js *f ijb: y {jS 

(J* J -> (j& J I e J*j ^U»l> tfltsf J ^ J^ipljf Ojilst *V ^JJI 
• ^ .SiUJI J jJtJ-| ^ IjUU ^JJI 

,j£i-l AjLtu AtSiS jyU <i I^Ur- |»l ^y-l j cH* f ij*J 

jf jjui .si ji .^u 

l*A> ^ < 5 ll iJj* Oyo^ jjjJlj ^ -o’Uw. Ul J\i vtUiT 

ki Oyfc: *j[ aT ^ J, Jli dliT .(r^oyl* 

^ ^ JjiM ^ Vj 4 yyi Lviil bi y-u. Oivi »Jub Ji . (r) 4 jjiisc 

• ji a ~ 2ss 

C^i !■**> 8 k* <jj J 01 Jp Jjtf ot/ifli 

-cpU, 

. Jjt i.oi. « 4 il VI jIUj* tr^w 
, iJtf aaXaa t jHi-T Vj ioUnlI j x s » »« *il 
.ii ^iSiUU Jvt : •>! 

Vj t oU,Jlj iiiUtl Jy 3JLw«j i^jo «jJU |IUI» JL^SJU jc 
a* ^ t & 3 =c -'t: ^b <V^ OiyiJI J Uj* kb xf- 

.jyUI »_Jyli jj-b- £A (j\ ioJlaii\ 

OLjL 4 >Uw* 4 »l i-jljL>J Jp ibl I4I?" ib^fl 0 j$o £ ^AJ 

jy-i oir u vb .VM j*b jtu of <ji .iwjikia^ W ^ui 
^3 .u jju jr \fj ur oiyii £ iu cjb^ <^ur* 

. a>-Ij jltM 6? Jt jl^j If tij Ajju^ jjA Avlj Jjlil 

1JU7 *ij tlu y,UI oU^U |»^*)i IJU jju ^ . 

.r u :0B>Ji »jk (r> Jj sJ ijpJI ^ 0) 

it;.* ^ ;J«fi !j»- (r) 


\A 



i y}y^ OjJ .*»i ,y djfijs jjjji ^\} :j»^ 

ji ^ ^ jp ^ lur ^ljT ,f .oijUJi j iij. pi pi mu tj<i i 

Vb ^ **U <jl (> Jlj; U|i Lj> VI U ^ OjlUill j« 
<4M Vi *jl ■**-! Vi <»lj*» JU: ^4 *JUa «a>-Ij jltLI d*j 

.jtl-l ^ JJi Ua, 


Jp cJjj jjl <—^50l £*lj JiLJI JjVI 4*-u» (_$JJI (jlill JJjJI ui 
*JfJ i> Jj£ u L*- *j\ iVI c~iJ «i~>. U-J *^1 ^1 

a* ^ UjjI •**>! OyPOJ U ^1 Ji . a l^. jJU- 

jjp ^ ijUljl Ioa JJ j* v 1 ^ j *J^ ^ |i| 

^ jl 

^ *** >^ V".J J* <J-*i Ip Oli^Uil (^1 Jj£jl auI <_jL^ J 

^ (V 4jIj>.| qu *>lillj Vs^llj p**J*IIj ^*11 J »Ji>j j* jj£ll 


.dUi Jp JjjU iljill ^ j ^ 4ji' 
Jxil L+ 4)1 oli^t Jj Sa*a? (J^ijl *J|jjVI S>J ol>l 4>.J f ^ 

UVI Sj-uil dUA UUVI </! 1*^, Cf l£Uj us J 
tii Vil ^ Jlii <JU~- O ijt-j Jp JJodl tOj^jjUlj, iJauJIj 
JL> c~-,» uJ-f’ JU-I Jlj c^ij kJS *\,~JI Jl j cJU- ijS J/yi 

/& uL* fej uLiii cjf ui j’si c^j \^ \iS ^j^ii 

m ui>l^ll,»>i yL»i t^All vVJli bAjj, JJo; uL. .- ...Jj 
jvTj^l 01 pbjijfjA cJl UI JU i f J 44 -I Jl o. OL-JJ 

oi di)i <( JJJl ^ J J*u C ^J ^ &UJI 
j*j?ti\j . U OUJ, Jo^ll ^311 j^U u-t I^x; ^ ^ 

<^jll l^- J^lj^l l-Uall IJL1 I^UI ^Ull 
41114 *^ jJl j,lky ^^1 -obSO j^lk* JySOl 41 1 <^\S 0] 


. rr-w oLVi: iiUii (r) 


. t * y Ijtli . ijy* ., ( \ ) 
* t y 1 ciCto-'iii (y) 



JI ^ J Jki\i £ jaj . IJUjv ^JJI J 

iULi <JS* *2. 1 a>' Jj VI jl -to »^^£11 j IuLaA-I aJub 

jjli\ -Ui {#-}£' tJ ^laJI £*I*-I li]i . Jj!Al J-vaij aJIjJIj 

(Jl uliiUI ol^Jl oI-Ja jjlk i jJ-> oLj ^jJI J^ 
-uUp i>^‘ SjailL oLj -0)1 l^jjj ^jjl u JliJI J^JI ijAJI olJLII 

^ tJUj *JjS Jl ^ Jv^ifKiLI ijA L5 >* % A^^/I j^ill Qy* *^1 J** ^3 

cM !?j^utui y. f i 4^ ^*11 <o>i U ^l>l ^U ^UiU 

oLUUIl i-J^o i>^/l Ua>* dUSj 4 <0)1 ^>-j Jp Jap JJi 4jl 

jtLU .dll >\jy dUS, (,U^ jUi^l JU Jp S^JUII v^Jall 

^jl^il ^Sj^I OvAA -Uj Jli <iUiJj 4 JUj OLo^l (J*jj 4-JfcjJ*iflj ^ 

. <r) <... «VjIjJI fi ^ &»£ L* 

• ^^'l ( w J* s s!vi I •jIaa LI aJJITJ* 4jLtw^» 4)) 1 4y^tf (1)1 

4ii4 <L^j^ IjpUi ^ Jl*J 4j^i J jS 4ul j>^>-jJ Sji>-!AII jl£il Jl ojli^l 

Ol^l^wJI \y\^ j*l l^OjilULI |^A ^1 j& ijA l^ilp^ ^1 \y\£* <1)1 

jc*s oULl* Sop J^-tJ oLVI / r ^ ^..! ? ^y*jt ^ 

, Jill* J^JtL-| J oUxL« 

c-4, olijUt ^</lj oljL-Jlj .u% ouvi ol :Jj^l 

.iJj! 

• jJU o- J& a, V *A 

.-uJLJ liiu. o£> oi {fc V OUVI <ji tAiJUMj 

.^uiT ^j% oijUJi jJ* l oU^i oi :*»\J\j 

tL>^<JI o^jsUI J*l 'j* iijiil >i ^4^j> V ULai ilUjj 

JjIaju (jiJu i^~JI Oj^" *^»>- olj5JI tijj> C3jJ 

■ g^ 1 j*- v 1 o cr 01 • : ^ u ' 1 ' 1 *> y* 0) 

ob^fi i a jyi (t) 

iYX^il oUSl IjjWI •jy* (f) 



p* ^ O* f* ^ -Jl>i f . iitil vVl* Aj^l 

I^OjUp ^y* ij^Jlj c^jSLjl Jp y» *le| <^JjllljLl 

Cf & J 4jl dUS f O^jj*^l <J\ii\ iJUl <Jp *Lj 

cru* ^'^4#l ^ ol^UJI ji>. j* j%^JU- *J>i jt^AJlp 

cW - (J* ^1 ^ <JI> of UJ ^ UJU -iU o^>jj ^1 

• pt^ 4 I 

ayb\ifij j>all itiy o^aiJI _. \ T 

U U}U _ \jJe~j jT^JI U^J£ i^^JI pilUiJI j^JaJ Jl \Jjfi lijj 
*■^1^ (j^ j»iJI o-Uap (jl — tt-j-U>l ^Ul^-VI C->b Joi <wJUw>l 4 ^p4j 

J! ^i ji j.J ji, ^ .0^11 in ju-i* *i\j j^ij jju J>rji 

*~&1A dj£}\ Ioa J UpUJb 4)1 i\J\j JLa-jJI ^ SoJjJI ^IdCj |P . ^ "$/l 
JJpli jl Ax-JaJI JJpU CjlTl t\y» (4D J^-l CjUpU iJl^i] JJ 
f ijbJij ^i^ji oij ^u jp j^uiij aui ^b 

^Jlj tUlc SjAVI UpUJI jISjI Jl iJ^JI Jp pS jJI JjuLJI „iA JiuJ 
jScjj jU-*ifb Jji ,jdl iolll i_^|jl| ^A liUy . i«_JaJI iulpli Jl JSC 
fXkj jJI J^saxll J i^»Uj tij2j\ OjUJ jjk; SJLiJI #jiA> .aJVI J>»-j 
.oVI V>JI (j SoiUI SjUJ-lT tiiUI JjJbJI SjULI 


via oljj^al Jl ij^ll J^lj^ai d^>- c-blf ^A liikj 

<y Ui -^ 1 U (X‘b |II^ vW 1 * 1 (*>bJI (j ^11 j^Ai' 4 PW> Aij*> 

p^y rr tb r “ il j*+^i v pA4« j* joJIj jIpj ^ pi t( ^sOj 

^ J 1 ^ ^jl ^ b>T Ul .-lyiij tj^l^ii J lp> toLJl 

oljU^JI^laU !?(iLi 4)1 Jt cJU . <JI byjb* br 

^ ^ ^ *(J**"A J>-l Ji IJ J>* (*^3 >i»j 

oU»Lj byti tbjbT xjo ulT \,p bjx,«> Cjt-Ojjjy Uia ^ 

ti^iJI JjUp yi yfj jJI jU-*j/| ixj* ot JJU J* OAllllj 


■'-' r^U 1 ‘ir (r) 


.r« 3j :6Uii (\) 



, 1^- .Up a^uai jj 5^ out> oJ^4P CvwJ 

.^v«-*jy* aJ] Uj^pjJ Lf dLi jJ UJ^ , aj ^JLjjI Lc U^iiT l>j^ ^JL*yJ ^^1 
^tj *■!>** < SJL^IIj jjJO t/* ^ ‘Vyv* j*-4^ 

IjpU- jjl j*4Jiij 

(j ^ C-j>JLj |^>Lji ^ pi iU-lj Oj^li 

.ij+% Lull j ^-Ul 

v t A 

4$\j o IrVI <3J o^pjo L* Jjl OyP-b J*-yII 4 JI jrAy^-b U 1*1 

. L-^Jy* 4JL-* viL* jj jAJ <iXy£ V l-X?-lj 

'i/ oly*Jlj O^L-yll O^y&j yd^iJI 01 OlyiJI U ^jw l*A^Aj 

<Jp p-Ajl^jl {SjP* 0>*-i» Jjillj iaiUli ojy&l 0[j ijl 4»l OjySo 

t5-iJI (.5^111 JJjJI ^y>-j ^aJ ctli ULw* ^A IcJj 

. 4J> Oyj*ji J 4jyJl* 

Oj^ju 4 JVI -y^~j Ojy^j ^.i]I Jj£ C-W»- SXjip ^A dikj 

• J 0 ^** J* cr=^ J J* 

J^yll 01^ lili 

J* 

V^ Ja 

?^>UJa 

?UkII l^-vi Ja 

OljUJI yXli ^ -V ^ <J^ 

d\ :\j}\i y\ Ji f&jii u> >J f** ‘ub% 

^,jw« jUaJLj lyli Ojl»l -A*" ol£" \^- lyXrfJ <1)1 C)jJjJ> Uli* j~> *^i ^ 

.uvTltJI >i> p>>il «JJte 4j^ ill J dLSJI ^ v^i* u J-^li 

l£ib JJjU <^l ttjw* OUaLj pjl IjJl li! Vi p-A *il oJ>-^UIj 

^ IcL, tr# *> pJU JiJI Vj ^Ul JJ 4 JI *51 .^1 »STJ 4> U-J* 1 * 

.SJb'li tVb {^** 5U ^4H Ja^II gj c»*ilj^ 



fjtJ JmmII Al < r *t^'. U 

aLuT 

o*j 4 »i 3 yv J* JJj o* oi>i oil o« ^ Ou <-^^1 (ii> 

(yjLil Jl JUJj 4 jU^i 4)1 b\Jti\i .01^ 4 jUw* 

Oj C-Jt i { j& i»-boll (ju ^>*-J Ol . 4 XAm? 

.dlUS* jJUall jJp 0U^> cj^s^II 01 \£ l^IJo uy^l 3 b <u-^JI 
^ !?0>tffeU 4 j^Ji^ ^jll 4O^ic U ^uljil ^ JUj Jji Ulj? bU 

!f waA>c U <JUw*^J p ^Lb oOA Jh? 01 

£& i+Iji 4 jIi£* jjb (ju ^jJI aJUw- 4)1 oUK 0 J 

a»I J* JJaII,j /'^jw»JI >*? *\~S i _ r J VaJI \£ o'yS' Ji* 

.Aya ^y> qv*JKzll o* <1)1 ^lc ibJ" <ol 4 <0)1 

•A *' i * ^**1 (^»* 0^-> Ji iAdj*^ a>U-* -dili J&tAJ Jlj ly 
JU JUi aU* j^iL ol |tJblA9«a (JO VI Jj Icli JJi—xj d)VI t _ s -i>- Icli lyi 

• ^•••0|* i U j^ilS* <1)| <li» [jJUi iOj^aji V Jj 4<1^' Ojijij ^1 ^ 

(Vt ** OT^II U Jic lyt oi Jp o^b 0^1 oil Ji > JU Jli* 
j^. l A at «<& (i u* <r) 4u^ i>^i i^^-i oir yiy < 4 ic 

Ab* [jJli Ji ?«l^il OyJjL ^1 ^ <lj* j^, 

l**U>ci til jy* jZ* Ojjyu (O^^U d)l ^i)l <l)jj o^ 

ovi js- diT^sJi J>‘ iu o 4 -b J! ^ui ovp^i ij^ b^j jjjt ol 

jyijj 44b, j, ijj^ j^u ^xj. jf LJj; If (_oj J p£ oy ^ 

ji* jUI !>*l» !>^ o b i|>U«; |l Oli .qiiU<» 0] ill Ojj ^ 

• ^ ^OJj*I^I oapI SjUJ-ly ^-LJI 

•"^ V ••?»* *j>-* (0 iT :tfj>iJi ijj-. (\) 

.rt-rr oLVi :;>jl («) .rt-rr oUVi :>)i ^ ( r ) 

• AA (il * (v) 


>*r 



oli Ua£" auI { jp OjJji fJ ^ j^-l ^ < 3 ^ tjf^Il Jii dUS 

olij Ail .*JLJ£j ^JaCj iJtUI ^ y**J viLii (Jp 4#l tii 
yj xik- auI Jp JJi OI^UI oj /'^jjJuJI 

. *<_£$ 4iu£" 4iili bjfc jl A> 

jj-JI 01 ds~>- (0-l>^II Jj^JLJI a ^kaJI tsfljl jyb ^JJaJI dUSj 

{+%? tyJ j*^^ j^il c^i-^ 9 u^ (Jl** oUJ^i jaLJI 

j^JJ IjU* ^JUI y ub C-»IjT Ujjl JUl^ ^ ilfiVI SJ-jw 

^Iwall t qI +*j 2 a oto jy Jd» ty*J^J CjIjI^mJI jy Attl . ^JLuJJ 

<3j*m 4j^Xj j *£SjPjfci i y Aljj i— & A>i>jJI ^4>*l>^ 

(>* oj^J *ul c^A,- j^I J* ^ tjU -U~J! { & t -tS*i <S*> 

l» J-^jl J*Jj <^ t ^jc« 1 a t-^i «il_j ^LU Jli* *5/1 <il «—(j-.ij , »Uo 

^^iJI J -01 jdl a^ laill J^; ((o^y JiOX y *y*2L\ j^Ju <j JJ 

0L~Jji/l ^jkLj j* otCiil J?M:> ^LnoII 0 j&j f.0» 

j <~r^ ui «J.' Cf ) (O* V} lS-M **yS J) *>jj j\ U* jt 

jy * £ io^Si 4+Ju jyj IaJ : Jli ^y*j ol^UJI jy 4)1^ JUi Jji 
dil-tf" Ul> i^S y jj : JUi tj^ll jy Ji. Jji «6^ Jl-)) JUi y$\ 

Jli 4 si^dJLlS^• a^ju-? j OlyiJIj 0 U|i/l jl^ jq* Jli jy J^K) 

ojJU*? j c^aJI Olc^fl^ Ol^yUI ^L^aII Jli IfJ ojA*a il^ill 

U <JS I Jli Jli *«i>l^j j ^U-aII)) 

. ^(a^<L» I Jji tij - 5 dlyllj 01{J|I V 

^rdJ U* ur^ ^ ^ 

OJj O^kJI < »0Li 4 VI SjIaJL «a>j S^kJl jj * *jl^ 4 *~+~ £ 

-Tt i? • it|K (0 

.r*-ri :^i 5^- (r) 

. rnn 5U-Jiij Ar^* ^L-4 1 i* /^-b ^ 1 ^-f oe 1 <r> 



t-\>- ISli «uU 2*j»*r AjlS” i»lp il»li ilj# 

tj>> U* <*J“N V* £ 44»li>-j aZMjMA cJuUai jy jAj 

£K>J ^i-rT tS-UI dUS <t>i -uU V tfjJI UJfJI u* - ^’ s? 

j» <~«>l | yi-i* tij^ Jar* (J til./*“?^ 0* *«£4^^ O’V’ill 

.oU pJL Ot udy 

0jLaIL> <uU^ 4ii^A4 <jvj < *wl c)bi# 

t«itU jy ^jy *l>* 1^1 W <J 

<j cr^* <>* 4^ 49^ • (( ^ <J* 49** 

.^avi iljojjs\ jiip j s^aji ^i 

jl ^ I^jjJ ^15sj> v£^>- t j^d «A>J o^kjl t)f 

0^&i 4JU& ^ 5 ^^; *VJI y JjUl OLJ^fl JLc alii of ^fj 4 jU 

• 1*^ J jJ-l 

jj*om)\ y ^ i^UI iiJlJ-lj i>wJI oJU OJ> ajjLJ\ 

ti fji* <J* 4»l jjiJI p L»j Uj-i>^II tSlTjill jf <JUULI 

J1 IftUj l«Lbj 5>yi 5>i ^ dbj .^>1 JJ irf^l Jji>l <-A 

. 4Ul‘|jb»J J 4)1 

u/i { j\ obiA^i ^ v ol>i j d^ui ol j^sii 

0 s } viUij ti-siiJI iiilu Oja (4ul (J ilLi 0j £&j jjJJI jp#JbJUJJ 

(ij ^11 di o^lull ol^*u ^ y Jjjj 

Jf <J S^tAll *UjI^a l-iftj • ( Ji^fl (J* IfJ dliJI CA |? yj 
UjiAxjij ^u-^/i ^u^;i villi t Vag yi <u1pUIi ^aL? 

jp a> juyi L>^ij^iiij tj^ui jjji Sji oiij ys” ^ui 

.Oj^ll Ija J oJbJ(P c/yu 

yb J^UII gpS 4 LJI Ob Olcj^/lj i Jyuilj 4 JUJI dy\i 3 Sill Oj 
£ 4)»U iljAJI Lu ,i»b iJ^ll ^djl ioj^ J^^l >su 

.U^l UaUII iljit Olr^l oUVIj v^JJI UpUIU 



hjiJ I ,jJdi oA^II iujUl Je bUpl _ fJZ I oT^JIj 

»>j <~4i £>\% 4il J 53$, TjuTU <JJ cjcL V, Wtl u^b ^ -l ^ 1 

• # 

1 jbjj^ o^tjI j UUj (j jjhJLwij j 4jjkl 

:ijaj&\ oLJbj 'j&ucS\j OlyUI —^*1 

j±> t t^i 5 j^* 1 I 4 , j*U ol U U f-i (C^ll olyil 

t)V ilUSj .*\J\j JaA-Ij ijiji\ y -U-J (S 0 ^* (J *■" 

^pJb j J jji l)I ^Ux*«o o-l>*^UI y 4Ji«jl ^>«A-l) J^lAI 

!jmI J* -^!y a*u ^&i^i sy?iu U yy ^ yj 

isSi\ jj jj jii ^ jUi oy*j£**o k^s 0 o^.j • Uii aj^ivi 

c~c j (^JUI ^l^il JU il .v*UII JjI cUT ol 4,j J g-U 

oli <5^iii y Jl -ii ou r^i^i Jii .c^ij y-p-i u : Ji* 

.^^^^JtUill 4^lj • j^ ^-x? VL**^ (j* 

i-*o oU'if JSJI JJuJI ^ 14jijC“ i oy^ m i o*x& 

aLs^^/i <j j^tdi j& j>jii o^u* ^*i-> u 4 liu- *oji 

4 JUJ Jj jbJI IJLa ^JJa-j ol ^*1^1 Jjb£ ^ \y~jf 

Cf’ V. c 5 ^ 9 * *£*WI It: 0 -*^ Vv* ULail <J y^Lil ^4 ^m^l dLIj ol 

^ptojl *** U-UP cyyj ^j-JJ , t-J^Uall L-i*lil 

. j? 

m jo (^-Ul c^ji Vjj u^ 

1^1 jlUJ ^jKjI; *JVI J J ^ aJI '■** -J-^ 

SiUU Vi Oj^}i V.ftti <&> .«>TJ <> ^ ul cy jl ■»* ^ 

JLwu |C iijZ* JityT A—Vi Oj-&*i \f A-ywil 

_ ;,i . — 4 JVI >y-j> C-Jj V <0 oy»>. U 5L-.J JJ OTyJI 

C-_jl Ijji . Aj SAsyllj 4ll» Ai^tl (nvl®* W (*^ '-~? i d LS^ 

Uji «iHJu t jlc^l lj» AJi U c~jl -u» J Olc^ll Iaa 

• 


\ -n 


.VOA iT :5>JI (\) 



0^1 oidSlJ ul^ill a^juL ^oJI v.j^UII 0^1Ij 

(jAAJ Ul (J ijt I i ^ I m * 4 y wA) Aj^^- H ^*ip l£j£ *--** * " • (jj (_<y-"AiJI 

ul Js^*wj |(^| J^W Ul U^jWI dL-p C< U> ^ J VjJ/b (J 
J ^f*l Uj-5 ^j» ^-Ul S-l>-tAll j*-i^ U^i Aj^?«iJI Uj£* 

j*$SjJL* ^ UJa^-^Uj LjJUhld* J>«*J Ul dlli -Uj LuIp jr . jJi>- 

. Jp Ja£-\ Ija JL>* 

. ? JJ fl ^1 JJ Jft ULr^ 

^AilLdj^tJI j OjP-X*** ^1 ||A«UIj ul j^«JI J ^ 1 ^*' 1 J^j 
ibis* jl lje>\^* djl tUlcji/l Ufc |*Ji ^jjl dlli Jbw j*jlLj Ul UJp 

?^iji 

u>pJj <y J-^ IJ* pA d-»jp- ISJ p^l aJJj* jT^JI ul^SJI U^>-l jlaI^ 
IAt-I^ 4j OjXaj^ Jj Jail «0)l UyuJj V <3^** JLSIpU- ^1 dlli tobj ^ 

ijZJ&ti* Uiji 4jj3»«jiJl oJjL 4y»udI ^JlznJlj U^*>-l -Vi ^p^JI uljiil ul5" liU 
Ul tf jJUtlj (ji J^jdj 4j^>dl oJlA Ul j^i lull iJiib oJb*-^® dUJb 

a-JLJI iiU'iflj aaJLLI^ jjJ-I (JI J^^JI (J iL>- ^ d^UI a> J>«ij 

^sjiiJij UjaJLj ui |»«y^ ^ \£* Jjuif yyy> ^jiiJi ( j*^*«j ^jji 

. JU; -Oil r ^r J,U* 01 VI j£c V ,jll 

(jAj • jj-b jj^-l (J] UJ aoIa i Up^L^ 9 iiflS^ Sj5"*Ja aaJl>- ojaill OJ 

.^1 JI ULb IfIJb 

J*-* ca; ii-i>“ j^aII JUj «ul 

(^JJI yAVIj^Jl^i .^dJI ^ f.l^SJI auJI Jp h\j^\j Itlill Jk*$ j 

f j^J aj* 4 ^ jxM aJI-L Ocl^JII <^li auI APijI 

.AJU.--W aIi^* aUU ul Jt Jjta dllij 

JLJlj j^Uiy uliJlj Z lUwij iJi^ Jij aJ le t (J>lil 


^ *V 



<J^ o^Lull <Li»- J5 vJL» 4 Jjl^ 

.iOll V] <11 *if 4jf JJ.)j Olfc^ {tHd 

WsfiuSfl- w 

lj^ toLwj^/l «uaU 1 ^ c-o-a^- ^jdl ijljjl JjjSCll aJUjJI ^aj 

ilU^fl JUJj 4 JU^« -0)1 \^ 3 j . oLaUI JL* jp jjl 4iw>l>. 

4 iiWI ij* ^~L*^z Ol tAjli cJLi-lj *bflj 0I3UJI Jp 
*bjill (JpliM l-AA (^Jlj 4 4*a*oJI ljp\jl\ 0 jjh Jp i4^UI Oj*\j 

aia ai^j AwwiiJ L*ll> 'ill IA IJa a! 6l£** L*j 1 g 1 vy -L ^jjzJ^ __ oLJ^I __ 
JULlj oljUJI Jp iu^fj Ul^ Jbj Jtf UUdj T^ 

• ^i . 6 U£/I 4 LjL* JLLilj l^JU>z jl ,juli 

43*5 Ol^ill ^ a**jI (j OJ>jj oJia 4il*V! <ulT Ul 

p^-.ljU'i! |t-^ ^ Jl*J Ajfi Ji* 4 A#Lsti U^UJIj -A^jJI 

(J^ (J £>1^1 (ji-JI J 4 ^ ^O^lj 

ol ) JbJ Ay Ij&j ^^AiiW jcjl c^aJI ^jJi U^w ^i otf... ^ 
l>£^ ol jj^UI (ju ^Jf\>- lij c L^JUhl J} obl/ifl \j*j!> ol ^*b o)l 

.(•^JjbJL 

jA I iVI a-i* ol <(Ol^£JI» jwi; J <£,£^11 pUJII 
4jL Jji!l Jl U^*J»7 (J LSt ^Li f <^( iiUI J5" J 0^1 JS3 fU ) 
>)( jut ^\j oUU^/l *hb 5Vyi v ^ ) 

«—Jib (jl Jp JbM c^wl>- 4j^l JjJi A-**-Ll* <jJ^JLI >«sij Jijj 

l^ilpl 61 juj ij*^ll 6^L» jIjJI jlp jj i>JJ? 6Uip ^ oyp ^^501 

OLU^- alJIj oT^ifl J uUj^/I ^ 4-iIiT J l«U J>-j ^ il uiL (\) 

# iJuPwl aAIa- 

. »a iT: *i—Ji ijy (o) .vriT^i^ii^ (r) 

. i_jLi53i j—£ (i) • i y • >jy (r) 

(V) . . YAV iT: »>iJI *jy~ (0 

\ *A 



j*Ji J&jj i la* 

ft) t i 

• 4fU ^txill ja\3 i>VI cJjii 

ol W/I^b)) ur *«il 0jr «i; j ^jAy. ^Ikt 0-iil JU <■ f 

U JT SM-L j pi* JU jf jl Jy y Up jcjf u JT ) iUty 

• ^ ^( a jt?J ^ J s*» (_yll p-^JI <j<* Ait jjSsj 

d-1 % c~J JU.I* ol^LJ! J* jll iiU^I o! Ju, 

•V <*>*' olVI J y j\M\ ljul\j iiUI ol-U^I oAt ^j 
Cf* v? ^K VI irs*i *V* ‘u^^l (> ^.yUl sy»l fjy Jr* oUUty 
«J*u/L ^Ul jjw pXLIj l # U'$| iilV^I ebby'fyli t oU*ai ji 
JL. Jj S*Uity «UI p^iij ^Ul Ou JiWI J^Ldl ^ 

v-LJIj UtU| 

^ '•* <> ^ U ‘J $\ i-uvi ui 

u^*!^)l _>f (JjiiJIj 4 pIWI Uy«j djj~J &I l^i v^b:| .ui i£j.\i\ 

^ Vy-Ji ji i>i r jy jr* i«ir, 4 > tu. 

‘V^ >*> Uy p-L-i AttUI iU’ifL Jj^j ) y Jy, ^*j/| pU^li 

^ Wj .1^1 ojV i-u-Sfi of 1/ **|I ^jv i^ itikii tj ^ 

*** J.U 6* dJy Jri t 3Aft J* L.U 4 ;u lyUii, UjU, obu-l 

0 - £*> oi y Jjj ^ l^U Jj V -ui jy <11 j| 

• (r) (lf^ 

<oU ^l P& iJ i-^ ' jU i' W r* (-» VI) ^jyi >ifl jCai ^ 
uU&ll ((i-U’ifl UI,) J£ 

J V> J ^ gyji IJ^ ofpJUjj/^igji j L, 


“ [) -OJ^I 0) 

. . v (r) 

j 14 ,yv ^ ^ u j^ (t) 

r+'y'j&i ** X' pi ^a, y,, Oyiisii Ait u *vi ^*L v ii J o.\iii ^ ^ ^aji i,_j. 


\'\ 



v j-w u j* i*ir *u!» ,M!> ^ 

5 £ftUi J V> (M *W J* V* t^wJI vik. V 

jjpw-ji upllj ^1 «iUi t*Lil jjP (jv-^U ui-i^*^ 1 * &li 

J>. Ij^aj .(*JaJ jil^. OU^I IT djjU. V jlplj JJI 
J* jJ*?; c j utfcJU olijiail OU^I (ju tfjyi jiill 

J u ^i 4 *i ,jki£Ji j ~» 3 t*m ouvi jU* V. jfi v»tu 

jijf» U *sl — 4 ^t« i_»>_OUVI ji’ ol^UI JT til i i y» 4 >jJlll 

J-J- JIJ'lj u*J^J OljUJI l jiij jjvj (jjjAj dUS -U> jf . l^JkU 
4* J u*^! ^ u*jy o^. (I ) 4lji **-H o-Jil u^i i'Ulfl 
U^i tils’" £JUa «jl l»*.i»-l ; Cf-Q^j tj* (it (J[l» 

uuj T,l&j »jua uir *i$i of i^iy iUj* cjit iu^ii uu> 

•( «If"* &&+]})> 4 ^i 4 

juJJ j (juuUfl^ iUw*JI Jjjif jjl U jJij j 

j*Ii ^1 J* tScUWI iiUVU Jj«JI Jtf ) Ui Jj2j 

jji JULlj oljUJI J* iU^I <i' ‘W*l 

c^> CU-^I oi :JU ?l*i Uj :«j, L Jli ?l,J U .Wl cJ J*i il^L 
^1 i>Jt (jl ^ jJa Jli$ .tUJJb U-i^li C*J^ cAJ d\} 

,W( u i i i/ii :*uty ^-u 

ilUvilljjjrT O-ju-J uf* j ^*4 f 

Jy Sabi ^ f (Jplkll Jlij i^jii\j!i\ ^a SjU^II t)J 

JO ) J^l *-i* (jLo W-l? fjZlljtiij Jj-JI) 

djjy iOul^sll l^l (JI iii> ^yA Jj ^Ifci ^ Jjyrtll 

JiU» i3U;U^ * j:^ll Ji^Ui ^1 wi-liJI 01 Ui ij tu»J OjSi «J^2 fl 
4)11 jijj Jju tlllj Jr" <jL-j ft jJJ I jftjLI Q\y ftj !j}1j dsjisl 1 J^> ytj* 

* Jtu 

.jp-isfl /j^sT j;l (\) 


U • 



WJL a vV WO ^ 4 :«rf y* WOW 

. 0) ( OUxJll iilj . Al Jij ^Sll <JJ5, *w>-j ^ (> ou$i 

JjJ dU»* oaJ^JI JjJ ; l^l i'U^fl ^ Jy}\j> 

^L-VI y** *iJJi UV \j\%£ \j>- jUr^l Jjwj- ( y^j £ j liAj ^l^U-Jj iJ y ~ l \ 

. cjui^ji aJp pi> ^iii 

4jJ pUaJI l^l Sj^JalU 44 PILN l I^L *JIjij 

• y^U 

a*-J* l^ a-JLp lJaiS\ ifjfij aJLp CJlT lij^ 

a*a> ^ jjl w»li-l c~**J iiU^fl JjJ uli 4 a~aUj duy\ 

M aaUJI yA aJI^I jUpI uJI IlflaLl ji dUJ* 4^ jll oli^l 
(Jliu^ AiUw* aU AO^JU oJo-j 4 Ij. ^*Ul oJL>J OLJ^fl 

0U0 yAj aIjJI Jj (^-*1 |C ^ J>^ jp dUJb aJ olijliM £3** w>- 

ul t£l LuJl Uli jl Ipjb Iwl U JUii 

Jp *u 5 a>Lp iwllp ofj ul iVW oJU *cJLi JUUj ^/lj oljUJ! 

Iua j . 4 liliij aJUVI ^4^ jJp iiU^II ajI JjJ \j*j 

4 c 5 jV >*« Jj* 1 / a! aAJGs jt £WI iujj SSil^ apUJI »ja of 

.lil ApUJI ^Jb dmmJi 

oOA uli t JaSi oj>L*JI ^nr CJlT IS] ? 5 ^LaII ^hx ^JLiScll J|i 
(jt ul AfUt^M* Jil juIj 4 Upjl au aa^U^ oli SjuIp a*J a» oli^Ul 
i oLaJI ^ l^l f 4 apUsI! ij&J* jl , Aiullo cjti U j\ \pf 
. SpUJIj o^UrJIj ij u l&ll jjp ^>-1 JjU^II ofj ^ ^ybj 

f 4 am JLli aJ^T 4121 J^J UU«t» Uj^j ul JiJj 

• <-?^£ ^ Aj aLIS Uj$g 

^*1 up J^ JI U*il jjp (Jyi tla*- ulISsJI l^L J^ill ut 




, > > i»7 :c JLp i^-* (t) 


.^1 /^T (\) 



a 

fj* Ijjli djjk J5" ^ jL» J g}*£L-lj 5 jL»JL> Jill 

(-«*“ V ^>1 i*U> uUVI l* uJlI^I jauti tJpUJI J* f^tf 1 / 
J*i Vj iplU C^J \g& V>-iI 1$*-* 4pll> l^l JjU^I J^Ji VI 
U* *—j>ij ip-lt ^ tijAlil 6JJ 

./■ 

oi <a~*cia> -** Jj ;JpIU ^d-lj o jjj*<a}\j C~~J dlb J^-j 

Vlj C-»ljL**JI lj£^£eJ A g M tt n I I ^JjWb Jll 4JL^Jj t 4pUail> OL-J^/I 

lf J l>^i u**Jj *-*4 i T ‘ 4^ <4JbUlj ^ji^l 4M J—p <y> JjJI JUUj 
i>UVI Sxa jU c^-UI oLj'^/I JU- i— iJ^ JU-I IJUj c UjLi^Ij 

Iua JjS$ <U*j «r^j <^»U J[ io^yuij 45 "Ij^L Jil ijsyu 

. OjLl^L <1 (jA^J 4jjljL 4Ul J <0-Lg>-J 4lJjUtjf 

aJIS U»U olS* I^U jL OLjVI J^J ol LJl>I JjUVI i»l oil Uj 
*5^ {J*jF * ** +£ m** ^L? ^ |1 (jUjj 4 jUw- JlU OjL^I 

Vi ^j5vj jl IA 0 L*j^/I J^Jai 4 CjU^Is^I q> 
J'5^ <ij^3 ui>* i*lO\J djJ jji Lc| illfsUj jJUaJL *J aa^ 

(1)1 4 OL-*J^/l VJ 4 L^A-j^ do! C^>> Olijliil £^*JL J)l ^yt 4jljp*j jujC ^U-L 

• . f t t K t 

. &j>- j^sj oi c-oi ^i tijuvi 


*jUjll~*y JaiJJI p$i» Jp £J>- ij>Ll iUVI (j-JI i( j£lj 

? 4jUsii4j 


VI (j^-i-JI *■*! 4 ^ 4 La>- 

0^ Ia j^u*o ijii jkji 4j> yj*l\ jl 4^^111 ^Jbyi l^L» Iaa^ 

VI -^2 4 <UP (^JJI tiJi-5 aJUV^ viLi V l^i 4 iLtj 

J>*SU S^jU« A^J. 4JLJ&- Jfi J *O 4jjT 4 4-JSllJ (5yJJI ^ 

J UT— JU; ^Ll ^JUJI ja oUJL JmUI l-U viUSj 4 ^UI 

CvA U O UjJbw*j oV^J-u ^y* o U Vi _jljSJI oU^ J?li!) jJU- 

J Sjl*VI ol ju: ^ tUI 5ij jaII iiUVI oV^I-Uj oUji:—l 


nr 



^A Jj i«-Oj Ul 6 ^*1 jJj 

4 JU^I jjw?- hj jZ» ^jA cJui^jJ IT 

, 4 -iUVI ^JaL^ J Ia j$y *T^ V - ^* 4 A*A? U jXj \£" 4 j^J-li 

-Uj frb>- c_A*ifKlll tjl \£* 4 4iUVI ^J-J <»V ljJ>- ^w*l Ot-j’V^ 

ioJj JjUVI Oj£l £jll viJJjiJ 4 4 jt®^U Ajjfj jjp jtf*U ^Aj 4 Li 

, o^ JL>~a 

jjj.4^ ^ l^JLjj SJUVI iobo <cJUx« y& uLJ^AJ J^wjJLj i^JuIScJU 

iiUVI cJlS^ * 1 4Jji-Lj jl yjs j\ (Jb j£ jl jUai) jl u 3 t>Ljj 
*iL^ U ^a l jo il^LiJll j^UII OJi 4^^111 j\ 4^-aJI 

O^jP^A 4 w 3 j 4 jLa^l Oj^ ^JyUtil ^-s»LflJI IAA 4 A> yd C->W*^ ijA JsaUI 

4^l^o l^p-Lstf La^ yu*.J LjLx>-I LgJLjb ( j^» (j| l^^JLy 

4 Sl^^- 4 l^>-J tclJJjJ ^LaI 5 jl*^l JJtl* Ul b \ f 5 "" 

. t ». t 

, -b-tjJ I j I jwuJ I jl JjJUlll JJyUw* 

ob>- (J JaWI ^Ij y-* LfUl ^1 oUUVI Sob j/J ^ 

^Ojl U jJp oLwJ^yi iail^ ^ l£-LII J^-^JI ^a JjjJb ^Ul tjy 

^^kILj SiUVI 4 jjJ 

t s t . 

tjl t Li LSjLL^ t j~J SjUVI jj^-jiU <dli U O^Xj ^ y-y 

^[5 VI ^$Aj 4 Aj \a VI jju?* ^Jp JLa I ^ 4 ■_ a .l^ll | i^j 4 PUaJ I 

. L^JU Jiil^ j! oU^I ^iz^o Lf. ^jJI 7tjUajJlj oUJLdl^ 

^jgA ^1 c_AaJLSC jI y>* Lj»I L-mJ* - yS~ O^LJb liLlfcA^*" La^*v 3 f C »Db 

.vjul^jl JLa^ 

4 o 3 y^II J^j^ll ^xa V l^*i/ Uil JJU^I C^-vvJ iol 1^ 

vL-J^l <3^ l^* bjZ» ^jA Jj 

. -Uj 

jiL-rf yp oUJ t V! If- 3-^ <w?ljLI 43 Ll« *- • **~j^ -—* it*VI <ij*A 0] 



J UUI iLJiJ-i ^jjl ja c-vjp- 

* <j .i^-jJI U J~J& f jfi\jl>- O-lP j j/j UjjJ V 

I** t (j LvO^/l j UWI U»jf>sJ I aJL»jJ I (OjLuJI < W*A>- 

^ tiijfcLI «uLi>- 1 |p i J S^killj ilUVI JbJ* jp *wJ^j 

J U->J i’Uty Up oUVIj ^Ul 4)1 jU l*U J4 jll ULLI 
. * jtaVI <Ui>- l^- t aJ 4jtJl>* aJLo-j SX>^I ojajtll 

(sjS uL*ji ij^r 4 .s^a>» jbUI Ot-MI l/» i‘U% 5>yi 

AjLi>- Lj» oli^Uil ^>L*»j <ii)l Ol~J^/l lj- l*w (j 

JajjJ jdl <0tiJ~l JJi -Uj ^LvaaT I^Lp (JjL^-“ \,£* 4»^tL|j t5j}A-L1 
ili. J* jCUj Lull ^ (j\j j oLj^AJ <Jjj VI (^J«JI (jw 

^ 4 I la* jt>' 0 ] ^j^jl ^ 1*^1 OkX^Ul Obo^/I jjSs*' 

x-JL» y* Jju£I rl^JlS 4 4AsL>- ^^3; VI tj JpU cJi r aSCi^pLoJJ Jli 
V L ^Jpl (jji I tj li idJJ dJx»«j£ ^m*o C/^3 *^Uo J| tj-3 

p^L* <JjiJl : JUi J5JjUI Jp p 4 ^p f *^^1 joT jjpj .U^JjJ 
^1 cjf LiUp b V] UJ ,0* V dJlJU^ rjjlli aJiU ^ 4 
(jl J5I jll : JIS jtJbUl Iji ^‘L^b (°^ ^d <-^ 6 (^^* 

. Uj o^xJ U jtiplj b oljLUl c-^sP |JpI 

ol iJ^aJ (j oLo^fl 1^ UuT^ 4i!itJ-l ciyo L5 ^Jj 

<u) U>-Ij j^i (j aJU^ 4 J x>^II 4 aJjLI OLo^I 

l ju^* j^pJwXi tiL^I U*-L» ^y» 4^slj aJ Ixpj li^l< -ojT j Ui ^ 

. JjU^I olijLil J\+m { j& oiyuj 4i*aU 

j i OUVI fb Uj U>^ y^LI oU> ^U U;T aU. \f i;U^/li 

JjU^I ijAA Siyj Ajli i 0 jJ- 4jL1>- L r^J 4(>jVI (j Awl jUp 

4jhU t ^3 olijiiM oJb CjLaU (jo aJjUa jl c JijtjLI 4 aJ1>-j 

,rr-r* oivi :s^Ji (>) 


m 



A^teM *Aj Uj i <jl J tOL~/ill 

^1 Ji^teLI ajlJi>* JJ vlJLIi ^^*11 £*+*. % '•■>■* o- >jJcu* 

^ ajU^IIj to^II J OUVI aJLUj ^ li^tLI OV <uLJ^I a>La>- 

, aaJ^JI o<aA aIa^b 

uljA^) JkUIl ^Jco o^JLil a^p U ^a »iJJi ti 

J»b j tjLipVI jJp ^Alt Jjj 

jLxp'i/l ^ l$Ja« O-^i <J liU?jl u>J ^1 

,uwcJlj oiJ-l j jlj^-VI aJU>U-j tiJUU Jslo j 

) ollflj ^/l 4 ^cJ^P ^Jp Js>Lll p^Sj 4 t 5 ^l 

^jA ilfjl ^wu £ 4 ( J^I ujls^jl ^ aJjJJ £tUaj V L* ui> ^poUJI ^Jp ol (^1 

L* i>j 

? ajjL«j oUjliM ^jp jLj^I jv*jj ^Ja * J^i> lii L u l aj j ■ 

^1? ^ b «*J' a1 £ tj * ~ j > juj^ Aji>s^ auI (Jji» 

^ r ^l^4P LJ>- ol5^ Ail dj^aij V J&j oJ^jC Vj ^y» 

c r^ lj ^ li 0*J Cs\y+*J\ J ^ a! vlw -Oil 01 jJ ^ll ^ Uil J \yb j 
V^I A ^ P Jr jj- 0 ^bi 0* ) vl?^b JL^-ij (*^Jlj ^iiij 

4*'- i i ^ J*-d ■ | i | (^ v>* -J li -i 1 Jn u^ 

?aSvJ-Ij jt-gilU oli^lil iJb Jp uLJ^/I Uj : JjiLi 
L^p 0] ^ ^ JUJj aJIw. -uili 4 jvp Lil I.U ^^SJj 

0^^ JLi-l^ lj oljUJI Jp 5jU^I 

r^'j j^-i ^ oi du ^ . (t) 4^ uyu oir J ouvi 

, iSsJ-l ^p 0jS5 U jujI 

? UtU S^iU aj^ \xj til 

C—oL—j|i/l j\aJ 4 i >/) [ 1 o^*A t ) f j —^-Jl Q\ j a I I { yJ .SsJj 

.\a iT i ;r (r) ,w\ j, \ ^/Liiultj /^.uji ,^ (^) 

.vr : v i>vi hy* (t) . it il : .i^i (y) 



jJU ^ c^>. jL^J- 

^ IjUol jyi y L :3JLf cJU JiM J* lyi lij jj>- 

V*J Uy ^y l^-Ui tUj^As ^ |*A$ oUJU p ^u l n4 
<oUiy ti-La J^l 01j ^Jp C--wul ^1 db**i £j*\ 01 

^1 J^j1\ i£j\ y JU : Jlii jjall Mjuj 4 ^Loll ihLp J db^y 
4^W» OUaJLo ^JtJ jl 4JL^iV jl 1-bJui blip <j\ p*if 4 (jwUJI ^y OlT 
C->-t>-j (JJ 4 jjbb Lo Lw ^y dbi>j 4 *> Ja^ ^ Ic cJa^-l JlSi -L*> jjP 
Oj-i^o l$*yj iA^ ^ *cA i>* S^' 

^ rt-y J~JI ^y jr^-Uai jJLUpI OlL-tJI j*A <yjj 4*»l 0j^ ^y 
U piioj \$ olj U ^JI J -i l^-L>w —j *ilj Ojj, • ( ■ 

.<'>4^1 ^ V! -J] V ill <<3yJLo Uj 0>* 

U SiJi>-j I^A-SJ- |v4») ^33 illpi fjf- d-U ili’l Jj» 01 ^niiyi ^ 

jj^JI jJjliL ITjJU ^»U lilaJ* il.Jtj tJUbA^I 1*1 (lip- ,j*5 Uj?- 

. •C-AjJI ^yuUaw Ujlp *1)1* tjuUj <0L~i^|lj 

0 l*J-l jJU' 0U7I ij£!j *LpI*i?-I Atjf 0 l~J^fl jix U jJJ \{j,ya 

*uL*> j olijliM j\iS" iJIjSil J<*l ol*»sfj (J > **ll J 

^ Uj^ *Jji* ol^J-l jJLfr £>bJ 0*5* |f^JI OT^illj .OLJ^/I £» a-aLs^-VI 
j* v t£jl j UWji U ^1 ^1 s? ^ 

• (T) <V 

v- :^^11 Ja *l>-^ii ol jjt* jp^ii <jl>yi ji u f*^ ^ 

iJ&-\y OLJ^I jw*^ "ilj tijAUl>-l SStli S1»U) 4 *» i*v~* ••*J^ *>y 

?ouvi wU ^ li 

jv*i (_^I l AX-s<»l 9 - dJULJ ijj^o Jl! li?- . Ijlsi* l^>- oLJ^/l C)j^j 01 *i|l t3^i / 

.*i/y—• I j>- **L?-^|I Ijj jl lil t,_/») VI j oUJl^ll _/L» Ij- 


.ta iT ifUtti ijf~ (r) 


.vn-w ob'ili :jiM ijy* (\) 



yj>j VI J uLJ^I ^ ijLju >T Ujlk U j^3l ol>l jl -u 

# ^ 4 4-li* t^fll^A Jp“ c3j*L^I <jl 

*&y 4 JJi Afu ja^I^JI JL-* IfO o'UJI Uj^ 1 /" jJU JJLi»- jl 

ijji-l iille villJU 4 jl-jVl£^ (3^1^ j^tLI 13 * ct^T jl <j 

<ulj 4 jLo^/15^ <?0J VI 4jL>- aUI aJLpj jJUj ^ Jy~* <b(j tojlliM S.)ljVlj 

^jjjJl>- J1A*JI J t4jJ-l |V^vA Jjjjji ^jj>--U-^J C-W(U^ oUiH vl^ y x* 

. #■ 1^*0 a|^v» jUVlT l^ 

j^iJI Jaib OU*J|ifl jl 4 4 j^J-I j\P y*l U~i iil*VI bJ ^juJ bAj 
j& ij^J-l jl ^tLli ^Uj» 4 4j^J*I (J lijZJij jUL| Xf. IflJL* 

. juvi i* -ii j\ ayu 

o^kJI^ 4Jl*VI ; 4J ^bJI Sjl^ill ^Jbliilj oUHawaii jl <u# »iJLi V Lfj 

JO J 4 j J* (J! £l^ 

.**r a 4 j ^% 

4 jLj^fl *iJbo ,Jd£ll JlSsJU VI (j^il ^ Ji^tLl jl 
* 4 *-j ^^J-lj co^b gjillj £*-*41? J^/iU iJUVI olyJJ ^JpVI Jlill ^yt 

• *iUi jUVI 

t <w?Uo l^>- oLjVI ^cw^I 4j U ^a JiUVjj 

°jOv 't; j***? 4< J P y La jUaA 44 J mLI <-aj ^yll jUj^/I 

njdj VI J olijjjil ii ^Jp oJj^aII Alil^Aj J^/LI 

i-A ^a Lcl jLJ^J ^Japl U jl xJu U t^yJJI iiUVI J jl .dLi Vj 
Jlpl ^1 J W-J/j } <UjJ 4 ju<JLI oJub jlj £ 4j S-AJ 

^L*alI 4 aj^II aUA Jp <lail^l yt • (^jul^JI oija /«« j 

.<;j Jl UU oUVI 3^i J>. 

^ oLJ|>U \*j\j Iaa jl oj^j-^JL ljubj 

# i»UVl jli^jA lOA^ y>- y\£ ybj J jU-J^/laii tlJUJb^ 


UV 



OLjJ/l ijblr d\Jii\ obT J 

4 i iSCr^ui oji^m *ut ^ ^iii jjjli yA'b/i jj i diis 01 
*L-*jT I^U^aaj JupIj 4 4jlJL»^ OLj^I <*j <U~I auI 

UJ iSiSf ij* l^ip ^Ul 4)1 jlai ^jll o^laiJI 01 4 

Jli i^y y j£\ (J J V jJI uLJ^/I i^ai J ^Jl Ija 

4J C*£«AjJ O V* liji 4 <jJ* |/^ cil viLlj Jli JUj 

VJ 4^J^UI -u«**i i^j-u-L* J \yC& i^3j Cj* 

{£ JLj c-iU U JbtoJ 01 tlUi* U Ij ! Jli • (Jf 4 OlS*j 

^4 4 iaL>-j jU 44JL4 j\>* ui : jli -t jJUi c^r ^1 o^ jScu -1 

/'^jjjJI Jl j~*J vILIp «jl^ t^*y ilUli l^* ^y^li I Jli .cJ* 

0 * lr“i <3^ <j* «ikj Jli ijj )► (Jl« Jli <J_J 

. J \j*hi ly-jj y 4J o ISli 4 O^j:—« U* y J LaJL? 

^ ^ 0^± 01 (jl *i/l tO^jw^l 4 ^}^UI -b^~i 

OL-J^fl <jU Iju j 4 <ui>- t-^> JS* j^jJI ^ 4 iUu* Jji cJJi£" l^ilj 

u* v £*j •!>- f ‘Cm* *l* o* o* 4>r f ‘0^ o* 

.fr) u Sui jU % ^mJI 

y Ui/iJI ^j (jpUl 01 y (OW ^ja *JJ jw Uj 

4 4aU* 'jP 01 Jai\ ja {£j>-\ S^siT U £* jJiO U IjAj tuJJl 

Oj*»hp 0 Ja 4jJa 14^ oU-l J-^lj 01 ^Jp Jjj 4 a-^*j 

u<jT0t-»o^fl ^ ^ ^^ 

«JJ^L-)) iUT JJ'iZ-O dUij Jyjl OU-J^/I ( jl>- Ij-i >e jl^bl IflT oJA OIj 
I jljW ‘hb ^ ^yrJ ^ ^ U^ ajU^ J^i ilV-xj^ 

44UI ^ 4>uLj ^ji>* li) OL-jJ ^ 01 C-^iJ ob^/l 01 
Jl ^ ju-I^ 01 Jj t Jj'i/I 0L-j|i/l ( 3 ^ ci^ Sj^-^ 4 <>ciJI c-w^wJa 

,^-v oUVi rso^Ji 5 ^ (r) 

• \t-tr OU^fl Ijy 0j^- (i) 

^^A 


va-v* j* oUVi :^ «j>- (0 

.r^'rA oi^i :^i (r) 



.dUiT <0)1 QJ Ja i ’*Jcj 

XuJall j^UJI J j*-U7 ^jA <ul| lc d-jjJ-l jJJI 0\f lijj 

JA olJ-l fi-jZl ajlS illpl ^ j>*JI Jf lj>-U Jlj U 
XfcLI j i>jJi*S\ SLLI (£f~*A J| JJaJI iif£ 0*5 
^pj >- Jj^/I XU-I SU-I ^ o^l ^ Jlj Lj . 3 J-I 
^ *%Jai l-U t-JJ (^OiaI oi <ol pPlj j*pjj ^/ UU^ — aUJj^Ij tfL Jl Sj^Jai 
J>wj Jiw jJI 4 UUJI ijLj^/l SLLI Jlj^! u* JUo^/l Jp%p 

^jv l-O^S UbMwj Jp oLwj ^/1 ^-Xo 0 <w^ > ~ 4 

dj^«l ^Lj oJUj dJL^cj 4 <LI^ 2 JI Jt£« Ija J* (jjl lc 40 L 1 ISCII 
.<0)1 y\j 4 j LJ-J <U~jLJ IjcJJ' OtjKil L 

Jyill 0* £|jJI <jp" JjLaJ-lj ^UJI ^vap (J ^-UJI Lu^-j lili 
dUi tdili JS3 jjXXJI ^JjJI (Jl J^s^ll dr^ j^' ■** jjj^^JI 
ajl^ (_^JJI j^JI Li ^jX? 4 4aX^- 1 oOA ^^^11 oI^aII Jli ^jmJI 

<d \j*l$ (j^jj ij' 1 xiXXjj o 4JU^I Ji^tLI cl*\aj!la 

oj^S* L> UlT <,/ ^ ^1 ^1 JXJ <0)1 ^ <0)1 4>XJ ^ •^ ( jd Jj r'^ 

.^1 <jU>l Ji^l ^Ui J! *L-^I ^ 

Jl J^eill ^-jUI uJJI Ija Lp ^ja jUi^I aJUw-» < 0)1 ji>- juI 

AZ^IaJ *L>-^/l (JUJ 4JL~> jjjl 4j jU\ OtXJI ( J» ^ 4 JlvaL^ 

; Jj^J-l J^»l j\ ii^tLI oL«yL* 0 jo |%JLju« \^^ybj 4 XjL-J^fl <u<ajLa>- 

. jJUJU tipUai-^^lj 4jLx>-^/l 

IjiX^A ojL JUaJ!Al !AaI <U^ < ci p ^^ Js^ ^XJI ei^ 

[y. Jjl^ Cj\i\ji\} Jjl-^j 4 CjI51U < 0)1 <uaj ^ilj 4 <UL-j 

V J^UiJ c^JJI ^JJI JlkJI Jl iox^ aJ jUUij ^JJI (j^UI JlkJI 

.^Ull 

ULAi V au« 40 UUI yUj uU^fl UU ^ Si Lit o^U f ^ 
lit c Xi’LJ^/l J| *UJ;L JXjI ^ Ll^p- ^ 0j>j 

\\\ 



f 6 VI 3yu \^j tyb ^ ULj] jU 

.0^1 \r^ iolwj^fl OJhLc Jyli^yb lc]j i ULj I j l/ »* jjJaJL 

u^iJ JL< *)lj (, oL a 111 jjLu hjAiA <La l* ijUj^U 

L/y 3 < Sr^j ^ yj <uLlil I ijJvu Iju j]j c o La 111 ^jL- 

* 

4 lS>- (jrJs ^jA Ulw^/U * 4^ j*1\j aJIKI qIasaII ^j^oju 

OLJIj OifcJ-15" (,^>*1 OlSjJi (juj 4JLo Jjt>- Lcj 4 4JJ jf>\j (J IIaj 

. i—o[^>“ oOP Jja ilTolv 

<lr* tJ-JUaui lSj^* 5 <JaSa <yl? (jLJ^fl (Sy** y$Clj 

. olol^JI (ju 5^11 IjUI^bj JjUj^l jji 

4j J^llj t Aj^las oLw^/l (J SjLj^TI *UJj Igij^s- y* ^Ijj \£” 

y* U <_} ily J] 
VI j lS^^I jlUl i Jp oLj^LI Sj Jj , j .,^ . 1 1 oLll^jj 4Jli (J 

*L?«-d (J o^Lil L jl - ^J I ^ ...—>?- (^—>• 4_j] dLJ^j 

t y^>LuJI o^UII ^L*Li Uyj* OL-JjAl t^^UI 
a&£\ ^Ul <y. ^1 xiJ-l li* l* jll 4£>JI UVI 30JL ^ 
.JOW? Ujf A^r y (J OLJ^I J*>- Ijf UJiUj \.Aj~±a iljLxtlj 

JjtLI yJI y* y£c ^llj 4<y*;VI J* oLJ^I au^a aJV^j 
^J p j\ iu^A (J ^gA jcyG y-o-l (J ^Jp iclSJIj 

JUj J^S* - oUJ^I £jSj: Ij? 4 <uJii7j o^>*AX 4c^j-iJI -UcLI 

4 U 4X>Lj Jg4?ul c3jJ^I <ui jJp S^LumJIj ^y* iiii^ 

• V 

y* Ua5t uLj^U jtLI Ji^JI J ^Ul liA ^-Ji ^ ^yy 

U VI (J S*AVI iLJI oljjlj ^Lm*! yb lit^ 44 J ©joi 
*j\~sy\ V 1 ^ 1 sr* i>'jUWI W 4 ^ UiU v pjJLI IJiA fb 

S>*idl yp JiUu.i^ p^U- jwij 4 jU 4 J^yUI ijyyS J 

i! J> J! OU^fU-'J^JLI J1 cpji If 4 4 >WI I'Jwb Jp Ujitj ic^ll UVI 

,3^11 ax»I^© yp 

Nr* 



>• ttjjUi vjU-i jum> JajU*>i ai \/ 

^Ja£j aj^JlJI aj^u^II ja pJ>- -4*V Ji i^Jd 6 


, 4 j ^*J I 


^yb Jj , SjLjjifl b^>JJ <^*11 ,j^L*VI ^ *-*]* f {j*3 

o^aj I (J If* <il?ri*-li 4<jL-J^J -oil *>jj l£^ 

bukUw»j Ijbj^ jls<stf iv?l>- JjO^-j oL*yic AiL>- j\~* <jP i \>-j Jp 

. UIp UjUj ttApli 

^JaftJI (jy£ll J* li^li^ ijJaJI C-Lw^- jJI 

tSjflj <5$a LjjJI oL^-l fj ijLJ I oSa cJlT ojj t J>bJ I^Jp Ljb 

^yu Ai^tMi C-^» aJ aaA^-j an t_-jll \j0j iJ OU«j^/I o*^! 

olj^i c*vjbj| iyji 4 ^ij5jJi o^aaj ajLjJi 

OyX oliw? CJlT 0[j jjLa ^P If. L yajl^a>- 

SjJlillj jfJLJir* AJjl o1jW> uy i JaJUcS^ 0 jjJo a2j*)Ij i S^JwaJI 

jA ^ AP lial^ ^-1*115*" Ub~J^)/l O \ jLa 0 ^j/Znj (j\j jj oilj^fljj 

^ ■ i t t 

Alto ^ * 0)1 jb jxjj Uj J 4 AAvall l ^ r vl>* Oj-i 

. 0 Jb»V Jam? l^b^T 

IpJ aS*jL£j aJ- 0)1 olS jl ^>^1 jL>*bj Sjj^MaJb £jbJI (j^ 
lo Olw^fl C*L o - AptjtJI 0 OA ol I JjaII l-if- L?* 0 ^L? a! Zt i S ' t Jl>-I 

I*1p ^Ul ^UJI jjUzIl JSA j^ip Ov c5jUII ^4 i ^Ip Jil jl bS^ tjJ^ 

4ju *il 01 b^* c ^ V-* Albo- b^ ouy\ 

ol b*^ - ^b^>-b Ijj jA 4 xLo-^ . 0 J>jJl^l 4 j^- tjl 4 pUaIL%-^/lj AaLIjII A^A^/I OjJUll 
( 1 
Vj (-U* lf*bl v^ASj Vj -O- U-l^ 'y j^JI Ailkll A^J^< 4 J} i-bjA AjUw- auI 

bu^* oUjJIlj oLLall oJLa JT jJ auI oli iLJLb_j ^oJ b-Ip 

Qjlx« — AJLft«Jb Ij Lf. OLjVI jb<25 A>cAjJI oAf^ bbbj AjjJ 4 Ob«J^U 
^ J ! ^*1 b^" ololT ja b Ja 'Ljy jj 

, 4 J ciby** 



Jji Jjw* Jl toU,VI J JJLU-I ^*i ^ 4 IT li* uir lib 

^rJall 4 4*J> J 4iSij J>- £w»lj ^rUI ^11 <1>U 4 ud*J! <j 

uW Ur* dUi iOljyj ^Uj vlr^ fW* Ur* 

o>*ij 

A*-L.ij 0 \jXaa 4 j-lk <—JU- ;<jwV uLo^AI Oli f 

0 *^ A*-Ulj 0 ;JUa> 4 iSj^T C*JU*J 4^5^11 44 >JI 

ji -l>-lj oLUljA U]j 4 UA^ii jl U ^ iu Jy ji uLJ^fl jt dlli J«u Vj , i^UI 

4 JU-J ji-l 4jL>- Ul 4 ©jl>-Ij ^pi; j Jb-!j j*j>y Za>-Ij 4iu J» 

<p y 4> jj**bll v^iliJj aIUiIj <#LJ-* 

li>^> JL>- j 

VI Jp 4j^Lp*J ol^i* J) ijJjk* 4lll* :JjV» 
jl 4 aIU iS -^ m 3 4 -uJb vpswJI JU«jJ 44 J jJJI JnP^I Jj OjJ 

£P uljill • UypJlII J dll?!> S^k-JI Ojfd (J 41 * 4 oL-»U^ 

<J** ^^u^lUr* c * 4 -^ (^ ^Jti ‘Vy 

JUi 441 * dlL»lj jtiplj yil y* j* 4^i u^& U>t 

jA ti] SLLJIj 4pUsi*^fl oOj J L* ul 41* lit ^->-1 Ul^ 

ojjull 4~~ii Jl umJ (£#\£ y\ , 4#l*V|^ 4L>-*i/l ^£>* J*aII Jp 4JLa>- §j^i 
. ^^.up j*Jp Jp 4^1 Ic] )> «&y ur* *!y^n J* 

5 plku-lj j*Jp oUjiw j^ |^IJ ill 4?jj U JJ \ij 

jjJaJI CjI fj* 4liUI jyad\j uim-^dll tii 

j**[y <t~°- J 4^1-iJj j*rW^ *^b *p/ 

47^ <_£jJI S^ppUIl io^ll o^LaA-l UU-Jj Jp ^Jl I-iA «w^*J J . j»|^4*t 
. 4 i)l>* jl p-uillj 4 j^UI SyUiA-l 

aJj* Jl 4 jli jjli 1^7/* Uj3 U Jj 4^4 l » Ji^4 

. ta ii :^*u**li (O 

.VA *J 5j[^ (r) .f»A 5j r^yi * 4 ^- (t) 

ur 



*jL>- d Ij £"jaj J\ tAibi* jt L**Ui* cr?*t ^ vl^ 

oUyj CjIjJjj Ol^fi ^jA ^Jall *JLol fljlll A^iZAi U ^Jp 

<3liVI JT jp U»Lw* t J^l jl ^l*iVlT jXj oil d! ^ (ijlp 4**\j> 

Jlil j\ OjUd-lS^ 4-Jb i 4*i 4>«4lll jjt *Jlip| A^Ij LlnJI 'bbjVI 

. Ol&y <l)Uj JT J jLjji/l ^ dlli ij—M 
li ijl^JI £j?l t£*^l d!>*^ l)L-j^|I .iLJUJI 

oLUa^* (JM jJ^il Ujl>JI *>& J ji*i .S/Uii^ Islet <i>^U jA-I (ji[^l 

4^J^UI (Jlil ^ lS^JI J* 

i*aa ^ «i1 J \y*j j t-U ^c>' 

o^yw» OlT ^ J^l 01^1 Jp ij^-lJJ 

(Jj^T jtj ^*Jt oljUJI dji U d! ^!/ti iLJ ^^bJI ^-Ip 
01 Jb U dil U^l^l ^jdl iilSCll d! IjLJ^Ij *UJ;I y> lit 4^}LJI 

. JJ ,>• *&!Ail U a>w*t 

^ ir^JI UVI ^ iU^I jl dl 4S" siUi ^ 

.Ji^l JjlL* V jjl oUVI b*U 

jLj^l ijbU U>Jb- Jli i-l^pj t^UVI i-Up CJlT lil^ 

auI jjb- j^JI ^ Ji^tLI uli t*olS J uUJ^/l i»y^ too?- ^1 4Z--^l>j 
jluU t olijJLi! 0 >j5*> *z>yS lr. d^j a*Uw-» 

jwu ji* d <Jlo- V*c^ d jj?^t ^VI U tviUif* 

. <jl— jVI 4j^pJU cjtll ^jA t-»L-t 

jT^JI d ^ ^ ^! d^ (j* b‘U U Ol d^ 

JJVaII d : :^ b^ l* j ObJ^fl CJb ^1 otj^L^I ^jp 

. l^» olSC*^ t If^J 4U> 

auI d^*“ l* 4Ul (J ^>j o>J>~ JM (Oli^Uil (Jjl { jP lit 

\xr 



V s * 1: Jti liu, & :JU- IV *1 :«J jui <r JLai 

Jj% ^ ^ ol^U-JI Jj dU, pjLSJi, 0)( ipui pi; 

°' jUJI *3* 61 cM c5WW £l ^ ) Uj f *Jlj nui Up 

. ^ ^( *UI Jp ii-. (_ill (jwUu 'jJfj ^flj 

f dJj a*. jU JUj -uUw, ill ol j p^j| Jj^ji ^ * 

U JW 4-1 JU ^ /IijLn 
^‘1 Ji> ^ J* ^ dli *Ufy ^uu 
^ S* -1 ^ V* J~TJ ‘O^WI Vj viUi Lui 4 uJUc, iCj ^ J ^Vl 
JJ f .qJiUJ p|^ p^bl UJ J If 1^1 jaij 4^ ‘Jjtj tjy 

*Ov~U M blii UjTjt u> \J JB ou, >u\ 

ua(i *uji bjj 4 u^i ^ jr j ^ j oijU- 

.(r) ^^UJI jij 4 \ j>jXa> dJi 4 Uio>-j ^ Uaf 

<!>* -cTjL. ju, <iu, iii 

u“k^-J <Ul^j l<5w» 4UI1J *UJI |»i isu xil ^.11^ 
U>Lyi JUIj (IaIU*U lf4 ^yd (l»U dJi JU. ^J% UUJ> 

• ^^j*^»U*ilj Ub* 

ulT ol^U- ^ Jj p^I i ^ ^^1 jU j~o p^JI jUj 

JU-I *l~,k ^Ij *UI ^-l>L) <>j ^1 ^ oi jf ^^11 JU JU. 

ol -> L *- £r- J] —*1 i_^-J JJ d\f pU-^I JljJ ^jJuj 3 UJJ 

^S* J ^ (J^ '- *y \ £* (J/>-l Oli^UeX Jl Ol^ill Ij^ kiUoT 

<U UiUj JJ^ . OU-lj 3£ftUI ^Jl j 4i^j ^1 
J 4 ^-9 • ^^L>- (J] tilj j JU i\j ^ aSvj^>LJJ *}ji 


-Tv w*u*yi ioIp^uji ojyM ^ ^ ^ 
,v\ «J :^ ijy* (o) 


• t** fb'r'^ :^Lwi^jw» (T)}(\) 

.\r^ 0 US 1 :oUi (r) 



( JJ ^ olul>- l*- JLaLsO L)l~o|i/l UaU" -uJj ^ 

^}\ iyj>- 4 <u»}L/}/l .jl iJI JH\ l _^iill {j a^J^UI Ul I — I 

^ u a 3 o 3 tSt-j ijoj Jtj j (*-r. ^ 

_j {^uUJI (JLfcpI (3^****^ 0“*^ (*-f: t iJi^ 

^!l /.I*!!* ^iiUsjll dUSjijAj Oi^^ 1 ( V' J d-> 

^ I ^ t lifrl 

OjjAj> U UjUi j U Jttl Oj^a*j <0)1 ^1 

#J y ^ UjijU* J£o!>UIj tiLi-lj jJ^I 

t Ujljue 4 JuJIj oTjif.U oU-l Ul ;t)U-l — 

4-iiS^5 < jLJ^II ^ ^p (^5*J UlA-l jU <JUjj aJUc^w dl Ul tjrj-j 

4jL*» 4^-i 4 jLj>- tuLu^/l ^ji ^$3 ^JjUJU °^jjj uL~/b!l c-iIS*" 

, ULJ^I ^ 4>LJaJI 4i*j -Uj 4JLkP ^Jp c—^U^ & j .^/3 . a ^Jia 0 

0>ujll pU 0l£i Uj Oi-A* cW *' f ^ 

lily U**^ Ul yUi <(^4*1 ^ jto *>l <i! (Ji ^tJUl JIS dUS 

J>j ^P JlSj ,(^)^ ljl>*l UjjJ iljdJ Jjjj £ <U L*U („ij t L^P 1 

Ij^ dJWjU ^JLJ u^a-rflill U*j O^JUII L« lil^ ^ u 5 ^"! UUJ 

J! J>u* \^ pji oyiu ^ Ojk-iai uijJjii, 

C-ocaJ>“l (jj ^ Uil <0 jvAj^oo ^Jilj vill-if" 4j U^aISU 4 j^JI 

L /^S j»4^am UlS^ ^ ^lic 6yl» ^ ul^SJI I^A Jic IjJL ul (Jp 

. (0 4U# 

.< a >4j>uJ Nl ^1 CJ5U Uj>J*.j > 4lji fi&SM* 

cpl'l J^* (J* 4 j>o- |^A i*L5JI £jj pjp 4»o- 

Ija j jjU | » ^Jp O yMU* ^ 

.AA il I»l_^**i/1 ijy* (t) . rv-n il i \jy* (\) 

.«T a loLjiiJi !jk (•) .> y r^sLi 5j^ (r) 

. > t->v oli^l iji-i ij,- (r) 

\Y« 



\y\£" |*^l IjJU jJI ©U-l ^fj*3 U— 4 »l ^ l^lli 


Cf Ur^" b*L>i ^3 ^ (j (J p-r* t3i^ f D^ 

^ oliT ^Aj *1^ 'il £)f\ fij <1* Oj^aju V 

, ^^DjliUJI ^Jh lifcljl Jj fU^lT dliljl tlf; Ojha**o 


cA 4 ^*^ ^ t—^^wi oi^u ^ cM^ 

JrH **^1 o^4>*l Dl dU*iS^ cJj ob^flj * DU- 

• tpftU \^ LT^b < ri>k (D^ 1 ^Vl Oj*a^ *■—*£■>• 

^ Dtf Dl ^y y )f\ J p£ll Syn jfj* ijJ*Lzl\ —>r 
J ujy > *iuJI ji DI>JI ^ ^ pJUs 'tfj <*W J 2*5UI £ a^ 1 
(j zy-jW IJla <j J^-jj <DIA-| y l*b*-lj Dlf jl <J ^1 j^*l 
j* fjQj < JU- U Ija ^ ^ -*-Uj 

ol^UJIj jJLSIl <U JU oi Dir <DLJVI JU U.UP JUj *U~- il Dl 

• trsM j (^->>r^ (J^ 1 u^'-J *>->% 

n£* 3 s T 3 'll **&*J DljSfl J DUpl 55JU- <j*j* S \1 Uo U$ 
Jjjb^ 4 m& y>J*j Dl UJU ^*0 <it <J <iLi ^ \fi iioU^i ij^-l 
jub ^ oJuL Uj isflill ©jla <£*I.\p-1j (J \c^" DL*/Jfl 

4JLj 3 i»lp olijUJl ^ o[^-* a[^* U <jru (5^>yi DLo*yi j^3 

,±yj}\ lift (j yJJI jX&A ojLsaU 4-^U- Dlk-tll <jjj 3 


g>\y &-• J oi oUVI JU ujC ^1 uT^I J >Jb^ 

Ium jU> jl^ cAa* J W (^>* a<u 

JjU«ju- bJli £ ^3 <—^jtLI ^SJU- ^ bljJj 

(5011^1 tDjSCJI j DLJ^fl u»3* ^ >•>** J\ \*W3J3 

* Oj>- UJ (jv« 

.•l iT :pj\ \jy* (r) . >r* iT :fUVi »jk (') 

,|V) 3jT .’ijljpVI ij^- (t) 

un 



.■ 'jA I i*o» J*af lJLi\ jXp ij (JUy *i\*y*< <0)1 Ul 

4 iLU ^1 J >u- jl atoui Jii ib >J>. ^^ W 

*HJ ik** £j-J ,yij *UoJI di-j ^ *‘- i d o' 't* J*? 2 ' ^ 

*&Vii j* f ‘W^* *W^' $ (*^> , 0 >*W * 5 / u p-W (J 1 : 

u vi u j*ie v duu^-.: iyi* tjoijUo ^ <3J *v> <jj~A : ju» 
piiU. y# tf# su-L fJ t* J« '(tfw < c wl ^ UlJp 

^uS" U> OjXJ U jJbtj oljU-JI >~~p til <J*I ^ • 

dlT, j^cJ,-J ^1 VI lj^~i ^ l***-l S&VUJJ Ui ilj ?«V=£ 
v1_t- lo£> VO < oLI tiUyJj <^~il j^**l f^l I* li% *(jdj*^^ a* 
<1^ jUa-AJI \«iiU tu^Uall ^ l[£i o/^l J* l*>* Vj \fSA 

JJ £by ^is~* ^^1 J o-^ <j**^ y*-*l U»J «V ^ 

l^loJkl Ui .^vll vM* J* «»1 ‘*s^ *ij t/* (jfc* •CA 5 ' 

pA Vj pJ* <-j^>- Vi csIja £?j ji <i£0* j^-^d !■*]* Wr V* 

jUI t->Uw»l tiWjl UjIA» I y m &j \ij& ui-^l? 

oU j 4j> ^ji ^ jb-JI J-i—j j>- «*aJI Sia oUy\ *+at ^jA <iUJj 

*3)1 jLiil jliJ-l i*aiJ Jb-^llj JjVI I !■** (J j^d J jpw-JI (j j^J 
j <0)1 iiV>y .l«?^ oBjUM JLm ^jPj VI (J iLU- OLJ^I oj'Ix^- 

y » : —» j lf-i (ul—i^AJ (j^jVI *5)1 iiLb ^jal ^jVI 

jA olijli^l jy *il uU_?- i»Jj iil^* viLtj . *J UU p4)_) 

•cr^^ 1 a* ^ t>^ ^jl 

jj* oL-illj ^ijl jjplil *jUt_-M <i5)l *&Vil t 7 ~«j <1>K” 1 ? ,j<y 

|*A^>-I UJLIP *5) Ojjol (j;Jlll ,_£i^UI jH-'l-jjb-'lj t*ji*ll i^II iil^ll tOA 

jL>-I t -uJ-l_j JU-J-I!_^jJI ^ OJj- U ^ OJj>- ^ t<iil-l) 

yb t£~s>-'%*0 £• 4 JUJI ijl$sll «<U # jS- (j^l^l yi*d> *5)1 

'jJfj VI J oLsJLI Jjls tijijf- *Jl t <*^j <-' - >■ <jL~i^|l (Jp <cJ«i»lj t U 


.rw* iT :ijii\ ijy* (\) 

UV 



uUVI & <ijjl dUi oli * .3UJU J i.1^1 cJU *, UU 

- II Jiy 

^ i <u!p ^aJIj <u-jAIj i*jjiJU oLj^J uUSVI jj-aij ^” 3 ^ 

j&j 3JZ I o^JI Jj i^Uo uLo’^l iU- J oUll |>UI i,juLI 

Ul C *J ij*Ul ji dli ^ ,-£*11 g ^ ^0,1 ^ 

CjIT ISIj 4 aJc- 4JT^y aL^Ujj 4£y iJfj 4jf. jLjjAl *a\jH\ 
fUj ol (^1 . <dT viUi j^-JI ^.i t)]i <*\jii\ 

(^l*J ^Wl J*\> L)l***J^fl -b d ( 1 )Ip9 jwj 

‘r-lr* Uul fb> jfeLl isoiJ Jj V< ^yJI l-bb j ^ 

^lill aIjJI^aj tf-^V ^k-JI mJU^i -oil ^*V ^-JLJ waa jJp 

t 2 i^l oiA jp uLJ^I *U*iV -o ^pJLII s^lJI SJIjJI fyUlj oL'Jll 
4^^ l£*^I c 5>>^I (^^>-^JI £^11 in 4 jjIa>-^ 4iU>wwl 4 <JLii oLjJj 
.J* 0tX i J 1 <j«*->^ ci* 5*IJ Jitf ^ viUij .jJ-li -J -il 

. JLJji/l -b ^4 

f , 

JUa^JI tjru j aJUw* - 0)1 Ju jb ^JJI jl^LI <j-* £*>* 1 ^ UiAj 

jl -b^-ll : Jli ^p-LJ Vi l^.b*~i tjoV IjJbwl i£j^ULI Idi jjj ^ ^LuxaII 
pj£ di uJ (> *^*~ 4 m dbljl I Jli tbJ> CJ1U 

U 5^ j -JydUJS^ .<')^Sl» VJojS j£^V 

{ J^ 4UU> jU O j\>- Ul Jli sl\j ja\ jI VI 

j-iJ -b*w*v |i Jli... ^n j^Jj] jis?3 t/^i j *!y 

^ j^u«4 L^ ^jA J U oL ^ oil>- 

^_^JI m Jli -i WlM 4jl c3ji ^V ^ 3 -iaJI d^VU AZ^vdA^B 

^ 4-0) cr^^l tOli^ljil^ 0 >JI jjJliL cJJlj^ 

^ t^^JJI ^1 ysOZP ^ —<*-pJ ^-«w^>- — o JU £&) 0<f JjmJI 

-rr iT :^>J-i \ jy ^ (r) .nr-n> oUNi rJ^i, (\) 

.\r ;^i; ;> . (r) 




\)*£ o\ ulkll 4UI z*\j\ OjJjjy ilL* Ja L [y^yn^ I^A O^j 

jjjl>- jA -Oil o\ j 1j./i*p j*4Lail jJI Cj\*j>-jL\ J*iit 

u* j^l i>yj J*>-j i a***. J* «r*k*N 

Ji f^L» SoUl y*»U*JI 4 j <ctJ5x 4)1 «a«* (^jJI jyUJI J* 0^ <0*^ 
jjll iljil u~>- mUI j+ebjJl «JU ^ <J-I y^>L«JI v-mJ^ 01 dUi Jlw fiLiij 

(J ,y *1)1 (J* <jl OT^yi (j i-AjJVI ^-aJUaa^ OJ 

tAjUw- j-A *il>- ^ IjLo v-^jJy OyUj {4 aL>^ mLiI 

,-U^j U JUi jAj ( XaJLIox clJLt 

o* 4 = *b L j j\* {j* ^ j£>- ui ^ ^ ax v Ajyii <iU Lr jj\ ui 

4 f^ 4 7 ^* A ^ c4 I-Ja Jp- jj-lJ ^ dlli jsi-j 

uii 4-L>- If c*Lipj Uj/j JUo-j ju>- JjHI SJU <wiJii j villi j *5^4 Lei 
JjJ Iaa JJjj cj^S 0 J++PA (4) ^li^U ijl^ll IJU 

“J/J Oji j&s►V i»Lill pj» JJ C^T tfjJI lift tibljl 

(^ 0«j*^ ^ (J^» ^ 0Ua~iJI JUu jp J>j J* «J>») /'* 

l» jA IOAj . ^A -lijUt '5/1 ((jvnr-l I j 

41 *i vX #jU»1 JjUw- j OLi^U (j-Jjj j» 0 f£L*> 

.JjLJI Jji ^ iiUj> i*^A l^ljillj 5»}teU j* oJjd 

OJ ,|IUII li* (J »A»-_) pyb *5lj (j »^»-j »_ii V OLJ^fl OJ 

Vr°^ *“ fji .*3^ (i-4» ^>1 jdj 4-U O^ila^ <1 OjjiiCm* 4^UI 

015* 0IVJI OJ... ^ oiyi^J i_jjJL)l *UjU 0^|I t^|jA 

• (r) ^L-. \jJ* OLj^U 

#jL^-.l a*. 0 Lj^5/I ja ^-JjJ ui»y* OlT ISJj :0t]a«iJ1 ju^_ j 
JJ tiyi c~?- JA U^iA liijA t Jr-idli *1 jljiVI -u iijj 


.or y :*i / - , 5 ii \ jy . (r) 


• ■u JJ :-Lr-'VI (i) 

.t-n ouvi ;> *u ( T ) 



<d all* L*j JUj 4> U«« < 01 1 d)l <Uts* a \Jbi JJ Uli ijJ&. 

* JU$I jUrf-Vl* iUJI jS 4 iJUtf I JU- U a*ti u, 

.aJatU j^fiJIj SfOUl; J?l J* ,jA.UJ 

oJj 41»v ja dil aaj» 01 JUu lOUaJLJI 01 Ux>-J jlJ-l Jl 0OP li[j 
JJJJ JJ <!$< * 0^ *ili J> Jlwj 4lll >»J 1 > ji 4 4 J *lj> jUl eJlPjy 

J La*ja* t UjJI 0 J-l ajoljli _ jUM ji QUaJLlI 01 ,_jaj li*j . idLUl 

tO* *-^i IJ® tOjiwj p£ til (i>'> • <JI* viUi J~-» 

£jj> (jj J^l OJ C~a^" (.^jJI l-AA viUljl *(Jli ^ al^^/l «_y-» Jj 

ji j>-ii vj jg> ?»- Jj> . (r) i%a y oji 

.< r > {JLII cjyi ps Jl Oi^il Jd. SJj i : Jli idjUA 

i.UJI (ij <1 ii (4)1 aI^aI lill JUi !AfU < JaJ^ 

. (t) ?4j^ui^ ou^i 

OU-I JU wUj-.dal oi villi .OTjll J u>. ^wilj 10 a Jp iU-^l 01 

^l£ll ddp \/*— . Jv Ol-J^fl (jUj tjv 1^1^ 

•01 jjl jJj (a_^>-*i/lj UjJI o« -vJI ^jw —Jsfl* <j 

viUij ( IAjU£ J o/J-VI Jaw Ojj <UjhjC J UoJI Jaw 01 *Uj aJUw- 

«5> , Sl Jp UjJI Mb Jii juI t Jj^ll U*'? 1 «=i> J uJil.^j* 

J-iiJI a^aa Oj£j Jj>- OUJ^/I ^Aj 4j *)ll a^Ul *—*» 

S>VI Jp UJI ^JLl jT, t( oI ^Jel ail J*( Ailj . Ol^-J-U 

.jUai^lj *!)U^I (j a=^dj -cSJia .-w UjJI ^1 allapU H>j J* i»l^a 

. \®-\i oldSlI rtjlja'Jll (\) 

."IT y 5^>-f (t) 

. rA-ri ot^li :>J-I *;r ( r ) 

Jif Jl>jl liay (i) 

iy-jJljb^i!. lift v oi-la OUx-tJlj ul—ijll ^r>\sS (®) 

.ijjX-VU 

>r* 



^ (jjf yb -i>*L <•>]* < jJ-I IJub jup c-ii V 

lUJI I*aa> .<1 +*nJ\j OL-Jjifl Sjl|p oUl£»l toiiUI 4iiJL*j 

JjaII tp.)L> J* ^ dt ctlli 4 jUw* «lUI 

lei :JU^iUj J*-l J. ^r-Xb «*blj joT J*y Jp i»l J~j oi 

,jP5 (jru ^jA ^ t vilJ^j j*& j*-A <2)-US*if _jpl 

• 0) j^srf a* v, 4p «L*ui ^ ^uj 

^ J^a* dUij iii ^.t ^1 *jbij >oV (j-xj obi ^Jtj 
« * 
j^b-ljtlyi^ *b>- j*Olj>- ^ 4 >- oli dUJ ji tiyjhjl Jli^ i^pX^if 

Jl^'ill (J tiiby ilL>>> <—JU-lj 4 ill^a> |^!L* Cotbuxl 

^ u-J jl SjjJ. *5lj OlkXll jOkJUi Uj 4( *aapj aVj^Ij 

JUVI Jp ObL. ^ ^ ^ . <*>«*/., ib ^ JO 4 01U- 

<wt«ll oLo^/I t-^jjl U liji i XSi *^a»l\j jJtjS 4_pta _jA U]j 4 J»ill Jp 
Ol^j opIAp ^1 ^ jlkXll AlJb—I 4 ajb^b ^Ij 

• A*^ O'* tJ^VI OLjJ>U 

crs^i (*4** trvW 4 Ob*yi jb Jl *>rjjj Jj^ ^ 

AlXi oU>L ^-Xl J>J j* ill Jal^ oXLiJI ^b ^ .**,] 
■^1? < bjP 4 J. Aa£ |lj ( _£-*AJ Jj* O* ^jl Jl ItAgP Xaij jl aJ A^»«*Jb a^lj aJp 
ill jAP lAA 01 pj b LUs t( jj (J-Jbj *^] ljJt^_j \jJoy*\ i&tfuS} bi 

V ib*|j gjS Vj ^jsC V? ill 0 ] . Jioi bUI lisA*-^ ^li il>-jjJj 
S^i Jp iU^I joT b : Jtf Ob^iJI 4 JI 'jyj <( y*X- Vj 1^ Ub- 
du O'* bUy U 1^ ^Tli ? Jj, ^ bULy aJ-I 

-4^’ bj aJp V*b» ajj «L=>-I |i <t 5jy 4,j tS ^jpj .bLl 

4jU r- U” t ^bL> aUl ou^j jy^i x,aXi iaa ^ .jy 
J -u^il *>HiJb |»aT Jil bU 4 aJ j^-Jb oyit Oo- ^b / Jj-Xl Jil JUy 

•aI trJil *^y»j j 4^-1 
.woiT:^,;^ (r) .wiT:vjb»vib- (\) 

.la-iroiiVi :»i>.Vi (r) 
^r^ 



0)1 y jJI 4^0-1 j/b 4JLP *^>wrf \£* 

l fj** U* 0j£j X ity&y} JAj ISJ OjPytiM ji r \ 

^ Jb ‘ *m** <y* W'v^ J ^ Ji Utr^ <-*' *}yv ^ ^1 

oiA JLxX-I iolSCib^ toll;yj i*L-lX *-Lapl y LMx^>- 4 jp ^y^t, 
\> V* 4 -dy J-Jx Ixfcj tSjJJIj 4 jcII l^A c«Jb£ b pUApVI 

^ t/ry ^ *Jy iiUJSb 4^4“* 1 ^ OUstfjC UAkj \^l^ 

oJA \<S"V b Olij i\tfr\*y» y 1^ eSjj U ^ (^xJ OUaXtJI 

y l^J <jl W*--*lSj y UjSo jl o^-* 01 *il} SyJUl 

Olovai^ UAbj 4 OX oy«^JI lib \Ji , Jjjk* 

01 l^I Jib toy^JI USOj y IS^I ^ll \^ l^bUj <uA.I y \ct^ 
1*4*^ Ji^Ut oJl5" 01 fj* j*^A» j •^'^40v # ^ Jp Olk-iJI 
Uljlj -01 <o-*y>* cjIS^ l^l y . o<y-l^l jjp i^A xj jl Iji^lj s *y?y*3 

\jli . 4j^k Jb OLj^l 4JU Jjy£ Ij^lj 4 J Uyu jjii \jflp 

i . i 

Xu 4 -Jp 0)1 lyjla^ Li o«*s> l ^JaU c«y»-j) Oj-il^ 4 W'LyU W*^ 1 !^ 

. 4JbU J}jj y l^xl X-saP Lf l^Uuu Ip^U 4 lllyj 

jol Ijjfi- oLiS - * (_£JJI yb c 0) 4yMB*» 4jjS0 SyJtJI y 01 

jOxayl g-yM lf^ cOUxjijl jtXiUAj V ^1 ^ U Oy *iUij t*!yj 

^ ^r 5 " (>* (*^*U ^I W^y £ri 0^ 

pjV 4 IS} \JL djJo- li . ^ v ^4 t -i> JLA J; V Od^ *Ujl ^'i 4 (*r^ 

^lyLIj yj oyyill le}^ 4 IfXu Sy*-tU (A-stoll ^JIjJ y 

Jx oLVI 01 xi a| jy *i/ . UjJI (J .OUjfl (J* by 

|»yt| Ixb 01 \X i*yc>\ oyyi ^ gy*-Nj >V ir!^* 01 Jp 
^Jp x-UJIj pliiJIj ^1 0 iwww 4 xL>- b OLJjifl 4iyil IS} g^uilj 
. xJLI y i--^ 0 ll ^1 fcyLc^l 

4j*Iju si^p ^-^>- *i»jA-i ij*. g|^ te\ o^y 


. tV il - Ljlj^"j|l »4>-* (t) , tif-T ^ oW lijl/Vl . (O 

\TX 



• cji \c* O UayjJ U j 

cM dr 4 Ji>- lf^* * jy* OL^/ifl {J^*~ cA^v? 4 jU**-* Hill 01 — ^llyt 
*y**^ aLI 01 l^Tj ,dUiS" #-^tjt>U yU 

•lT*^ 0^1? <0^ u*°^ ci*^ 

a-O^L o^lyl^ -y«-~JL 6ja\ y ^ ylI aj jprsJ I cJl5*j 

0 eT^J OL'Vt ( Jp Olijijil <u2j ^lIp AJLU-sAj 

0 y (*-r^ J'~' 3 y y^ O' 4 01 jj^ \^ t :yt~JI <wisy IJa 

. illij yyJI ^ y lt j *^ y 

^ *Uji OlAudU, <yLlj ^JVI y y^l J aUjI <* ^1 dIJbj 

j^- j oyjii i^^iT Jj-Ui^ j o^jUj i^t yjji ^ dUiT 

0LS" 01 1? .~ * p j I jjf 0j 0ILJJI aUjI I^Ui oyllaJI 

^ ly ,%> * S**^ ^ I 0j 3 y U ^ 0 Ua^xJ I ~X >0 y*j ... ^ <J> aJ Ut-**' 0y> 

’ . (,i f^ 

ur^l VV - J! <i”>bV Jy^j y plot y dU-iT^ 

*1>* ^ o-j^l jbLZ Ijop ^ J£j UU*- vlUoT^ ^ OILOJI 

g;iil...> Uj Jy, . (t) ^ l >J ? LiJI .Ol^J lylT -j^jUl oj^^Jjr 

(4) 

• x l _r , ^Lj < ^"l O'* t^UJI jj-Ue j o'^Ji 
*jj~> j jj£s jJ-lj ^jil Jl p^L.1 iU^; ^jL^iL jj-l jy JJ^ l*I 

■ (*4*^M (OJaLiJI l _ r a*j ^'iL-J JJi ui . s^ji jjL| 

(jikj, dj ji) iL‘ii ai)L oi y iii y-j ii;u 5 ju_u $ j^i 

• y*i* fy ‘*jii v) y) ^nj ipU. ^ 

UaJI ;l^l Ji 4s 5^)I ^^idl 4,^. *JL^u ^1 01 _ til? 

ou o_jj -oi ^ ^ijij _ juj*^ ^_jL; ol^u c 5^i jp u,y_, 


. rv *J : l\^\ 

(i ) 

. vn *J : *LJI 

(\) 

0 olV« :^U! ^ 

(») 

, \ \ v ! *1— °jj~“ 

(T) 

. iw J (v-L-* «'j j 

(^) 

, \ \ fl 4jl 0 jyM 

(v) 


\rr 





J u4-' jl V^l* *^=»VI Of y> — 5/^lj UjJI 

U*!^! ^ t5"^ *J_> VI *^bVI Jt^ («^Vlj U»jJI (ju I<4;f p^l*Vi>l 

A-^aJI Jp [p^ <<Oj O* U»4JI jb^l ifiV tyyJ I ^yif/ 

, 4 ! UUaf-t* i)^u JJ il)l vJU 

‘jj^d ^ «^i*» jU »\j *iyj>[j OLj^fi SjiI jm jj-JjI ji& — til? 

4 I Uol -lij £ oJaI^ 4jjIa>- oLil o JJjl^ 4 b wjIJUII «^m 

a^*^II ^ «c£c U oUl^Vlj oUoaIj (liUJii j*L 4tl 

fr ^bl jfi ^ c^jlll jitil 

• i>* crc^k f a t trslji J^l \X iu“»^l* *0^ tr^fl 

4^UI Ciy^ *£"jy tSjJ?\ ij^ji I ,y> ^r-bj £jy- Ot —1«^ 
(Oj>j ojUi^-U j? jS ij^\ I (JJ Jij£JI Ul^ll oli^tfl 

Ua*~o 01 ^jaX-u ulT jjjf jvP j^>«*JI i jj&j dUSj 

cJUUJ \jT (O ilidl b>T I^aI ojLxpL aaa M«Uxa «4)l ja! I.uia 

^ f V y .,L*U ^1 IJ* £*M &&IM 

^iw < ^xJI *Jli ^yl>* ^|U ljLi>*l *yg*H S^Uall 

iiU^I dLJ^I J yi liJJij £ LajI IjLi^l 

JUU^ jliu-ijl i,2Jt>- JP 4 ***Ijj SaU Sa^Xi Jj ^flxJI li^ 
a>I <uJlj v-jU&I U 4iJI U uli £jll*JI j yill jM* ^ 

ullaJLlI jl* ^ *»l ot ^ tOLLill U o«^tl ^ ^ ir^ 

dJblp Ul^ii jjJU- JUJj 4jUw« 4Jil jl d\jH\ l^ji> ^jjl LcJj (tilLi 

uf'y (J^*- l/" £4^^U|> oljU-JI f 

O^JI o,> 3i>ij tcr j^ o^ 1 :^» ui^T 

t^i i^j ^ .^ipi jp jJti\j js jj a,u ob-iT 

1 « 1 T iuiu ^1 oiti Uj UUie I^J ^i \/ £>^ I 4 IS" 

o^aiill ^Jp jjJpA lijj £(jlljjj* V l? jla* i < ? *■»* » ^ 0^5 *UJ* 



***31 J Jl i dJ-AJj ^% Jr\ jtLI -oil > *JI 

• ( ^jrvi^L^Ji #-IaZj>- <—-ii>* (j] ) 

i (i t # 

l*lj io^liili ( Jp *.LiL>* tlr 4 ^ ^ L?**i 

cr*^ **L^ j*-^ <j y-rti pAl^iJ L>- J <ji*^ 

4 cr^i p d« V^ J uT Jl ^ 4 4 4.^ *1 Ij (J jjLi# ^-ill 

. Jji-I ^ i-lfli ^ Jjl 

4<ulj ^iJljfr U^**j ^yT pp**-J jl y5\jr I yi-l 

o^jj ^jJjii |*^L>- *u iju^ji 4jji i ^ y 

SU-I JJ jlij i A-iJI oJb-jll tOjjLI ^Jk& *[^-» JJ ij^Jb 
bjJI fT^*" j (*-r l <*^414 — 4 «a[}j ^p ^jJuL>» 4 <J)I 

.*!>** iwbJI Jp ^1 \f o\$\j Jp 

*j^w Lo»l 4u lo>-^» otf «!*> yJ-l y* Jb-I^ «Jj*ifl jlL u ill)) ^rsbli 

o-iti 4)1 4-i ^ ^.iJI Jj^ll .'jb'VI j aLH JJ 4)1 4U ^11 Cjai 

.4*>* « 

juH 5-^nJI Jp (•r'*^ s i* J Jtr 0 ^ <jj 

‘-r’j*’ .J* Jp tj»- l^jT J* iy^fl ^jp UoU L y yUl (4) 4 pIUI^ 

*7-^3 «-*>■ •«>;>• cPi ^Wl •«*» (j OlJ*}|l Jiy |P ^ OUxJjl 

y oiiuiji v > of vifc* (o^jj^uii ^ j,i ^ oi *^i ^ .>iu_mi 
W O' cs» ^ t-s-^ ^ V! uii/l dUi U, . (r) idjs*VA 

,*-'&fi I (_jAj *i/l t <*-!>• l,J OLJjll Jvj 1(-1 p Uj u*j ’illj oljU-JI 4)1 

»pt _ yi 

oli^l i%S ^\j «i^Uj ( «\ r Jb OUJjll S^p «J)/w oi 

Ju) *^1 Jii) j*. 4y* Lk 4 ( l* f tlj.j l,^ L«£ 

. ^ <d^iJjUl ijj- (r) J* O;u^'s*o* ^ ** I - ,J (') 

. tt iT;yjUi ijy* (r) 


\r<> 



***** t\*rxs LJ J\JH\ UUx-o \£ 

.« iLl>. J » *!*>■ U 

U*J*$ «j' ii-i <»^U iiT J I J)) ju- tij J\ <j ^Li v ^ 

<J *f^ >L «■»>& V ■*»! *iUc-l t^-UI C-i)ll (jLJ^I dill :yjb- ^yk 

*s! *V era" ifAJI !•** ij* *jJ*?*j <Ui*-A jjJj- jl ^ ^^^11 

• Vjl Jf^JI J 0;^saJI p^ill Ljjfo ol UJp 4jl 

‘V ^Jl ol^L-JI^ ,^-JI oljl^JI^ *\ t *J\ jjp ^^sll olyJI LJj^ 

4»l jU- v_ii" Ij^ jll dy l^iu liLt <lO>-^I dy *V- <3*1* 

^c-** |»-^y k-r-iJ ^ olx-i* oLy .(')<(liU, oljL-- £-** 

(j^J ^ <ab~ J*j f £^~JI ol^UJI <JU^ auI frLjj . 

Jl <_£^-*l f VI J U jr^J (^aII j& ^ Jl*j Jyj £^>- 

ijfo ^ OljL*—* 

LnI-XII *\f~JI Ol U (jv* j 4 4j ^yu (JJ*aJI 4j J^3 (_^iJI Uyl «-\ c ^i 

JS 4 *-ij* If I uv — ^y>j VI y^JI (j^ W <U^JIj VI — 

vlilij . <jrJ*L^ Ly^-j l^l*^ i-S'ijfcilj jy^JI ^Lar IfjJ 

«MA- J*" J *cAy cJ CjI^U— £-* y> Uais... ^ Jji d^>- 
. jj jJI jjaIj viUi i UijL>j ^jUoc UjJI I L>J^ 

-^Vl ft j i^JVIl «u5w 6 ( j^p o>T ^yll Ij^'ISj 

U ^1 iLie _ If LiX a.UVI c^AJI >oiJI <; ^kuo V ^1 

U-dl *1^1 ^ U i^jJ\j JjVI <^^1 ol l£^I l-V. 

w—»JI ol^^JI j t^yjVlj J*^l Li^H I J ^it^zll 

-JUi; le UjJI ^1 J JjUv 5^1 (1U Ul 6 iyUI ^ v 1 ^ 1 y ^1 

£ . 

•f'-rr'j ol ^ 

'- rt S > ‘ tiJ*iWI jou Uftll (iy^-l CjU j }j> *\f~}\ iaii 

.niT:;^;.,,- (r) 

,\r ilrcJUiJj,- (t) 

>n 


. \ o <jl ;^i«^ (\) 

.\r iJ:^;^ (r) 



M» lijj ol ijA <U £y>-li *1* *\^JI <j> J^'lj^ Jji 

, ^^Uj-4-LaJ ^jlj Ijljjl 

^JJI O^IL ^0^11 Ja^l *LaAJI jA t-\ < ~S\ ^ha Oy£j f 

(JIjJ <ly . (_^J-I t-iMiJLj As^Jail a\JIp jup (J?^*ilj <—jU*~JI aJ jw 
Ua tlr 4 c5L^ j^MI *\<~JI UJL-jlj ^ 

CjIjUJI j 0] ^ (JUj 4iy ^j£*il l-AA <&£ j l j\a*.l\ ojAII iwOcJI ^tu 

Uj j^UI £Aii Lc ^JI J jJI liUill^ tjljJlj JJil 

tih t JS^ ^ Jjo Ml <o L^li *U ^ *\ < *JI Jill Jj;l 

J^M oIjM (jJ»j MIj *\<*JI Ow ^itxJll 4 ^LjJI t-jj j-sAJj 

. (r) ^ v yty 

UUp iJ^ij is-iJI tUI <_jU***JI ljjj>-_j oLVI a-L a ji 

0* »L;/S Li <(0 £ll uT^ll <j «*yjl» Jul) jjji piili Jl j^yi 
i3y (IU Oy£j <y» jT^JI J *1^1 jl U jw p4*L\ IJLa 6y oUVI 
t^Lw Jri *i~>- Lyl-u; t£.UI *LiiJI ^jiJ (j^sM S^y LdlU 

^si j ^-— 4 i^LtaJI i_->l>t—Jl JLu L* La lj_u»y isJlj S^y ( * -il- » T ...l l ^ * 

yoJI «j Al..^ jJ ot 0% OIT ^ JU; Alji lyTi lili tu ^</l Ouj 
l* oO-T (>Ajj Ja iJaiAi ^kSJ |P (t^JI Jl ly ^ j Jjuji 
p-UJI ^i f <Ji <——II Jw i^fl »Ja J »yjl jaij vi^>- t L { ^ JiJo 
MJI ^ yA dUy>JI>b oT>ll J <(*V-JI)) jy^L. oliJU. U Ju 

jLJVlyLo L. .^U g;i ^ L. ,jA UJI J ij .i^Ul 
tii«JI 01 \£ c A Am i tlj-JI 01 Jj iuLJI A^JI ._iS—I I Jyl 
L^LT jjA j»Ay Uy«t liL- *-\,—II UU>y ^ JUj Jyi .‘-^ 

(Z^ 1 gi)4-l J^A Lyk aLjJIj Ay^aiily (#) ^0 'y+jAA 

• V. ■kf'b 

-\»y:gUijy* (»). .vr iA:ijU\ijr (%j 

.rr jJ:*U^i (•) .n iT f u^i;j^. (r) 

.ut iTrijiJi;^ (r) 

^rv 



<i <*1^ OLoVI Ojf 01 Jjill ij&j: jC 

(J 1*1^ J ojjois J 4jU 6 I^JLp iuJU^ o^k-JI 

u* c jtLI ^ ->' ( IUJI J* ^ J *U» dill Ojfcj tol^UJI 
aJp ^Lw (jj-xJ I (^1 4 jOL- j^/l 5i^>- jjjl>- 

.jUJ (jy*il ^g-ilU 

f u*3 JU^cu-l^ ^ j^l ^SCJI oI^aII (J Ul 

Ol>II (J (jLi o«Oli-Us» U)) 4Xs£ 

c~>- dltaj v^!^" jji* tjL-JI ^o: ^SCll 

^JjJI t \j4laA^~ oljL^Ji ^*j ^ J>Uj 

JjAj C~w» U-XJI *\ c «JI £« (^.aU!^ (jj^l 

ij* ^ l^Lob UTj IxJtS^ oljUJI 01 ^ 

f!>r' t>° (vr V’ / r ^j^jj ^ <J*" *^’ 

^fJaplj c U[^vs9 Ig^^i gij <U>L> fr\ f *JI ^1 UJ>- -til ^L»ll ^(JUJ ^UaflJI 
. ^IaU-o diii -A*> *iflj i l*Uw> £ypMjj 

UTl>* <J,Uj cJ^Sj d^w>- dlbj, AjjpljjJI <l> ^xJI (^^*5 ^ <uiS^ coj^ lc^" 

^ ^j^/l c^jJ U U U £>li ^ J^V <s> ^ a* 

. l$>£? LgjlSj 

Ulji- rfCiI dua^i ^ J^4 j ^xll ^ (j^J^ ^ 

ojl-Uj 4 j Liv-J%5 ^ 4|yjj ^°^^4tj>-l Stf^ c5j[?i *—*J t ^*?d 

jj-T OLJ Jp U»li aJjs JiU u^jVI j* J* ‘tU-tf’ J 

J auI ^^4 jt i (jl J oil (_!»■ ^/l ^ijl i>l» ^ v-i-ai ^ a* 1»4-'^ 1 


. *i\ 4*1 ; SyLJl o^-- 

(0 

4 yoe ol CS^aJI 5^ 

(\) 

.r\ iT:sa?uis^- 

(®) 

.f * 4 jI ‘aUjNI Sj>— 

<T) 

, A> 4j i : u mH\ 3j>- 

(1) 

\ rv aA : oUjUJi ;^. 

CD 


^rA 





. (T> il 

J U^j -d^jj il OyM J>X\ dy li])> JU *ij Ui 
Ja \ycj _ji i_>}U ja j^Uvlj p-.-'i' -?* I^r^i ^ 

^(u^ljLi 'jAj j djp~j aJj* J VI V t ^4 ^ 

c/'j' a 4 *'4u^' Jr* ■>* J^ f^-^ 1 u**->* 

• 15/ J “l t/^jl </l <i! 

ju~r ^vi r ^ii ovv* v ^UII .a* ^ 

^A oijJu-j ,*sjy^~ Jtjf j* '- r £y>£ 4>*j^l C^a* J’i • <“ 

j j^U^L* jJl .U JUu <d>i «iUi oaUj . 3i!)teLI oi* ,)ja>» 

^ O^SCiJ l* *>LLi |^I <j^jVI 

^ JUj 4jjjij lc] t L^Lp jjP; ^Al <£\X 

( ^ aU) ^ <111 V VI pIaJL>- J olpO ijj 1 

CjUj4£ oXm ^jVI J OLJp>ll aSj! t jv5sx$ . ^ U ^Ub 

U£UI \jjj jll ^ jUjJI >T ^1 *Aju ^L>- li] Ji^jH 

i\j\jJ» ^-(ip frl^JI LL^Ij ji U J p*U&« Oji ja ^gii 

I^auai ULijl^ Ii^Ja lj 11 > i*^ 1 jl^Vl 

j oLj^J ill j&s? a-U U5>- otf’ li} ^ ja (J-Uj} viUilj 

^j^ll J jU OL.J*^/ £±y -1 Lt vj <JI»^ *c* uA;^ 1 

»^Lm> Jljfj ij-u>- OV vlUij fr* V! .^*^-1 pj>^Vj 

crt^il f ,>• V W u^J u* 

. jji’j VI lH^’J J^JU; l^otl Ua ZjA oU-J^AJ <o Iff-J 


.IT iT ; jyi Ijy* 

(•) 

. A • * Ju-j; 5^— 

(\) 

, 1 <jt ajy* 

0) 

,*V ^ 4jI ] aJIjUI ajj«^ 

(0 

T’A 4 'J^ Oj )y 

(v) 

. rr sJ: sjjui 

(r) 



, \ • 5jl * J fi^\ OJJaaA 

(0 


\n 



^ ~*J±% U*JI (jv> > ;U-I o-U J oUVl otf \i\j 

pAXt* >J Jl ^ J Us ^i t LaJi ix, j y* *}t£U jUf 

V> o*J^ j ^ 'jj’bji y (jd“^ i/^-VI jIaII dUj ^ dfi »*ib .Ukl*, 
J <j oi dU * . ( '>4ouiJJ iiUI, bLi 

. Lull »U>I 

ij dUll i>» <o-Uj ^ OU-L. »iUASj ^%JI 4 -Lp jjb <oil jjjj ^ XHj 
^ ^ (j -i i»^J-l \*i cJLt£, 1* cJi* ^ yy t yJI, UjJI 

*£U (J <Ji L*U j vilUj oUj^/l ul& <cw, < 0)1 ^j^ll 

tjfi t^jPjVI j * * sb » lll ~ .l n> - lil Ajb <0) UJJ-I 4) 1 n i l f<«^ 

l*/* t (T) <^)l J~- JP lilUj 0^11 gs -y, ( jJ>U ^Ull 

iU-JI t^-ol Jp (jP-j'Vl j <&l 3»!JU cOirf 4 J,ty ^L.^1 

. 4ft ail Jj~*j 5«*Li 

^ ^Upj ^Ji ifi j jus u ;ri ^ 'VI Jus, 

f ■i/'bll J 4 PJUT, <>U«—« <oil ^l£»>l jjU O^il^II |,^I 

ui-^ d* u* (3^' J* (*r?*b «*Ur> 

j u^-fJ <uh;[>II j*-#b^_, ifi j IjiUc-l 

•■»>■** bl Si^i-li .iiJ^ tii t>* V J^* <^ £•£ V IJuk, 

Jp (^tJI a^^IU aLJjAj <iy jl i jAj lift, 

Iaa SjI^ yk jT^JI jljill J JpLJU jf yy t »jJl>- icb CmJ, 

►UJI .uLUl J 0311 3*U plffl; I jlUH 

JUU o ^—■_) lij^l cjK* *UJI ^^jbkjJli* • 3jj Cv'lfl 

1*^* jji SjjU ^^'Vl <sji ^ 

kLilj^-l y» Ol/ill UJp 4*044 If 4 ajjr) viljj lili . ^^Ij)*.! 

.rviT lyJ\*jy (t) 

.I'-w ol-vi :‘U'v»- <•> 

.tviTr^i^i;^ ( 1 ) 

U* 


.Ar jJ (^) 

.niT;^;^ (t) 

. i-» ouvi: (r) 



i^y\ swsu ow tfo uu'oji *<*wi 

4>-U cJ jl oU J ij\{i\ V‘L£l . LUN 

.y^/yi 3i ^ LI J V*J 

OJUllI I (ju iljSill |»»^IUI j** Jp*J 

J SjjJLJI s^LJl. ^^£^1 |IUJIj £*U-I ^ ((*i/l)) £^11 o\j^i\ 

'jt £jti-l ^lUll ^ *lr-Jl pjfi* c l|J JUTS/I i(U- 

tOLJjAl <~i\j l trr J JJy La p\,-JI iJjij *jJik~*j OL-J^fl i^L*- 

44 J Jill LaILpI jJI aJIjJjj .1^1 44 J 

4 JI i.—JL <jl£ ^ let l^JUL-j Oji JyJ k cJ 

JJJUiij o^Lj^ a7 Ja~*j -Jl jjij *\yi 3#v*l>> l^t sl^>- (t^ul 

.l*iil StoU 

4jU- ol^u j oLj^/l aJp jl U j£* uli £ jf) 

1 j& £jL- viita <jl£" j} Jj>- VI <3 Ik (Jl jtf 4<iaL**J 

jj£o jl ^A 4jl>y AUl jlJLa OV 4^^j^JUl jl i^U-JI j\ l^LllSoi 

j* *Jh ^«y cr2 J* cr^ ^ l - J ? 1 *j* **>4 J* wpfr^ •* (0 

iS*}t L-* jV \j+j VI Jr* c.-^ ^ J* v*-** uLw^/l jl \tlfS 

iJLiill JJjJI £p j^* jJUJI j UaLu jLJj/l J>-j Jp 4)1 j^Kr |l^j Jp **y (Jl 

«iUij ( j+X M *Ja~» Jl JjjJI jl ^jU-l *UiiM J| "ill iSj^r^ (JftUll j^* ^ 

^—J c5>^J^d ^ 

la^J» •;!>*“ *t»j Jvsk^-^I If. *V| OUJ/I *L>> ^L«J V Cu y^U^- ^ «JJtA 
jl lfsi»u jl-J^I Ojli j' wJhPl lj>J *L>Ji i>U)l ijfjylill *JA . sllJj jij «^JA ijjiU-j Cm 
ja JliJlj cS>4“* liA ^UaOfl OUJ^I 4 aU* Jfr oU 

j>ai u ju iii f jaj ^u j w>ji 5Ja, ^ jii ijuyi yjji .u-i u yjai jj 

jl^4# kllfj Ji yij jl Uio^oJ s rr£ yXS\ Jp <yai ,j jLJ^fl ul 

jUJI Jp U >: ...* jlT jlj 'jtjH 1 £y^ ji ^.InT- > jij jLjJ/U jr 

. J»j\u .Uill jtiJ JA ^r\ 4*>U 

jl—J^|l ii'jU' JlP Js^-j y> 4)1 JA>- w-->- >>H*II Jlyill jsmcII Jp Ovplj SJVi »Xm 
jp 411 Jy AJ J M 1 J>4-’ J>^l j jUiJ/l ji Jp J*4 J 

* ji^i^«uj^^^i jp JpU jji)) ju? j JpU^i^ 



jf- {}* <3^ ^^ f Cj*> * ^ J OUJjfl 

5 A-J» ou^l & V u jy% *Li^l <y OU JtlU^ .^^1 

i£ll^ U ^1 iJlC £* *4£*JLal l|Zijl l^J 

o* ^ji W yU>y** 0* £V*’ J* 0* j¥ ^v 11 J** 

.<'><SUi 

|llij i}\*yS jl JaJtt 4 w5^^|I Ioa ojLipU V 

^UUI <Jdtj£ tiiyi Si^tLI 

^ <J L » zJ .j ^>4^* (J^ t^y-l oil |IIai 

OL-J£AJ £,*111 |IUII l^L U ^ ~>i 7 £ ^Jtuw ^|iil IJIaj •« ( j^j^II» iaill 
*1^|U ^JbcJ Vj SpUJI pLi JjJj ^JiJ 01 >xJ> i liiy 

-Jy vHJi jaUj .UJI ;U-I j «>tl 6UVI iftUj **/yi 

td^-H/JI 1?^®^ *Jt ^ ^yyliSCjl {f* 

/ T ^ba»- 4»l Oy£j V* (*r. <-Sy~j 

*Jy £*j J>Lifl JUbli^i £ ^jUij V l-Uj o^j^* Oj£i** til *^li 
01 it <4^4 yb Ifl^ 15^> ijfj'y I oS"*a lit JU? 

dJiT tO>*l oljl^w oljl*-JI dxz** \£ fjJfj VI jjp Jxz- ,j^j^l I 
^ ^/l JjlJ i^t&l ji j^y auI OJ tdU. «apj JjI o^-^ 

o^iyi & \jjjj . oljU-Jlj 

oyi-VI J -laill -A^-XA-I JUhZ^VI l*iA 4x J? ^jA^JI (d! ^'r-d 

^Ip ^4^* o* LuJU^j U 01 (J^bjl jf' J -^y** 


>j Ul ^JL-l ^ u^JLII o.aJ- 1 ^JUII pfill Jiii v^yy ^ JyM * 

. IjU Ijs^J "i/ 

jy ;U-I Jjk^, *il jU^/l j'il V-*^ a* > al ^ ‘ J ^ in ^ ^ 

.i>JI ^ "I*?' u-^. pH* oJa - 

. T\ y :yji ijy. (r) . A» y :.i^Mi i jy - (\) 

. iv y :yjl* Itf- (t) . tt y :*UJi »jy (T) 


\ tr 



u* dj£j Vj J 04 # ( jJ»j VI 0/ jLxpI 4 ^>w> j\p 

ilU* 0^1^ S>VI <3 Ail ^ 4 aJLp aoLJ JjUII oL-jpU ^IUII 
I.U ol Jj ji^jjp li* Vj jUi>-l Vj 04I Oj& Vj ^jVI 

(j Ji o t^*iJI ^jill Ija Jjj i ^AJ 2 j£*j ijpj VI JiiU -b.J-1 JL»jc*-»VI 
<Jtj • <*4^1 fj£ j4-lj ‘ Ji^lj iUJI (lu ^A Ol 

— iJVsou jiuii ^A jj^jVi o^sTj 4 j«*ji (J <4*i j 

,jJlj tnil (jJI S^J^JI jlljwJI ^ — o^>- <_p U dUU 

ilVll U^Sw* aJ-I Jl Jl £o|^w jj,i ^A <J4SsUj 0^«U 

« A*Ua£^ Aill ^*L H O^JLjJ»I 

^1 L$^^l diUI ObJ^U A>U&*** <U)I ff-lkp Jl OVI U ^aX» 

dllij *oU*>V4 jL^-^U ci> dll* yb Let t 3iViLI aJ ^JLJ 
J iLU jl tjU^VI cJ- Jk tsii j oUVI cJjukj dUJbj *}bVI 

ii!>U- o~J 4] \£* *4*4 Jj>j£** ^4* tjUi^VI c^sC 

• 0[/iJI jj^jJI ^jj®l A*ili SjJU^- oJCTj^ 

aLU- UjO JUi^I jLs^VI iLL>- aJj£* o^f 

*!>r. I-V^ ^ 4^* 4 *^ <sJaI JUj>-I \X & jjiu V jl 
4 ^aaJ>. ^VI j JpU- Ji^ ju; aI^ diii y Qvijj t^lj j 
JTj ^UJT a*£ tfJII 6 JaUJI f UI ^^1 Ua 
j jl 4*^1 (J OlT j oLj^l A^jt Jl ^SCe OjT 

.s>vi 

4aJ»I^Aj 4^JaP uIU* ^-Ul wLUUyb le) OLJ^U 4 il t a ^ a ®^l dJLUU 
(j a4>-Uj AiJaIj aJjIa^. iI O j ^1 dill I Iaa j^kau ol *li <J)I ol JU» 
cT^ 4 OL»l jb UjJI oULI cjlf iljL^I i) 

^loJI dlllj ilJI ^1U Jl ^jUI 4 CJ 3 II iiVi-l jlU ^ oVI 4 ^ 
<4-1 ^1 <^l^-*»l OLJJU ( 5 -bVI dUIU auI AtJU JJ-aj 

4* 4*^1 -^i 4^* Wrl^l f 



ujJi su-i j ii ^ ^ yi Sj yi 

: SSJ!>UI U15 SI, * U> <J ^ ^ ^ <jj ^ f J jj Ua^ aS, > aJ 

4t iU^ dU _,ap Iaa ul f J b :Ul5i t jj ^1 ^] \ JJoy ^ ^ \jj^\ 

. 4ii.| ^y tSo^-yi 

vi vtu ui ^ -j ju <*.jjj (.J uir ^jji viiui ^ oLi, 

• Yj V ^ ^ <L?A" Y, 1^ 

4 ^r 4 cr 4 -*d^ ^>>- b5"L- L£ 6lT jol ^SOj 

tJUip-lj iJ^i ^ u^ (J^!$ aJL>w« <61 6 ^ dUULI Ioa Juij 

c/* 4U ** 1 (J* ^ -sljj tojj*J ^Ub^.1 jA lil y ojJb-j 

Oli dUi 4*IL5 i L^l* <jN qu y&j J>* ajj 61 <i*Ui 

V-y °J>i J tjl *iUll li* .ui ^ |oT <J>^ Jt>U j* ^lku-1 ^^JLj 

aJsui^ t^jJl jA i-uU <61 ^1 lj>jJ\ oSa y JS^I 6b Jjjjj L.#” 

6Ua~JI 4-J j ^ l*bl IftAiUj ^ vilWIj J>jbL|j fj^JlII 

. ** ^ jJ-j *if dlLy aJtLl a ytd (_]p dU.ll jJa b Jli 

kiUIl Iaa ul dill I ^lja> ^^Jb] -*pj jl iYI aAa y* U £+ici j 

tob] 41)1 oUapI ^ dU* J ibU J <jY tylT KU C~Jj l^o oM >k 
*-l jl dUil li* y> <JLw>-lyb 4 LJLJi>- l^L« 41 *a£ "if c£-UI Cj*^3 

Cf* I <u ^i IaJ t4ii-l jA dlllb Jj-jy aAsPA) l) 1^" (_fjJU t Ojll 
^y < AZj-u!_j dill I y ^jT y« ^JaJlj 4 isUl jt> 4j <ua ^JUI 

• <JU . • • ^ dji “Cdj_, dUS t oytdJI jy jjjl IS] dUJb aAP, j/b jj-Jbl 

^y j\ 4 b^> ol *i/j SycdJI aJLA l jf- j b» 

/O^yJbU 

SUJU 541 ‘j'ib.l jA J^j v ^jJI dim J4 AX4i oir U oi U £4»y 
^7_jjjLI 4*4 V Uiy y t^l 0^11 b^ip *if 

• V* 

.^t. :4J.»j^. (r) ,uv^V>»ol^t :4t;j>- (i) 

.vriT:d»i^p*)Mij»-. (t) .\iv\\ac1^i :4k;j^ (y) 

\H 



— iVI a-ifc JJ-b_IjLcj UJj t-b-b*- liJJLf t*lPj ^ 

JpL>“ (J! <jl JjiJI f tO-blj ^JUULI ^ AJ 1/ L* ^-b 

J^UI Jy 4li J c JLi V^ .1^1* %\ oU (j U^J^ 1 J 

ftLJ-b is^tLI VI jl jL^Ij ^ frUjJI viLLw j l^i -Usi ^ L^i ^1*^1 ^ 

l^A*w- jJI jj^JI J! prb pWl J Lj‘-JI 

. jJULI jtIjJI dlUJJ vV 1 «M ^ tjL^VI 5^1 il>/j oUV! 

(jj ^ a^kJ^UJ Jti jl *aaj aJU*^ auI jl JjUI J^JI Iaa ^Jp oIa^ jn>*j 

juj *lji cAJ <ui-l 4>-jjj ^1 ^ 4iJ>- VI (J 

• ^J^LiJI pLJI ^£oll ^UpL 4jI Aii-I 

*k>-jA IJLj tJjVI aV^VI lj aL^J VI (J] 4jlb[j ^1 

tLpul Li l£JU 1^^- VI t_3 OUVI Jp a!)I .iJyj c^*. > - o-b-b>~ AajV^I 

t^Vlj jU^-VI J~* jol 4^1 dLU5*" 4S^« 

u^j^i J J!^ 4 -!^ f <yi -fM'j <J=r* c y u~4s oUw«vij 

a£U ^ <u)l 4jAjj ^jJI *yU <_$! ^UJI ^£*11* V1 j JpU- ^ iiJL>“ 

o j£j y 11y>- Jijiil I Jut aJ o^o i ULa>- 15vU oU] aSCLc y>- (j^Li jv-^JI 

.,JUIj SpU^VIjjLi^VI Jp 

^)l <l^jl Jj Lil^ ^ uiill \Sa i cLLLLI Xa3 3^>tCcJL» ^ol I ^ 

iJl? ijA SjjhU I Jp li$jbj ^VxjVI ^liV UaII Jp 

.ii+l *lj&l JUVI V 41)1 0>jf ^JUI J^VI 1±jLj t jiU dUll Jl 

t 

*—■^r*" Jf* 4*£1a c — ^ 1 L'jJI oJa j ^»j VJ jLo’VI isS\JL9 

^ Vj l> U^lr V ^ VI J ^UU . 4iiJJbLI dUUJ ^Jlj 

wlIU p^JJI Ji ^ tLio ^yT APjij j cUo A-Jaw Jj! aj>- dULtl^ t ^^ljj ±; 
,>jVl J . (T) 4*Lt: Jjf dill tit; ^ dill Jj; dill 

Ir ( U UU- li l_,^ |I ji ^ ^ j- Up -il U JT Jp u^iiiww. 


. n 4jl ; Ji ^ Jl ( r ) 


.r (\) 



Uj A^hc U J£j U p? UU bjJb? c-L* 

J ilU ^ Vj . <T) ^-J ,>iUc^ j^Lc- If lyuilj ^ 

^ -H>ll dLUl^ t dUII J <il ^ -Tl^il jJUy ^lk-1^ tji 

iiui -it ju»> jju-i «iujj L*u vi j^ai i^ t4 i ^ 

*jy 

<J^ o^s; c£-UI uUw*i^ 

J^liil J J-Jb^l^lj dlltlj o^lyjlj Jjl 3jlo>j jl dli Vj 

j <uUaII 4 -'-:~^ ^ (J^ J*£ ^fl 4i®j 

^Uill y ^Ujj 4 i>jUJ ^ vllb j j-U U 4 j-Uilj jwiJ J] i»-U 

. i-^JI ULi (J U jdl 6 jU>.^lj jJLl jJ jjuJlj> 

^ U^$ ^ (SL>^ ot^sjl (J ^fl CJ ^ ul J& <jLJI Jji U Ij&ij 

JUjj -uUt^-M -ial <d*>- tJjJjil jlUJI y SjJjZ {.y. 1^1 y> i^jaUI \j& 4j ^jJ. 

^ dUij h$$A <£Xa i jp ui 4 <uJU i 5 ^u 

(J J>-^ jl *—id ^1 <£lbj: ul OLj^AJ U J|fj U-JI SLLI 

(Jsr - t j i J i > - Irb t^Jx ^ IS^Lf Ulj <4 Ip11iz^«Ij <Jb> Jbf 

• (J JUjj 4JU*-— -oil i>- t p,A 4jU^* *ul y idlj *UuJlj 

*»l <S**. 6 ^* 1*1 5dU d! fbJI 

^l^-b Ja-J^* J ^JjUII *ttl ^ |^b f-UoPj jJb- viiu 

>j l^i (U jUI Ji l>Li jiJUl Uli > -0)1 jiL iJLI J yj% ol^LJI 
^ij dl itLj *li U V! oljUJI c^b U 1^ ^jJU 

oljU«JI c^l-> U IjJ ^aJU. id-1 J# ^jj| Ulj . JLj^ U JUi 

jrd iliaf. Sjj t.\j* U 

{*$*^ *^*^>*dl I-id Jp d Uj^ 4J lw oU y <Sj^ ^ l^J lj 

J^i jA t 5>-^l jl LjjJI j ^1^- oU-lj OLojiU ojL—JI jlU IajL^-L 


• Ary:^;^ (i) 

^•A-^voU* 


,V> iji: ^ ijy (^) 
. v iT; jbjk^-l ijy, (y} 

.\u (r) 



Uyjtj t«JL pj Ujuo (^JJI .u^-l yiij ^ <#l U^«j£ \c* 

»uji diiij . 0) ^oJUun ^i fd »iu ^ j* !** u*^ 1 

j^ujj (iui >*, j.uii f ui uu* ijij * M-i 
i^ji j\i% fj *)i oT^ii j ^ u o|i dJJJj . # ji>-j <J <&i *iiu ^ 

i^Ubi oi ^ J-tJ t^4“i <j u* 4j *^* > **^ 

JlJj iljlJ -J^ij^l Ua ja <p^ OSIj t>JLS>- &y* 

• U^w Colj f c-jIj li[j ^ J 

a# —fl Jjji J ^^tLI >^VI <J tsi 

5Jl>- J ji-i -SI **i Olf" j•*§&• (jl 

UJp yuul *iillli b Ij^Uj u* 0^ !>^?J Cit ji| — ii t t 

y jUII JjU r l J Uyb U^Jlj jju U* . (r) j^Ji : Jli 4 'dLj 

t-^l-bJl J l* 4J \y%+d (^iJI 4 l^;bw»t JU- Ja- 
i»AU- J Jii (ji-Ui s^-i iuiii isiuit^ ^aJI yiwi ju- j*j 

^*b}A Uj»jJj IjJ 0j*Ud» U 

p* 

4*^lj AiuVlj OjIuH 4jT^)l ^ULI - TY 

OUlUsoll ^a\aa lju OjJULJI Js^IjuJI £*iljll ^jA <ili £ 

iV^lj If- 4 |<TSj JujI^sIIj iu j 'ill Jjlyiill 

l^l 4^JbUll ttJub JbJ^ UjJO d^M *if ^JiJI i>l ^44*9 tSjiaill} 
i-uJI —. J<: ~ jOm jl (iJLJ^fl <>j ?JU 4iu*jJI jjJULl J*i 

oljU-JI dil l^L-l ^1 (j^ull 4 J &4 y 

.UaJI ;U»I j ji-!> c r*^ l j 

Lib tijk; jll jLj^ll wU-j 

• wJj: (r) .vtiT^i^ (^ 

.r#^:^;.^ (t) .r* iT:uu;)|iij^. (t) 

UV 



• 4-s.J. tl I ir£l 1 4 ^Sfi- o^jcj oLfl£l 

<> V* iS^b tJJin SU-I J (jUVI Jlsll gSjifl ^ SMiUj 

. olpl£j bl^il «uJi£ ^iJl 

* 5 Upl J ii^l^II liA i-Jl^l (J A S^killj 

OU/ill UJ-i? lil ^11 ^vLadlj oUJ* d l y uij£jli ^ j&JA ij^-iJI 

.AjJai Jp JaiiUj 4<»UVI cplj Ji!>ti-I <Ji>- 

4^iVI 4>fciJI ^>1 ^yA 4 » Jnl .. J \j 0 Ll^L Lbjllj 4 JIUI SJU^I oIJiilj 

. oLUI o*Ia aL ^ j \j , tJ 11 

«Ji^tLI oU^ii JT l^ i/ji\ aui oULj 

l^i -*—*> ^ l^i jJa^I^ <u) -u$j^U! Jjii t JLJ^/I ^aj oL*^i< JfT 
01 dUi ii#^*! ^jjyl y I-aaj tOL vJVI Jjj * U jJ I ilUw j 
*L«aII vile-* aJLpI y Oj^j tfjli* *vi Jjuhj*- «U)I 01 y> i>VI 

. dJUi aJI*pI tiL**iII^ 

IJa^ 4 j 1 ^ 7 ;I 4 ^-jl^ J*i OLj^fl 01 OjJysiJL 

4 Sj^A-I oU^iU <Jj VI j“^II ^A 4 l^t jLl^^U 

c-jU Ljbj tOLJ|i/l (^.ill J*ill ^Lc] Jp iplku-^l ^a JUJI 

y aJjj U J* J ^ OLj^/l 01 »iili ^Si^tLl ^jl^J fj^/j 

i l^i OLJ^I (J^Ji) L^u^laJj obit&l oJa jo^.J ^ju 4 ob‘l53l 

*># aaJl>* *J] jJaaII i-—J ^ju ^*■ U-Jl »iJLLw j Ijj Xv*jjj f*A^ 01 ^ 

. Aj jL^S I <JpUJI < JU: JULI jjp’ a-j’LjVI ApUai-^^U oL?l 

Ji J*i\ 4 li^tU j JWtfJI 4 Aj^r^ OUjA^ Ul 

4 a 5 o^UI jJp y £ 4 IflS** jJLpj ^ j c-jU 

U Vi U jjp ^ dL’Uw- lyii ^ 01 *V> J/Jl jUi 

^JLlaJI^ oUl$J!^ ^JUJI cJl djl t UiUp 


\ i A 


.r\ y is^Jii#- (o 



jfcind *j o jk * JLj^J U CjLaUIj 

HJ0J VI 4il^ 

iiJU iLi4 pi; t jT^II j aJLj^I 4jj*}S oU^ltl fl-iA 

^ (J>ULXH V 4 U^i (^j LA^t ^ 4jlil (jU 4>Lb«i*J Ajmm«a 
oU^ill Jjju* (CjUJI <c-JljJLl i [aj^aa LU- o*j^ 

. *^^1 lj- 4g»bJlj 

l^l^ie tSj^l (ii*}teLl JfiA U fJUJ jJI jjA 52Ji*i 

(Joj l-S^x^I Vj ^ i jJUJIj SpLlai*-Vlj 

^ Cf (>>' jflJ, UVl iuill 6uj IfajJ t>* 

,(Jj[jZ* jJ**Ll* *k* J (]f 

^yA^/l j-u)l ^4 uLJ^fl {^j3j 4 jjA^dj 4iL5J-l «JLa S^I»Lj 

%y*y j* Uaj Jwiidl ^4 U^i Jjlsw* *o-UP i»^l £j|Ju 

. JUJ auI uSU ^UJI J*o4il 




- v » 


1 {lZJ\A\al£\% 

r^JljJi — Yf 

4 a 1^1 0 \f IjJ ™» J)1 &"* O^/j^** 1 01 «AA 

(j* mmm ‘ J4 ■"*• 01 j**£i*l ^Jj 9 t)l =*= o^*^2Pj) 

*1^ icill 4 jU*^/I ^Jui> 3 L^tiLs 01 ^JLXj ^jJI Sk-^l 

*ij>- jjjj (jjiJI ^U^ll jj £I J&j <jJIj*JI (jjJA jJp iiU-^fl 01 liJUS 

. i»^>^II olj^alllj yULill JU^I 

d Slaii ^ JJ^UII *oaj ^ 3 ^* y* Jlj*JI %y#y 0 ) 

<v#i jurtn ^ jjui jls jii ^ ^ **> jl jz jr 

jT-Ull qu JUaJ^I 4 iU- l^l 4 ^ 1 -^VIj JUi^l vfJJj y J^l xte&j 

• Aj JJ ^1 Qj^J i 

£ qvbUba Cffty O^UScII ujlSj) ^All Jbf Jj Ij 

S>II c^JI .Jljjl U J* iU-Jfl JU £Jtt dj^yuyi 
4 \§** OLJJjW Ijjj^ ^ ^Ul y iUJI ^ 

d* ] y^ f • 4 s***^ «i£$U>8 [p-Uj 6 SjUJI dlljf IJLa ^ 

4 jU (_j *0 pAJiP vlsO- *( 5 ^ ( 0 s ^“^“1 ■ J# [jXJj 01 OjJ 

4 l)l (Jjjj ^lill ij ^ L* 4 < < j«AaJI_J e. I *st a 11 j ^ ^ (0 

. (J»^ 



U t( u v> o joLij jui jp ajui ^>ii ju <juj i^u t *uj 
* J.Lr^ *-~iJ ^aJI V^TJ u*u p °>H ^ >* 

<uA^/l < » . t -.> t iI 0^3 ^jA. jfeU JJLhJ jl Cv»itfj aJIjJI Jiyillj 

JLmj ^j^3 l<^ (JI~*j Vj £ -0jj U <Jl*i JUj <o*l Jp I.>L*JLpI (^aaLIiII 

jui j ss‘v ji U* { Uj coir i)i tU u yiij .a*; ^ 

p-fl *—-»£>■ S’’^ . * " “ li J J*5 jj-*^ ^ 

JU; «Jll Jl V viUiij 4 <UJI ^p JjJUJJ ^ojJ-l *--^>^11 

jl ^v* jj«> <IUil AiJJllj oj-ull au ly^Jli ^ \sjJIjII ) 

. A. yjtfl l o-XA *^5 ^lall Jlj^Jl Jp LUVI IjU UoSj I yJ&j f 

plS^i-L* <Jy+.~o ^»-iJI I j li-Jtill JjjjUI Ul 

^ I^AO^ { yA A-jllII 45jjill (JjS \yjx9j jl 

- 1 >*^J| V 4jl 0 -J>- jjJ-iA i»l>-} C*>eJI ijvO 4jl Jl J_} ^/l 5>II 

4 AiuJalI (J l«..">- 4jJp j^p JjJUIl . j^AJJLP ilfc *^/l >y^j* 

jliLl ijA iUJIj t j0j*\} <U**jJL» <Jj\*Ji^ll JijhiJI l*AA l^it>"l 
j^JU* j*-^i Jj . / 41*5 J *u OjSj ^ — Jj jl £* (5^ — 

iolp JJLp 4jI lyiij 4 cJ>JlA jl 4 JI *^l L ^>- 4 JVI ^ aJpUII 

, 4j 4 JVI ^Jpj jlUII ^«aL \ji U jp • < Sr^’^ ^ 

4 jI^J OlUJI 4 jUj { jJ ?\>^l ^P *uli jl j^i Si^-^liJI jl (^1 

aJjJLI ol^>-jJLI jjiji |^l ^$*5 .JUI 4ip 4j^l 4(3 |^VIj oUUI 
4 JVI (j\ 4i*JI Ji ^ 51 ^ oblij Uil^i 

laiw jj*iii v u j*j tjJJi j;>Ji cji «uwj^dii ^ (jwi ji>n 
i»lp aJUJI I^Lo- Jj*i(l JjjiJI Uil l^iil>* \^ oj^Alb iSy* 

. fr>4;IS jjp 

ixj ijiijt’itr ^ 4#u j^/i jUL.^/1 /^jijjui i«p_L» aIai jjp ji^ji J (r) 

.irt-irr t y» t 3 ;i-Ji>L^ii W 



: jUU ’&* # Jlpl J1 OU^I _ Yi 

*—>\& i^e- J-iy . Ulc oL-Lii \x£}j . ilLj,l sJa (J ,j-UI Jy ^iUi 

j L > y i LismiT* jjj-iXl > <ol>wv** au! 

.<ui 

,>iu ^ Cmj lib -M) Ojf ji U^b Uu cujj ^ ol>i oi 

4j*I |U t yh (jliJb Jj ^|l 

. 3SlJ-l • iJliJI^ i UjJI SLU .* <J,j VI . ,juL»-j ui*S?J C*Jb 
'~r~f- ^ JJj .t>iUJI JLu jJI SjU-^II 01 £ <yj 

, KAJ& £yk J1)JI IJU **J*A 01 *~Jz dUS ^Jp 

OjSvj ^ CjUjJL>^ 4-U 4j)l ^jJ>- *w-w«* 0^ Ijk) li>l 4 ^AjLI 

J ijljJLfl o^lUl ^yh till? . 4jUtL^ jJ 3 -U^Pj Ijjjl^ jl l»lk>-l 

^lill ijijp ^p dUb , JIJ~JI \jjt j IjjpJj OIjSIl Oj ^Jj tilUl 
OUi'^l be 0Uu|j <j-* Ojfll <JLp Uj> *0)1 oliji£ j 

^l (JUu aUIjj i o^y>-j (J 4jJs>» jJUlil <J^kJI IJLft *\jJ Ob 

.lip <ui£ 


otytl! 01 AJUA>-J £jJ*A> \t^ cJt>W *)} 4jlj *Jj^j U (Jbij iJjl 01 4 aJi>“ 

KSj JI^JI 1-U ^}y ^ij .O/JI J oiiUI Jiilall 4JLi.U dill -0 C*-i 


<J** >1/^ Jcr* - (j-cb —■ j ~*}I bJ fj£ C-o«JI 

Jli , OL—j|ifl 4 4 Op ^bp 1 *ul 


^ JJJI O^lj Jl^ J «J] > Jbu- 

bb* jJ Oj j&jCj j |t^i> l*Lf -Oil Oj^j A) 

u-»l-ip Lui vlbUw* ^Ibb I^a cpJL>* U Uj^ ol^JI 


4jl <uJs>li il*^j JjU c^lapj *[>*3 ^1^*3 M^Uiij Oji^l jlbJI 0] 

Jj-I 0 ^ ^ Oli jJbU jp b»j .^M>U jjlx ji 


. \\\ i;i: ji^x Ji (0 



u* l yj % oijUJi oi U,i \jjjz ^ jit o\ j* .J4-JI, 
> Jli . J>L A*- ^ ^iU lilj .dJj y JU» «^UI JJ 

u^U V! U*luU U 40 yV W* l*j oljU-JI Uii>. 

ol^UJI UU ^ U.I *iy dUi jTjjj /' } ^OjJm v ^-Ul Jtfl 
ur oi uj ^ .uiscv iy, oi \i*j i y ^ u, ,y,fy 

L 

<o'l VJ _ -OULa cjtf - o[} _ a^o^j 4 4jU-_* aJa J Uv»- lij jUJJ 
o^ J s*?H - L ^* '-*■*? . A»- y»[) Aili: UJj La a^JI jJ>. ali, *j| 

i_r^* **0*"^ LjjJI SU-I I j^pJLi-l aj'U*_* ^LjL aU-I y ■*. .«l lj 

y VJj «Jai* JU-I (iyJI ajs»^JI IJU jk iyj II 

L* i^TUSU lil ( ^-->ji ^ Lioll ;U-I oJa j« yj J>r j *3U olf jr ^ 
oV 11 v-> y 'sMl v viUii iii jui .?o^>y v U] ^ 

. w «<s>a» 

...ijuij Jj^/I r^ijioJi iQ-1 JA d^ji u^tdUi jr 

?...(o£n oTyii \^ iSd-i y* ii 

:^l aM, r /Jb jfcM y^J_Yd 

oi J^iJI 1/ «y I jw OUVI Ja, |IUI lil oi <lLi V 
y ^1 A^^-l jjA AjJj>-jJI *s\>~y Ajl^ j JtHli ^yll ,IUI AjIa 

.La- jfcU ill jU lyu-T 

oi \X . SJUJI aJILa Ja UJju lit JUy <k»Uu-- 4i JiuT oj 
a3iI oj . a^* 4^!A-I_j jjijLl (Ja dUiT WjJ li^y-i *®l oIm 

dUSj ki~*JI_j _^jjl y a^J Ail aajLJI ic^Jl ObMI »i* (J l> j~>-\ J* AiUwi 
aJUjI Uj£j ol A> 1-..^>- aLI *Ij li 4 A^i>l aJULa y 0*5/ 

. \ \ i-\ >• •^'i^li :^a } 11 It*- (f) .r\-rA ot^li : oWoll (\) 

. \ v-\n oU^ll: aljj^i »jy. (y) 

\«t 



Ul JJIjJI ^ ajUw* Jo I oLm 0} . ^lUIl j^U ^ iJU§* ^ i <5ssU 

, OL*J|i/l JIpj i*liu jjfcLI v^ - (J* 

lifr ttiUS iJj-Ul ajIa^oj (jLjj aJUw* ahI U^->*t 

4jIa*^> <J^L>- ,j> 4jka LUUJ OjS~S jj Aj^f} AjUaL* <*Jpj 

aJ^L-I ^Jb vLUj fctlUi jv£j A» ^^liM AlljCj o^P*Ajj A«A^3 aJjJI 

Jf Ux*-j a5sJ-Ij tjlUl ijlij jjtH aIp iJj-U (ajLLa* OjL>^| 

JUVIj ajIJp iJa <-A ^11 L^" , a* L* *illS 

. UUilj bfjU l AyA viJLIS Oj£j i*j\jMi-j <&j j 

i^>*Jl» J>lf CjU^? ly-L^I <jo- lyU? Jllb t ^^L-^|l ^J^O* 1*1 

(J C^JjU- * \Jpj tojJLw* 4 LoIaA \j\j Ijijitf 4 ^jli J 

ISjLm jwlj OlS jl Aj Jl£ A>wj J] viUjO Ijlyfilji jlj . Jl^l JjXi jAj aUI 

a5\^I Ijij*mjv- ^1 <jy . (jjj^^Vlj ij aj-xA aaa£ ^ 01 —j^/I 

\i!AX> j^iScll J*>- J3j . jl^SIl j aJULoj Jil u^l l$A>-l ^1 oAjUII^ 

Jj! (JUj t <uJl>- AjLJL>- (JJ J-*au 01 Ji-JU (jlj 4 ^t?%J Jill 

( t J < I 

. i^^ijl JSxJI j*l«l ^lai 01 0 * frV 

&JU & ^Jb O U^U Li Aj" U*_v- AU I AJ^Ap ^wtXi I VI A-AVI AA*^JIj 

.JoaIIj yM-JI :*-±l aJLJ ji 4*IUI 

JLS _ a#I ^$ 4 ^ 1 ^- 4 ^1 ajIiS^ j J)l 1 

, aJ V -^7 AtUaLd ^ — *j\a+0 

ttUaJI j l* ^1 aaL>kj L«JT^ aJUwm JiI JS^p 0J. 

L>*^ g^sj 01 0 ^-ji J^U- -uJ^ . LaiI aUia)I j 4 ^ji«^ L* ^>-1 

iJISj ^ IS^j j ji ^Oj^-Iaj JLi t J^> JXiJ 4 U1>1>* 

01 VJ j* OlT Li aJIS JUj aJI^ J»l ^yv* 0 ^ 

iilt» J ^ 4 j‘V 0^3 iwJJs> L^ L^ic* aaL>j j)l vju Si%Jl r*J>y A;l>-J 


. t \ i#T: «!• (>) 


^ 00 



f ^ J **i ^iJi bj > ,i ^jji ^ 

J! • |j *> t-csju. ^ jso j^i jji ji j^iii ^ ^ ^yj 

<&j u}jL'< ^ oijy\j * J^j > -oil j, *iw o^jbj <Ui_, jjiiti t^iji 

^ <>•.>> -u) t( _^u ^ oii^i ^‘U ^ >£ 

j<S*l» jjkpi (Jluj •<jUt r — 4i$Jj 4 <jli ^1 oJj>-_)j <uiJL>- 

• Jl AI«4»L* Jpl^j jA Icj 

‘ u ^* (J _ji X>- ijjx ojUat Uj£> ^ ^y_j iilk* u'U^ jJLLs 0] 

0* ti^ 1 ‘^ Ll i /Ull *yrs j* ^UJl «j' -U« J>Ul ,j~- Jij .fi/j 

ti*’ .JjUl_j jJli-l Ou S^-^l ii*>UII J Ul i JLJ <il 4iU- i*ul 

(JU-a^i gLc f_£j\ Ji^JI liU l( iUJI *, 4J)I Jx ^jjl JljJI J*il| 

^Ia)I Jp *^U-j *>■»£ ill-*ll oLVI viU; Uj>j ( J*U 

‘^1 V 1 -^ UsU- O 1 *iUi J *j> ^ *Jk- Jji c^. J^UI ^uu 

- C* • "^1 °»‘ '•‘J • (*>d 'iUij ^r-bll J ^j£ pjj JJi 

J?j ^C* f* -> UI J* Oi-^ 1 bli . 0-*-j ^ ^ij t-obb V] ^ jjSj ^ 
vibj o] liiJ; tLi U *5/J VI_J Ol_jl*-JI vl_*lj U j -J 

CjIjU-JI c^*Ij U IjJ /,j-JI>- <ui-l jj l_jj*_- ^y-ill L»l_j .jj y U jUi 

‘ (r) ib^ jf *U* *Li U V! ^J^lj 
jl j^p cjJj! ^ tUaP OLill C-Jj IJLS^aj 

tlr - o-iA j ^ 03 LJ t^LAA 

jf * J oi- 1 JaI ^p CjJ>j>cj ^1 

, ajLrI «0ljL| pJljJt 4jl>«^>» 4jj! Ja> jjjJ* lf)V iJLL-JI oLVl »Jla 

ten lf\ 

V # IWI oi ^ V . llTj US' ^>1 »Ui«Ji <n 
jj *Ua»JI jl 4(3^“^ c-l i -U* 4Ji)l ^y» tlk*JI illl liJUi 4 S_^>-“i/l (J OjSvj 

• *Vj US' ij-isi J^ ^1 tl)L l^\ (j *IWI ^ UjJI 

. ^ • a-\ >r oL^/i: (r) .» • i<T: «J» 


^on 



:UUI oU-l ja i£J-\ _ Y*v 

d-^- y* 4 —U»-*JI olJ^li 

lil <>’! yj ; ^U J[£-* ^jj d*£ UJU>£ Lf tjl^/lj j»JWIj j-£JL> 4iJUj 

j *5\ju0 y- tjy£ OLf lijj ( ^U* -* ^\j»~ (JUjj <i*Uw«* *5)1 ulS^ 

|*A» ijij Ojjj | !j^~J 4 J>J* CJ^ J* J jl * ‘ ^Ir’ 1 [/* 

<JL> <oJJU-l 4~>- J *A> c^i a^Ij OLo^l jjlj^ jl ^ ?SyVlj (JjVI J*>* 

. ?^IjJI *U*JI o vV 1 «=M* 

Ji^i ijli 0 \jA >y6 01 LlIp y*JJ Jlj^JI IjUb JjU-J vjsyi LS^-^ 
l^U-I iV* <5\JLI oyj 01 lojl IS) <*b-lj 01 (j U-*- l^J] <oLL^ 

^IjVl jIjJI *y?j y ^aUj t yjb y OL^^I J^-j,j 01 pld 

Y Lfjui>*J j-—o y)l l^oU- j 

4jI JLj , dUSj i <uilx4 4ll J Lt 4 JbjJ U JUi 4jl U^jjt 4iUw- JjI Oj 

01 UJLp Jij ,i5sJ- ojlij Icli i Li pli lij *i]i f yj t UaJ JUT 
iSsJLI li 4^1 im jtllap ^ly- 4jV ^[U-l oy-lj Jjl <i$UM c^*~ ^ 

. ?UjJI oUJ-I «-iA iy-j y 

0? pi£» J4* ( JjJt y *ul oV i l/* 01 lS>* 4 J 0 I ^Li# jiaI 

4 aI>- 01 \^ 4 il>- UJ <JUj 4Jlw» OV dUSj ( J-UJI jJp IxU o}UaP 0 ^$o 
lei# (La^juj l £\a <Si>* yi*j 4jU«--^yj . aJIL^ < 3 J ^^r - 

jy-j u>yj y l^i U iil O'V lilli <aaU y J* *£lr 

-il jU < 4 jjl Jl>. y yb lij dlli Jl l*j *Tlyj Ojp 

^jitill dUi y^Us! i Oli^l <Jb l ^ ac dL y*+*j ^ 4 *^ W^* - ^ 

^lj Vj *Ajy U JUi il OJ u>. . JjuJI If- yuj JUi 47liv» y ii-^ ^ 
^ u VI J^b V All \,r JUi^l y U ^ aI^ V JUj <u£Jj 4iLdI 

Jp jJUill Cv*y <jl I^Up Ij ) do-J-l J U^-l vJj 4 Jjp 

• i(S»* 


.«*j 4c t^ 1 Ofji oJ 0^ #, JJ (') 

\«v 



oVjL^ji ^jp i;uvi <ii?w- £*\ Jpj* f <yj 
Ioa cJ^sa>JJ a»I Vj * ijL oJUU dlUl j+> |»^ip | 

JLj 4-J^kJ 4J j£ j\ j\ 4JJ ^1 OUo*l (j <Jjfl*jJI jAj *iLUI 

VI au! *li -uJ . 4a,L~II ISI ^>4^ <J v 1 *^ <«£JUULI Ioa l^i LilI 

UVI i^idl ^i <^tu^ J^4 VI oJti-l ^1 dim IjU Jp J^LI Uj& 
olijUM ^ Jp f w floJI dill illol J*>ll y* ^ <ie£ll 

. lo» y UU-jI jU^ ^4^ <j^ 

^ AiU^fl 40, lili uUVI l*i Ob;*! Ijb UjJI 5LLI viUoJ jU, 

^ \X V. .*iWN dUi fl 0 ii» olljJ-l liUll ^y 

. 1>L*>- *Uxpj <>j ^y lilij ply- 

^y Igjfjylj oli^JJ 4p-jJI <-Uslp[ <o tJjVI aUuJI (jro 

iydl CJ^ jl tfJU</l JJISLI dUIl i-A y, jj^l *UaJI «fJU» 
pUUp Ja**9 pllap o>y t yfUa»JI i JyJ (£llll IoA 4aU?«i»*I SJVxjVI 

(4) AUl 04Jb- tfAJI aL#J 41^U (3jl^ *t$* J& It* '/' ^ ‘ *='^ 1 

Jp JJbOj _ OLj^II ^t — y* ejbfi tfjjl aLJ} 4iJl>U jl—J^iU ,Ja>uj 

L t 

I <*»l— I 

:5>VI J Utfl j *iwi _ tv 

UjJI Jlfli ifj-l dUij t S>^l *UaP jp uib£ U,*jJI pllaPj 

jjJtUJI ji>- iiO-l ^p o^VI t>* cf *-&&■ 

UjJI J 'Jomj j* *»U t j|^>- ^ S^^ll J 

Ji >1 >» v&*b>l f ^ ^ 

^l J«i U'l£«] JfKy Jk’J *»l \£ jO* j ^ 

oir ,y ^ ^ v- u 1 y** 1 '-* 

t^pju u^Uuy*" 4 m>- f i-bj* ijL *^*** u ijj j uup s 1 p-uji j<jj- 

mow d\f dHjt* tu*}* j*J y*-“ U ^fc-y *j>-^ll ilj 0*3 



*** , Jli*l *U«JI o <>Uwww auI OJ 

4»jlAi •>•! JJ *fjl y 4jl (^1 . iiLil Jj>o JOy 

. JiU 4j^ (Jj ^1 ^ iJ/> aJ a>- <u£jj 4 

vifcifi of fjh-i ^ .^aVIj aLJI Ou i-iUI tJ UI JU «J.wi 

cr* cj^*^ ^l>d V> 1 5u>-lj i .1 ,^-UI *iJLj *li jlj ^Ull 

(j-Ulj ^ o* f&r i-tT C-y.. dUJLIj t i*JLj 

i*t (^|^> VI fjls-s 1 ^ #^s<^U VjSjJI y» p ^al > - jjlUj 4ij| 01 ij\ S 1 ^ ^ Oi*^"! 
f uV i**Wi >UI g .vjj jJ-l £ tOviLae 1 *^ Olj t 5^-l_j 

• p-i UUj *lj>- jUI ail jjU- 

4ttl 1§1*>- «^*>> tV LUJ jb u^Jl w olyil U IAj^Oj l/_^UI 01 
lili . 4>*^ J*iil ^ Lgl*! ajuJpj ^^r*!>*J IfUJaj 

y p ^ alot jyb* 4 ^*^ by>- ^iJL> OJy>l 

*U y jtJbUL* lj*lap bb , ^jLIU bait l^-urJ o j?y* 

O'V **^S^ 'fe ^ ^ (•A? t*ULJl> liu! \y .U . 7 . J ^jjai <J ^J“l 

.Aij^UJjii •M-ij ^liJi j +&kj>. c*u 

j^iitr fo* _ JjjUi .^i jt ^ui j! oui ji ^uii jtt obw i»i oj 
\^-l oli dUiij I 4 W tj* Oj^j U 

. ujIJuJLI *&jC jb »^-Jl ^UIj t ^jcU '<&£ jb 
u* ifUIl ^ jb J-^iil J^J oi ^ UaJI ;UI dUiT, 

cr^ ^1 <SsJ-[j U^>j 

j OUy J^-j > ill ^ \&r\ j4 ^11 aKJ-I ^ ObVl _ YA 

I U*aJ 1 <5U-1 

CJ 4 W-jij Ifljl*-i UjJI sUlj *>toVI ^ S5^l jl 


.\\v\<Aol i Vi:j J »; J> - (r) 


. Y ■ “"A A wU^II * *1(\) 



ji U, dJi \Jrb jb 

.c-lSUl ob^l * U-uc U ^Ui fi' i>* W^" 1 

^ <<jUv| iy^i I ti«U* Oj^JI ,y •j^-'^b cS*' -4 ** *£J*I ^1 

;l*U* UjJI »U-I Jh^j «mU* Oj&l j* & ^ U ^ * U ‘ wJI 

i\ui J* *i/ olT/flji «- J oljUJI >**£’ 

aU t j* ^jji jmi c^i j* oujHi . (0 <*** ^ p- ! 

M u^i ) ou >' <> ^ ^ jb ^ 

(0 ^l^a, U_, cUWJ caJU ^UaI iik: OU^ Uil^ U! tl/'-A* 

o»Ui ujLJ^JI ij^ll i> £ J>J% oljLJl ^rJ *> ^ f Cf> 

.Li</I £*U> o*U \f 4*^' u*^ j i '^ 1 ^ 

.iUI «-U VuA ^Wl ^j~Ay) 


.>> it* J?“. s?" ^ j Ml o-A ^K 5 ' 1 2>ui 

^ ^u/ ja" dJi £=-* Uj J* ;U-b *$» “>Vj 

iUJI ci* ^3-i^J >» lil 4^1 frt.A ‘P 1 V? 

;Ulj ojll JU ^JJI .y* *s?$ fr ** ^ 

.( r >4^JI >_>JI ykj pj (W 


: -i i. i^l jlUy v^ 1 p -tt ****“ ^ J 1 " ^ 

w ^ j/ *iu cJ. l-s ^ ou)ii ^ ,iu *r> i>up« 

ATjIxy Jm Jt? Cf ^IT, w \V u* -> u -> U 

auI oujii- is*u ^ (i/Ji ••W» 

U> tSjJ^t OlT o> i*^ 1 ^ ti 11 *>r' 4H* ^••» 

M Uj t J*ii P c^ ^ °' ^ 

.U,i **#» '<&- ^1 


.jUVI ^ ^ <;,U> ^ 1 ^ ‘■'^^ 

. Y -> oi/tf :^uu^-- fr) 


. v : JjA ij»- (\) 

.T-xoiiV:OU.-)(is^ (r) 



iSji uUTillj tOkjl I J* OjSsj ui JyAl l _ r Ji 

Jp \j*&\i viUS ,j~}j L? I ^ I JI I JiP^ j UI 

j oU'ill ^ (JzJLI 3j &I .jUpI U»t OU-I *] J, J*y oUVI 
•jj ) <J5* #S *#l *^y*j j (_5jU»JI t\jj U iiilj <jl *jij "Vi 

olSCU oUl .^U: £j £*~J aj|j 4 ^U^,I *xf. J \yj J £j,j lij xji 

J^l l-i* (j <J>i* cuT U -.OVyLi *;IjuJ ui 

*i ^ -a* jUi ^ iJ-ui* ji jtui :*) jul* t*i y*jj 4»i xs- <il -ifii 

Ji £v f • J £-«i <*l U :».>& <Jl» Uj* UIjJ (*J>I ja ljui. 

‘1W 1 *•** J <J>u cuT u :*J jiLi yisliij jiuii ui>: jui d^A>. 

*’—Vj V I JlLi t^-UJI Jyi U Jjil Cu5" (^jol V '.Jjj Li 

. ( ijvijill _pP *Jj £jA L^»-«—O OfcjvP Jj_L>- (3jUxC ■ Jj ~.J 

***?* £*—> ,/jVI Jf- *J-I oUl£jl JS" jl 1 s 1oaJ-I Ioa J jaUIj 

U U lu }j<n Jp jUiil ^ <0 JL|^ tv jj, 

>i ^y~*± pV)» f CfJ ‘ J /j t *-^^1 cj: ,>»•* ‘U-^fl j* 
4 £■* *V* u^ 1 J* t^-UI j>5sjl «UaJI li* 

*y^j ajJ^Tj J JuiiJil ^1 tcr A, 'VI 

jlf Uj *Urf l^v ^Ij viUi oo> ji ^ Jj*. iidW ,>1,UJI 

*tr^* ttj t v'j^ 1 J^l Vj SjjL. Vj ^ J^i *1U 

j(^»Vl «Ja ^Ip |*-fP-VJ»V ijiU i^uri ^ 

• **3^1 

*^pUA-I 5^ clfZjl ij >tjf jLj^/l ^P *fclianJI IJbb Oli i*ll jlj 

.ibp \J£& ,lj* ja aiA J oil ^ i)IS jo- .J JUJ jijl JjUL 

-tl j~ol3 iilfrliaut 

{jij^^^ OtJ^*** s~4^ <Svi^L* aLI |1 

jlU i£>Mll ol Cw> pjl oU*-- J--;li Uail »-~JI IJuL 


. tt (r) 


. w/b j;Lii w»tT — — ^UJi (^) 



ill l«U- ^1 Ji^ll *U*JI XL I>- g 
jij .OjJcCi v { /i\ ^aH <&L* U>*i jlj till* -uU Jjjl *jy 
t *}fc£fl ^ .(O^O^JL U j^Jp U-JJj tSUj #UUL tl£u «ULcr 

t l^^ij ^l^l Oj£j 01 4j V ( jJ—jlb _r~t^ til"? bUw* *>)l cs^-J 
o\j ^fj> ij^ji oi ^ OjJiaiJ V's** 1 fC^ ^y*J*t 

ti*Li cJUw*lj 4*^t>^n jb’ll t»\(**JI ,y* 1^1* (^J! (J**yl ^ ‘J^* 
.4 Oj-Jj U j^Ip U-JUj t %j »U*L *U~r >b > JLi 

pip ^yji ^ J «!>** Vj Ku ^J! J>_ ot *u IM ill oi 

, t-'^j^M Ol^ oLi- 

Oi ^UJI Uj ^ j >-1 j i.AI*jj ^l^r* ^*1 <J>*d cS*^ ^ Ob 

J OiT ^i : J* ?Vj lr* i>' ^i :y w ^ 
i ^i . (t) '^Vj ^ *W» rt^ o^* ^ 

• re 1 ! o^ 1 fy <y J-J 1 ^ oi^^^i 

*IUII ^-b \f t*^>l fjiy Cr* J^- 11 *M o* gA 11 r^ 1 
U JT t5j>J If-i^-i al$1 «-?' W»JI 01^ *lbu J J^aill lj* (j^JI 
i__£j IjU u Ju (fjJS JUJI SU>- •Ir'lj J=r' 

.M ^oyc ,_/>ji (^i* cbj iijp 

_^ . , ..1 1 |llp ill_pl ^p S^pli cJlS* 0[> — b^iJI ^b J ^l *J4^ 0^ 

U 01 . 2LJL. 0>5j jI& ci^j i^lfiJI (1U iib^ «Xy S W* V' ^i 
Uj _»a Ifl tiJb^l Sjfrb oU!5Ul jr* 0U»J>U *)il 

4ip oir stsj jr ^>Jij c-J' oi 4( *ip -o «iu u-J u ua; 

oUi'^i iii oi l~a Ubii Jjb l/" 

W ^ C- 4 uJi 4^- c Upi 4iki ^ ^ w 

.rt y :uUiJ (t) 

.riif : ^iij>- (O 

. Y *;! ;oLj^I oj^-- (l) 


, ^-A oLVI: fVI ojj** (\) 
.v-uoUVi:*i^Vi^ (r) 
o ij: #jj— (r) 



djdlj lAI*^ AJU» ; .«* 4»l (J*>“ \jf 

£iltj frl^JI b iOUaJLJIj olA*b oyi\j^ dyVI <oL£jJIj 
O li^iil ijt 4*JJI J < V J ^T i/ 4 dU%jpU «iUS Jjc*- 4>yJlj 

ci^ vilfi <£dtb £*bll *-i* S^pwJll 

* <j^j 

i±JUJLS^ub^VlicJ* J a»I Ja^I^T 

If-yly l^il^l j*> VI (j SLU >VI v^'U-l J J">j < v°^" t>* 
tjJI iwi» ^p ui tUil Ok£U vtUij <aJ£* vlUS J '*r*r~j b 

l?j^-^I A4„JLil-1 oJ/s ^Lj ^J uLta (i»"!3d <ui5dl oJL^ jOjI LgJLu*- 
j^Ubiflj {jcJi\j *bjJI oj^tJI v-o- ^j^bJLl jjjj ^ 4l^j ul^ill l|!Lc> 
SLA^I £-b* «iili i&ji-lj ^UiVI^ 44^-11 InOaJIj U-Jbiil ^ Ojkull 

li] yuij^ Uj J^i 1/ ;<'>4cJttl { j r v^- o-Up Jblj ( LjJlII 

y ^P Ulj / ^ ^atfi> jpA o*UP *ul o\j i 4SSJ ^^Vjlj 

^] ^ ^d*!! J yi** j jJt ,iJI 4 aJ*» Ji^LSt l^ 

. ^Up- ^y-^l p^-l p-AjLd U ioJ VI U bi*>- 

*i^JI (j*^dl (j* ^jJI <5^H Ob/ifl 4 JLa>- U j~jG ^ 

^Ul 4? cUfjSy Uj^i If+Atf Ulj*» Uj pIj— jd-lj ^1 Jl JJb 

l^p“l <J] IAjI ijA uUVI SL>o ^ ij* cjU- jSj Ulf j ^ 

J oLjVI bii>- -ul^ *J] V-W^J J oj^: 

- (0) ^ 

(j~*» JS'fut Jll 4 s£U yi 4l5Cill jjA tjjJI 4lfs *.0 CJlS" Jujj 
^ill JJ-I bI JUi^l oJub LLJ bb l*j nSj^t ^ J j-di 

SLLI J^Ijjf I .p^yi ILi^ Jp ^UJI ^bSIl j^JI Ji* ji^lj 

v\ —VOUVl Z^j-^JI (t) 

‘ i# iT l-UJI 5^- ( tf ) 

nr 


H 4jT ; 0!jT ijf* (\) 

4 Y A ; JUi'i/l i^-» fr) 

• v 4J ; 5^*- i(r) 



a^nJ-I oiA l 1 Jl£ 4j)l lei t JLJ^I jU^u Lull 

U llay^J I *j>-j jl dlli . 0^ 4^ jj*>-y LJjj . Lii ^Uj jdJl* j ^ Uul 
dU-i^ - ulS^ <jl <3ji 40IJ-I j ^-dLl u jllsu-* aI^m* _ 

y^l; I ^4 aiSI*^ cLU-iS^" «jl aLo~ aIU 4aj^UI j Aids ^^pj 

^jjjj 4H$ j Ua . n d. 1 I jL U ^ JU aJjS villi Isdul A.LT.dll 

. <31*-* ^ jJvlUaJI jlj tj +yjfi 4 Sr 4 # ^l? U^J* j *-|'•jfi (J 

fj* tjUa-jJI 4jUw^. 4jjl jl <jjl 4 JbJliJI ^A AJLlillj 

-9 \J*j* frjft (J jwj Jo- I (J ydJL °jWL? 

^-Ul L!^ *jUl» jlU-dJI p->!5 j juJI LI .Oj^jll 

f^iT^ (3-W 3 Jjaij ^ aJ 4 QUaJU J^ LtJ J ^U.5 I^L*I 

^jA UxiJ V} jUaJLv ^jA aJ jl5"" L_J 4 jC-*jll lii^d ^/J d^jc-jli 4 All? 

(y-) ’ “ 

4 Ja~A>- t-^, Jf Jp di>jj t dLi J l^y> jjT 5 ^y>}> 

ijt \b ^-UJI <J aU>- UJ Olk^iJU oUl5C*l ^ ill aU>- u ui J 

y / ^ V^ 1 ^ <i (>• u# uy~~i (J^ 

Ia*a^ o^aL lej. jUxUj oji jlLudJl j\ ^il$3LJ flUaP-l l* jV laJi:;>- 
dUiT jU ajI jlUdll AjLi>- at;^Ti jl L illlij cOk^AI 

. Aj A^lli^U villi aLSi <jl jl VT 4 Aswi 

Ul.I Ul»Jb-j 4 *aJ>- jU^I Aill ^y^>" l^-l (j 4 jjJI A^J-I WaU» tali 

<3ji j^Swamj ^ (J»l^ 

j Ajlj 4 V UJI ^ilf J t)l jt-S^ljl \fi j*i^LJ 4 ota-ji 

J Uo^l>* Uuj Jji l/ - 

Ai^l>^ Aj^iJI i*U]^ jUaUI Ojjy> jl ^ j^w ^laul |*-A-W 

. dUi JL>- j^Lwo amI a^U^U lei l^i ^ 


. TfO 4jl ; *W^I (0 

. *v aJ: gJ-i 5j>- (v) 

. Y \~Y * CjI/S|I tU «4>-“ (V) 

ni 


w AjI I ^l«VI ej^*- (l) 

. > i aJ • *Jy* (°) 



Lift JJLi>- JUJ \f 

jl U-^>-j t^j^UJI oli ^ UjU jtU iljJLJI A\ J*>- l^ji>-l jjl iSsJ-l 
Uiy jLw^/l Jjjo ^a uUtiV^I ^wc *^Ax£/U < a^Axj^AJ Ui»l dUi 

(J , *^vi < J-JI ^yl^sJJ LjL^>-l LaU 4x>wJ 0j& (jl 4jli Llm 

t>* -A 1 **>• i^bJi jUVi Jpj tS'jL* jp ^j^ii *ijsU 

-v^>i 

|*Laj j <*aIc 43jJjf- oLj^l Ob (jl \£[} 
i # ^ , y (^-oswil *jI*JI IajLzpL vLUj^ 4 l^IS^ aTUj*- j <*Ip 
. Uil dlli Jl Jj-Jlj 

<prb*-*^r J ff.J ^j-UI if 131 i^L^ifl |JaJlj ^l^iaJU 

iOLJ^L *">k/}fl iLl>- ^Li J ,0)1 iLJL* Jl L^LUj l^LJ 
‘^si Cr* frh <*>' J- 4 *X*aI !>[>^ |*4*a*j b^i vLUijfj^ (j^iJI 

*15^ S/Uy OlixL-j UUj liljjfj VU-T l >ikk ^Ul auI jL>- ^ 

Jjy j^Juj ^1 l£-^H >a? *hjij oyij i5v>*j 

• (y) * ~ 
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^ x* oZJjCL* i انت تلك الحقائق خاصة بعالم الغيب» أم بعالم 
الشهادة 1 في جال الثاريخ والأخلاق والتشريع.. هذا هو المعيار الآ ول. 


ا معيار الثاني: :فهو قام على هذا الأول» ذلك أن القرآن الكرم. يقدم نا 
ئق _كثيرة» ولكتها مكن أن تصنف E‏ :إلى حقائق نظرية»' وأحري عملية . 
وهو ما عرف عند علاء الأإشلام أصوليين وفقهاء ‏ بالتوحيد وابحاث الفقه 


VN 


والتشريع . 


وهما في القرآن مرتبطان يقوم الثاني على الأول و يكمل أحدهما الآخرء فالنظم 
العملية متفقة ومتساندة وقائمة على الحقائق التصورية حيث نجد التشريعات العملية 
في الإسلام قائمة ومرتكزة على التوحيد وحقائق العقيدة الإسلامية ارتكاز البناء على 
أساسه في باطن الأرض» كا أن المسلم لا يصبح موحداً إلا بالتطبيق العملي 
للتشريع القرآني الفردي منه والجماعي على حد سواء. 

فالقرآن الكريم يقدم لنا عقيدة تصورية محضة في الالوهية والعالم والانسان, ` 
ولكن هذه العقيدة التصورية ليست جرد موضوع للذهن البشري يتعامل معه 
و يقف عند هذا التعامل الذهنى التصوري» بل أنه يعتير الأساس الفكري الذي 
تقوم عليه التشريعات الخلقية والإجتماعية والإنسانية في الحياة البشرية واليومية 
والجيلية منها على حد سواء. 

ˆ فالعقيدة التصورية للفرد هي أصل الدوافع النفسية للعمل والحياة» وهي 
بالنسبة للمجتمع أساس النظم القائمة فيه. والقرآن ليس كتاباً في الميتافيزيقا* 
والأيحاث الكونية أو الفيزيقية » المدف منها المعرفة المحردة للثقافة والتثقيف فقط. 

فلطاما دعا رسول الله ول بدعائه المأثور «اللهم إني أعوذ بك من علم لا 
ينفع» كا ورد في الأثر «اللهم أني أسألك علماً نافعاً» ولا علم أعلا وأنفع من 
توحيد الله عز وجل» وهو أساس العقيدة الإسلامية» وكل ما في القرآن والسئة 
الصحيجة حق وعدل» أما الحق فهو تصورات وأقوال تعبر عن حقائق كائنة 
وموجودة في العام وليست مجرد علم نظري تصوري فقطء بل هو الأساس الذي 
تقوم عليه السموات والأأ رض أي العا مين وهذه المعرفة ليست من نوع المعارف 
النظرية والظنية عند الفلاسفة والمفكرين. 

و يعتبر التوحيد هو أساس الحق في عقيدة القرآن» وهو أيضاً أساس الحق في 
العام وقوانينه التي تحكمه, ومن ثم فعرفته ليست مرد علم للثقافة. والمعرفة النظرية 
(ه). الميتافزيقا: كلمة يونانية ترجتها «ما بعد الطبيعة »» وكان فلاسفة اليونان عادة يقسمون مياحثهم 

الفلسفية إلى مباحث في الطبيعة «الفيزيقا» وما بعد الطبيعة «اليتافيزيقا» والاثنان عندهم 
يشكلان العالم أو الوجود وثمة اختلاف بين هذا التقسيم و بين مفهوم العام والوجود في الإسلام . 


يفا 


بل أنه يترتب عليه السلوك الفردي والإجتماعي في الحياة. البشرية و يتحقق به 
الخير والعدل. 

أما العدل» فهو السلوك العمل للأفراد والجماعات الذي يحمق الخير للونسات 
ف الدنيا والآخرة» ولا عدل إلا عدل القرآن» ولا عدل بدون الحق . ومن ثم ثم له 
يتمثل الحق كقيمة والعدل كنظام وعمل إلا بالتوحيد. 

فالتوحيد أو عقيدة ا مرتبط أوثق ارتباط بالعمل » والعدل والخير يقومات 
عليه قيام البناء على الأساس أو الشحرة .على الجذور الممتدة ف باطن الأرض » 
وتعتر السعادة والحياة الطيبة ف الدنيا والآخرة هي المرة الي يجنمها الإنسان من 
هذه ا الطيبة. 


ومن ثم ثم فإن الستة هي التطبيق العمل للقرآن حيث كان الرسول عليه الصلاة 
والسلام الفوذج البشري الحي لهذا التطبيقء فقد كان خلقة القرآنء كا أن 
الصحابة عليهم رضوان الله في مجموعهم كانوا هم الفوذج البشري الحي لا يجب أن 
يكون عليه الجتمع الإنساني» حتى أنه مكن القول أن الرسول عليه الصلاة والسلام 
والضحابة معه في مجتمع المدينة قد عاشوا وتقثلت فيم الحقائق الانسانية: الخلقية 
والاإحتماعية ف القرآن» وتلك ظاهرة تاريخية» رما أمكن القول» أنها لم تتكرر 
حيث وحد القران بين شعوب وأمم وجتمعات متغايرة بتأسيسه نظم الحياة 
الإجتماعية والإقتصادية والسياسية والخلقية قي المجتمع الإسلامي على تصور 
اعتقادي واحد هو: حقيقة التوحيد» ومن 9 تحقق الحق الكوني ف واقم الحياة 
البشرية متمثلاً في العدل القرآني. 

ننتهي من هذا إلى أن حقائق الإسلام: جيعاً بتساندها وترابطهاء إنما هي 
حقائق عملية في المقام الأ ول» حتى حقائق الكون الغييية فيه. وكذلك الحقائق 
الإنسانية التي تحدد خصائص الإنسان وغايته في الكون: وتعلل وجوده في هذه 
الحياة . ش 

٠‏ نخلص من ذلك إلى أنه يتحم علينا إذا وصلنا إلى مفهوم ما عن الإنسان 
وحريته ‏ نتيجة بحثنا في القرآن والسنة ‏ أن ننظر في النهاية إن كان هذا المقهوم . 
وما يستتبعه. من نتائج عملية يتمشى مع الغاية والمفهوم اللذين يحددهما القرآن 
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لجميع الحقائق الكونية الأخرى, أم لا؟ وذلك قبل أن نعتبر ما وصلنا إليه حقيقة 
٠‏ قرانية ثابتة ونهائية. 

فإذا وجدنا هذه المفاهيم الإنسانية ومفهوم الحرية مثلاًء لا يتعدى الجانب 
التصوري النظري» وأنه ليس له صلة ولا رابطة بالغاية من الحياة البشريةء التي لا 
تتحقق إلا بالعمل» ولا يكون له المشاركة والدور الرئيسي في تحقيق الغاية البشرية 
من الوجود الإنساني بعامة, والحياة البشرية بخاصة, والتي تعمل وفقها الموجودات 
جيعاً حسب حقائق وجودها كا هي في القرآن» فإن هذا الفهوم خاطىء لا 
محالة» حيث أنه يصطدم سّ الغاية التي تؤدي إليها بقية حقائق القرآن الغيبية 
والطبيعية متكاتفة ومتوازنة في تناسق وإحكام حيث الغاية واحدة وا نياج للوصول 
إلا واحد. 

فإذا خرجنا في بحثنا عن حقيقة الحرية الإنسانية بنتائج لا تعدو أن تكون 
مناقشات ومحاورات ويجادلات فلسفية لا تتعدى ظاهر صفحات وبطون الكتب 
إلى واقع الحياة فلا يكون هذا البحث ونتائجه بحا صحيحاً بالقياس إلى صبغة 
القرآن وروح الإسلام. 

فكم من ماهم فلسفية عن الكون والإنسان ظلت هكذا منذ وضعها واضعوها 
ملتصقة بصفحاتها ومدادها لا تعدوها إلا إلى رؤوس دارسي الفلسفة» م ثم لا يكون 
ها أي أثر على حياتهم الخلقية, وبالتالي تكون مقطوعة الصلة بينها وبين مجتمعات 
هؤلاء الفلاسفة والدارسين. وخير مثال على ذلك هو مفهوم الالوهية عند معظم 
فلاسفة. اليونان» حيث لا نجد له أي تأثير عملي على سلوك الناس في الحياة» 
عكس . حقيقة الالوهية في اللإسلامء التي إذا آمن بها مجتمع ماء كان لها أكبر 
اش بل بل كل الأثر في تنظلم حياة أفراده ومجموعاته وجا تنظيماً دقيقاً تستقم 

حياتهم وہنا به عيشهم في الدنيا والآرة. ‏ 

' وكذا كل الحقائق الكونية النظرية في القرآن, كان ها كل الفضل في 
تشكيل وتخطيط الحياة اليومية في امجتمع الإسلامي بنهاج القرآن القوم. ‏ 
وأخيرا مكننا صياغة هذه القاعدة المبجية المعيارية الأخيرة للبحث في القرآن 
بالقول: بأنه إذا كان دیا أن لا يأتي البحث عن حقيقة ما من حقائق القرآن 


۷ 


بمفهوم متعارض مع نصوصه وآياته جيعاًء فإنه يلزم أيضاً أن تكون هذه الحقيقة 
المستخلصة من سوره وآياته غير متعارضة أو منافية أو مناقضة معه ككل» أي مع ما 
فكن تسميته بروح القرآن أو صبغته أو اتجاهه العام من ناحيةء كما يلزم أن تكون 
غير متضاربة ومتناقضة مع بقية حقائقه ومفهوماته الصحيحة الأخرى من ناحية 
كأنية , 

فيكون الفهوم عن هذه الحقيقة موضوع البحث نابعاً ومشتقاً من هذه 5 
القرآنية أو الصبغة الالحية» اشتقاق الفرع من ال جدع» متمائلة معها. تمائل المرة 
والشجرة, فنعلم حينئذ باطمئنان و يقين أن ما وصلتا إليه من نتائج ومفاهم إنها 
هي مفاهم صحيحة عن حقيقة قرآنية كرية . 


القاعدة السادسة: 
إخلاص النية وسلامة القصد 


وتتلخص في ضرورة صدق. النية وابتغاء الحق» والحق وحده عند البحث 0006 
القرآن الكرم» فالإنشان يجب أن يتنزه عن الهوى ويخلص نفسه من الجر 
والتعصب القومي 5 العنصري أو العقيدي أو غير ذلك مما .يقف حاجزا بين 
الإإنساث وبين إدراك الحقيقة المنشودة. 

وإخلاص النية وصدقها أو ابتغاء الحق وحده عند البحث في القرآن أمر نفسي 
خلقي وليس أمرأ فكرياً منهجياً. ولكن الإنسان وحدة واحدة وأجهزته تعمل كلها 
أو جلها حين إيقوم بأعن: الأعمال وأرقاها وتعمل كلها أو جلها حين يقوم بأدناهاء 
والفصل بين أجهزته وملكاته في تفسير النشاط الإنساني سبيل خاطىء. ومن ثم لا 
يصخ أن نتجاهل أجهزة الإدراك والعلم البشرية عند تفسير النشاط الخلتقي» 
وكذلك لا يصح أن نغفل الإرداة والإختيار عند تفسير المعرفة. 
' وليس كل من قرأ القرآن اهتدى به» بل ثمة من الناس من يضله الله بهء 
فالناس تقرأه فيضل الله به البعض» وهدي به البعض الآخر». ولكن من. الذي 
يضله الله د 


A» 


تأتينا الإجابة من القرآن نفسهء فيقول الله تعالى : 
طوإذا قرأت القرآن, جعلنا بينك وبين الذين لا يؤمنون بالآخرة حجاباً 
مستورا. وجعلنا على قلوهم أكنة أن يفقهوه وني آذانهم وقرأء وإذا ذكرت ربك في 
القرآن وحده: ولو عل أدبارهم نفوراڳ (). ٠‏ 
س و يقول الله سبحائه وتعالى: «ونتزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة للمؤمنين» 
ولا يزيد الظالمين إلا خسارا 4 «ولقد صرفنا في هذا القرآن» ليذكرواء وما 
يزيدهم إلا نفورا)). 
أي بيغا الآيات والأمثال والوعد والوعيد ليتعظوا ولكن ذلك ما يزيدهم إلا 
تعدا عن الحق ونفوراً منه. 
ومثلها قوله تعالى: إن الله لا يستحيي أن يضرب مثلاً ما بعوضة فا فوقها. فأما 
الذين آمنوا فيعلمون أنه الحق من ريهمء وأما الذين كفروا فيقولون: ماذا أراد الله 
بهذا مثلاً؟ !! يضل به كثيراً وہدي به كثيراً» وما يضل به إلا الفاسقين )0 , 
فبين سبحانه في هذه الآية من كتابه العزيزء إن الله يهدي بالقرآن و يضل به» 
أي بآياته ووعده ووعیده» و يشق به و يزيد به نفور النافرين منه انحر بين له. 
ومن ثم فليس التعامل مع القرآن الكريم من خلال العقل أو الفهم أو أجهزة 
الإدراك البشرية فقط دون الإرادة بل أن الإرادة الإنسانية الختارة تعتير عاملاً 
حاسماً في تقبل الحق والهدى والخير النازل فيهء أو الصرف عنه. 
وقوله سبحانه وتعالى «فإنهم لا يكذبونك» ولكن الظالمين بآيات الله 
يجحدون# (*) يدل دلالة قاطعة على أن هؤلاء المكذبين والكافرين بالحق لا 
يعقلون ذلك يسبب نقص في المعرفة أو بعد عقلي عن الحق» وإفا بإرادتهم يكذبون 
جحوداً ونكراناً وعناداً وإصراراً على الهوى وحرصاً على الدئيا, إذاً: فالعلة ف 
رم وتكذيهم » في إرادتهم الحرة ولیس -قصوراً في إدراك الحقيقة والحق. 
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وإذا عدنا إلى الآية التى ذكرناها وما بعدها من سورة -البقرة حيث يقول الله 
تبارك وتعالى : إن الله لا يستحيي أن يضرب مثلاً ما بعوضة فا فوقهاء فأما الذين 
آمنوا فيعلمون أنه الحق من ربهمء وأما الذين كفرواء فيقولون ماذا أراد الله بهذا 
مثلاً يضل به كثيرأ وہدي به كثيراًء وما يضل به إلا الفاسقين. الذين ينقضون 
عهد الله من بعد ميثاقه, ويقطعون ما أمر الله به أن يوصل» ويفسدون في 
الأ رض» أولئك هم الخاسزون)) نهد أن نقض العهد واميثاق ومعصية الله 
والاإفساد في اللأرض» ينتبي بقارىء القرآن وسامع ما يضر به الله للتاس من أمثال 
فيه إلى الضلال وليس إلى الهدى ما دامت هذه حاله» وهدي الله بالقران ويبذه 
الأمثال المؤمنين لاريمانهم . 

والامان: والكفر فعلان نفسيان إراديان اختياريان للناس» كا سنعلم ذلك 
بعد . | 

ومن ثم تكون معرفة الحق والخير ‏ وهما مطلب العقل البشري ‏ مرهونة 
بالومان وعمل الخير في الا رض» وهنا تخضع المعرفة للأخلاق في الإسلام» وليس 
كما ظن فلاسفة اليونان حيث أخضعوا الأخلاق للمعرفة. . ونعني بخضوع ال معرفة 
للأخلاق, إن إدراك الحقيقة ومعرفتها مرتبط أوثق ارتباط باختيار الإنسان المتمثل . 
في النية والقصد إلى الخير أو إلى الشرء فن يقبل على القرآن الكريم وني نفسه ابتغاء 
معرفة الحق وحدهء يهديه الله و يفتح اله كنوز معرفته بقدر تقواه ا واتقوا الله 
ويعلمكم الل # (0) » ومن يقبل عليه وفي صدره حرج منه وشك وريبة وهو يقرأه 
وقد عزم على تكذيبه» ومن ثم يبحث فيه عن تناقضات وهمية بين آياته أضله الله . 
ف ش 

وهذه. القاعدة ليست قاعدة منهجية فكرية لأنا لا ت تتم بالفكر ولا يطلب من 
الفكر تطبيقها. ولكنها قاعدة خلقية سلوكية تة ا الإنسان واختياره للخير 
وابتغائه للحق» وليس في مقدور القواعد 0 والأساليب الفكرية أو غيرها 
إلزام أحد باختيار الخير دون الشر أو العكس. ولكن. ليكن معلوماً أن القرآن 
الکرم لا یکرم الله به إلا أهلهء المؤمنين به » والمسلمين بكل ما جاء فيه العاملين 
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دشر بعته ف حياتهم العامة والخاصة» وغير هؤلاء ليس هم من آياته وحقه نصيب . 

وهذه القاعدة التي تقوم على التجرد لله بغية معرفة الحق عند البحث في 
القرآن» هي أول القواعد وأحقها بالإلتزام وأجدرها جبيعاً بالقسك لأنها مفتاح 
البحث القرآني . 

فالعمل الذي لا تسبقه النية الواضحة الخالصة لله لا يقبله الله. والبحث في 
القران الكريم عبادة من أجل العبادات» إن خلصت فيه النية لابتغاء الحق والخير» 
ومن م فهي تسبق كل القواعد وتتقدم عليها ف خطوات البحث ولكنا أوردناها 
كخاتقة لكل القواعد السالفة من حيث كونها ليست قاعدة منهجية معرفية بقدر ما 
هي سلوكية خلقية» وإن كانت شرطاً لازماً معرفة الحق والخير القرآنيين. 


ANY 


الفصلالعال 
الأسس الاعيقاد ية لحرت الاين 


الانسان والزمان:. 

ونعود الآن إلى مشكلة الحرية وقضية القضاء والقدر ونسأل: هل يثبت القرآن 
للإنسان الحرية ؟ 

وإذا كان اللإنسان ف القران ا فا حدود حريته وما هي مقوماتها وعللها 
والنتائج ؟ 

وكيف 'نصل إلى هذه الحقيقة التوقيفية الإنسانية الخطيرة كا هي بالذات في 
القرآن الكري بتطبيق ما ذكرناه من قواعد آنفاً في المنبج ؟ 

ولعل معترضاً يقول: إن الإنسان موجود حسي موضوعي قائم على الأ رض يلا 
«عالم الشهادة», فلم لو يكون البحث فيه بالعقل وحده؟ 

ول لا نعتبره من من الأمور التوفيقية لا التوقيفية ؟ ٠‏ 

:.ولكن هذاء وإن كان يبدو صوابأء إلا أنه عين الخطأ» ذلك لأن الاإنسان 
موجود غيبي الأصل والمصير: تد أصله في الوجود سابقاً حدود الأرض والزمن» 
كرا يخترق ؤجوده المستقيل جتى الخلود. 
. وما دامت تلك.بدايته وذلك مصيرهء فوجوده الوضعي الذي نحسه إذاً» غصور 
بين وجودين غيبيين » وعالمه المشهود ليس سوى صفحة بين عالين غیبیان . 

ومن ثم ينبغي علينا إتباعاً للمنج الصحيح أن نأخذ حقائق وجوده الغيي من 
مصاردها الصحيحة في الإسلام: الكتاب والسنة. 
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أما عن وجوده الواقعي المشهودء وقدراته النفسية وإمكانيات فعله, وتأثيره 
وتأثره» فهذه أمور نحسها في الواقع فعلاً, ولكن لا يمكن تفسيرها إلا بمقدماتها 
.ونتائجها في عام الغيب» ذلك لأن الانسان, وإن كان موجوداً مادياً على 
الأرض .إلا أن الله عز وجل يه يثبت له أصلاً روحياً و يذكر أنه مزيج بين روح 
ومادةء قال تعالى «إذلك عالم الغيب والشهادة العزيز الرحم الذي أحسن كل 
شيءَ خلقه» وبدأ خلق الإنسان من طين, ثم جعل نسله من سلالة من ماء مهين» 
ثم سواه ونفخ فيه من روحهء وجعل لكم السمع وال بصار والأفئدة قليلا ما 
تشكرون 4( . فالإنسان مخلوق بنفخة_من.روح الله بجانب كونه من طين» فهو 
يحوي بين جوانبه أمرأ غيبياً» و يطوي في باطن كيانه ا مادي جوهراً روحانياً. 

والإنسان ‏ كمخلوق لله سبحانه وتعالى» ككل شيء ‏ لا يدرك ماهيته کا 
يعلمها خالقها وبارؤها؛ الذي فتح للمعرفة البشرية كتابة الكوني نستشهد به على 
وحوده وعظمته» کا فتح لها أيضاً كتابه الكلامي المقروء نعرف منه ما خني من 
عوالم غيبية وحقائق كونية وإنسانية. 

أما عن خقيقة الوحود الونساني الغيبي السابق على الوجود البشري في الأرض» 
فالقرآن الكرع والسنة يقرران حقيقة ثابته» هي أن الله سبحائه وتعالى قد أوجد 
البشر جيعاً قبل خلقهم ونزوهم عل الأ رض» ولا يعني ذلك قدمهمء بل أن الله 
سبحانه وتعالى بعد أن خلق آدم أيا البشر وأوهم وجوداً ‏ جع ذريته فق وحود 
سابق على هذا الوجود في, كينونة تختلف عن كينونتهم البشرية في الأرض» وذلك 
حيث يقول تعالى « كيف تكفرون بالل ؟ وكنتم أمواتاً تأحياكم ثم يميتكم ثم 
يحييكم ثم إليه ترجعون» (!). 

ويقول أيضاً في موضع آخر « قالوا: ربنا أمتنا اثنتين وأحييتنا أثنتين» 
فاعترفنا بذنوبناء فهل إلى خروج من سبيل؟6  ,©9‏ 

و يذكر ابن كثير في تفسير هاتين الآيتين ما نصه (وقال سفيان الثوري عن أي 
إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله بن مسعود رضي ف اعت تالو ربنا أمتنا 
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اثنتين وأحييتنا اثنتين فاعترفنا بذنوبنا». قال هي التي في البقرة وكنتم أمواتاً 
فأحياكم: أمواتاً في أصلاب أبائكم لم تكونوا شيئًء حتى خلقكم ثم يميتكم موتة 
احق ثم يحييكم ثم يبعفكم. وقال وهي مثل قوله تعالى ‏ أمتنا اثنتين وأحييتنا 
اثنتين) : 

فالآيتان تثبتان للإنسان موتين وحياتين» ومعلوم أن ا موت وجودء أو هو صورة 
لوحود الإنسان 5 مرحلة وحودية تكون الروح فها منفصلة عن ححسده المادي . وهذا 
ما نقصده بوجوده السابق عل وحوده الأرضى . فالاإنسات وحد من قبل ف كينونة 
اما ثم تحول هذا الوجود السابق إلى الوجود البشري الحالي, ثم يرجع إلى الوجود 
البرزخي » وهو الموتة الثانية ثم يبعث في جسد مرة أخرى» وتلك هي مراحل الوجود 
الونساني عبر الزمن. 

في هذا الوجود السابق للإنسان تمت في تكو ينه عدة عمليات خلقية تكو ينية 
حددت ماهيته وكينونته في حياته في الدنیاء وأصبح بها إنساناً کا نحسه ونعيشه 
ونعايشه ونعرفه. وهذه العمليات الخلقية هى: عرض الأمانة» والاستشهاد, 
وتنصيبه خليفة في الأرض. 

فالأمانة ميزته عن كل الخلوقات» وانفرد عنها بخاصية لا يشاركه فيها غيره. 
والاشهاد منحة الفطرة التى فطره الله علها. أما الخلافة فهى الوظيفة الكونية 
للإنسان حيث ترتكز على الأمانة والفطرة. ش 
4 الفطرة: 

أما حقيقة الفطرة فقد جاءت نتيجة العملية الكونية الثانية» التي حددت 
ماهية الإنسان: ونعني بها عملية الاشهاد. يقول الله تعالى فإ وإذا أخذ ربك من 
بني آدم من ظهورهم ذريتهم» وأشهدهم على أنفسهم: ألست بربكم؟ قالوا: بلى 
شهدنا 4( , ٠‏ 

وفي «صحيح البخارتي» في كتاب الأنبياء عن أنس رفعه أن الله يقول : ( لأهون 
أهل النار عذاباً: لو أن لك ما في الأرض من شيء كنت تفتدي بهء قال: نعم. 
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قال:. فقد سألتك ما هو أهون من هذاء وأنت في صلب آدم» أن لا تشرك بي 
شيئاً» فأبيت إلا الشرك). 

. کا يذكر اين القم في تفسير آية الاشهاد ( عن ابن مسعود وعن أناس من 
أصحاب النبي قال: لا أخرج الله آدم من الجتة قبل أن عبط من الساء مسح 
صفحة ظهر آدم الى فأخرج منه ذرية بيضاء مثل اللؤلؤ كهيئة الذر فقال 3 
ادخلوا الجنة برحمتي ومسح صفحة ظهره اليسرى» فأخرج منه ذرية سوداء كهيئة 
الذر فقال: ادخلوا النار ولا أبالي» فذلك حين يقول أصحاب المين وأصحاب 
الشمال. ثم أخذ منهم. الميثاق فقال: «ألست بر بكم ؟» قالوا: بلى . فأعطاه طائفة 
طائعين وطائفة كارهين على وجه التقية فقال هو والملائكة: «شهدنا أن تقولوا يوم 
القيامة أنا كنا عن هذا غافلين» أو تقولوا: نما أشرك آباؤنا من قبل» الآية) . 

والشاهد من کل هذا أن عملية الاشهاد وهى عملية تكوينه » تحدد بعدها 
< وبعد عملية عرض الأمانة» طبيعة. الانسان الأ ولل وجوهره وخاضته. فالاشهاد 
حدد الفطرة والأمانة حددت الخاصية التي أفردت هذه الماهية عن سائر ا ماهيات. 
والقرآن يسمي هذه الطبيعة: الفطرة» وذلك حيث يقؤل الله طإفاقم وجهك للدين 
حنيفاً فطرة الله لني فطر الناس علا لا تبدیل سق اله . ذلك الدين ديد 
أكثر الناس لا يعلمون» 20 , 

قال ابن كثير في التفسير عن آية الإشهاد (قال قائلون من السلف والخلف: 
أن المراد بهذا الإشهاد إا هو فطرهم على التوحيد). وني «الصحيحين» عن أي 
هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله 5ة ( كل مولود يولد على الفطرة ‏ وف رواية. 
«على هذه الملة» ‏ فأبواه يهودانه و ينصرانه ویجسانه» کا تولد بهيمة جعاءء هل 
تحسون فيها من جدعاء؟ ). وفي «صحيح مسلم» عن عياض بن حار قال: قال 
رسول الله 5 ( يقول الله: إني خلقت عبادي حنفاء, فجاءتهم . الشياطين 
فاجتالتهم عن ديهم وحرمت علهم ما أحللت هم). 

وسواء أوقع الإشهاد كبا هو في الآية بقيام الحوار المذكور بين الله وبين آدم 
والذرية أو وقع على سبيل الحالء فلا خلاف في نتيجة عملية الإشهاد على أنها 


)١( .‏ این القم: شفاء العليل/ ص ۳۳۲٣ء‏ . 0) سورة الروم: آية ١۳ء‏ 


العملية الي حددت طبيعة الإنسان وقطرته. على أنه ليس ما بنع أنها وقعت 
صورتها الآية فنتحت عنها القطرة الموحدق أو كأن الله سبحانه 7 أنه خلق 
الناس حنفاء وبين العملية الخلقية الي تم بها هذا الخلق وهى عملية الإشهاد. 


٠‏ الفطرة والالحاد: 


وقد يبدو لنا هذا القول متعارضاً مع وجود ما يمكن تسميته «موجة الكفر 
الحديثة» التي ينكر أصحابها وجود إله لهذا الكون. 

والكفر والشرك اللذان عرفهما لنا القرآن» وعرفناهما من تاريخ عقائد 
البشرية قبل نزول القرآن وبعده حتى العصر الحديث» لم يكونا ينفيان وجود الاله» 
وإنما كانا يصفان الاله ما لا يليق بألوهيته وخصائصها. وكذلك أكثر الفلسفات 
اليونائية القدمة لم تكن تنكر وجود كائن أعلى» كأول الكائنات ومصدرهاء و.إفا ' 
كانت تصفه أيضاً ما لا يليق. وما كان مشركو مكة وشبه الجزيرة العر بية قاطبة» 
الذين اجتمعت عندهم کشر من عقائد الجاهليات” التي وجدت» على ظهر 
الأ رضء ما كانوا ينكرون وجود الاله البتة. 


ومن ثم ند أن منيج القرآن في معالجة هذه القضية مثاير نيج التفكير 
البشري . فهو يثبت هذه الفطرة التي خلق الله الناس علبها . , وعلى ذلك فقد بين أن 
.علاج المنحرفين والخالفين لفطرتهم إنما بردهم إليهاء وتذ كيرهم بها لأن هذه 
الفطرة كافية لعرفة الله سبحانه وتعالى بالضرورة, وبالطبع, وبايجاب الخلقة 
الطبيعية البشرية السوية. والضرورة هنا تعني أن ماهية الإنسانء وإمكانيات 
ا لمعرفة عنده» وتركيب الكون الخلوق» كل ذلك يوجب معرفته الق الكون 
وخالقه معرفة فطرية» وهي كافية لأن يكون الإنسان متعبداً معظماً لله على طريقة 
الحتفاء . 
أنا يق الاستدلال العقلي» فقد ثبت تعثر الفلاسفة فيه من قبل بين معارض 
مثبت لهء ثم اختلاف المثبتين لوجود الاله في صفاته وكمالاته اختلافاً كبيراً 
وکات الكرمة التي تصور محاولة سيدنا ابراهم عليه الصلاة والسلام معرفة الرب 
جل وعلا بالنظر والاستدلال متردداً بين القمر والشمس والكوكب» تدل على ما 


نقول . 


۸۹ 


فالآيات الكرمة : تبن أن ابراهم عليه السلام كان مسلماً مقدماً وبدون 
محاولة أو برهان أو استدلال - - بوجود خالق لم ومدبر هذا الكون. ومن ثم شرع 
في البحث عن معرفته. فاستبعد الأصنام أن تكون إلا خالقاً, وذلك بدليل 
الفطرة. وذهب يبحث عن الاله الذي توافق معرفته فطرته ‏ و إذا قال ابراهيم لأ بيه 
آذر: أتتخذ أصناماً آلمة ؟ إني أراك وقومك في ضلال مبين. وكذلك نرى ابراهم 
ملكوت السماوات والأ رض» وليكون من الموقنين فليا جن عليه الليل رأى كوكباً 
قال: هذا ربي» فلا أفل قال: لا أحب الافلينء فلا رأى القمر بازغاً قال: هذا 
رنيء فليا أفل قال: لعن لم يهدني ربي لأكونن من القوم الضالين فلا رأى الشمس 
بازغة قال: هذا ربيء هذا أكبرء فللا أفلتء قال: يا قوم إني بريء ما تشركون. 
إني وجهت وجهى للذي فطر السماوات والأرض حتيقاً, وما أنا من 
المشركين» (23, 1 ١‏ 

وهكذا جد ابراهي عليه السلام کلا دله عقله على شيء ليتخذه ر به و اه رفضه 
بالقطرة, فاستبعد الكوكب ثم القمر ثم الشمس. ثم كان نتيجة البحث بالدليل 
والعقل الفشل والتسلم بالعجز حيال هذه امحاولة فرجغ من حيث بدأء وعاد إلى 
فطرته وهي : الامان بوجود خالق له وللكون مع العجز عن معرفة أكثر من ذلك 
أي أكثر مما تعطيه الفطرة ممن هذه المعرفة ا الشاملة المهمة. 

فالفطرة التي خلقها الله سبحانه وتعالى في الإنسان, لا تعطيه مها استخدم. 
الإنسان من وسائل المعرفة, معرفة تفصيلية عن الله سبحانه وتعالى عن حقائق 
الكون وعن الحكمة من الخلق بعامة» وخلق الإنسان بخاصة» وعن حقائق الغيب 
ومستقبل الإنسان الأ بدي» وعن كيفيات التقرب إلى الله وعبادته مما يعرف 
بالشعائر التعيدية. ` 


ومن ثم قال ا عندما أفل 516 ومبيتاً أن معرفة ربه بأسمائه 
وصفاتة لا بد أن تكون آتية له من خارج فطرته» ولا بد أن يمده بها ربه ويعرفه 
بنفسه» فقال فلن لم يهدني ري لأ كونن من القوم الضالين #وعندما أفلت الشمش 
وأدرك بدليل الفطرة أيضاً أنه لا يتغير ولا يتحول ولا يغيب» كا أدرك أن كل ما 


(1) سورة الاتعام: الآيات سوير 


- ° 


يعبده الناس على الأرض سوى الله باطل» ضخٍ إلى ربه وأعلن « قال يا قوم إني 
بريء مما تشركون ¢ وهنا ترك الاستدلال 37 جانباًء وأدرك أن الطريق إلى 
معرفة ربه بأسمائه وضفاته ليس ذاك, وإنما هو بامداد من ربهء فإن لم مده الله 
بالهداية فلن يهتدئ إذاً أبداً. ش 

ويدل ذلك أيضاً على أن ابراهيم قد عرف بمحض فطرته أن ربه الذي خلقه. 
وخلق الكون لن يتركه حائراً ضالاً دون أن مده بالهداية التى يرجوها. ومن ثم 
فضل أن يظل على هذه الفطرة الشاملة البهمة من أن يذهب في تيه دلالات العقل 
والمنطق واستدلالات الفكر بقياس الخالق على الخلوق . 

ومن ثم عاد ابراه مسرعاً إلى فطرته التي بدأ منباء حيث التسام بوجود فاطر 
للسماوات والأرض والإنسان, وحيث الاومان بعناية الخالق بخلقه» وتوجه إليه 
وقال «إني وجهت وجهى للذي فطر السماوات والأرض حنيفاً, وما أنا من 
المشركين». ذلك لأن الفطرة تدل عليه واحداً لا مثيل له ولا شريك» كا تنني 
الفطرة عنه الأفول والتحول والفناء. 

فالقضية إذاً ليست قضية إلحاد أو إنكار لوجود اله» ولكنها قضية مخالفة 
لذلك» ؤهي معرفة الله سبحانه وتعالى واحداً لا شريك له. 

ولا يقدح في هذا القول. وجود ملاحدة الآن على وجه الأ رض » حيث سيتضح 
لنا بالبرهان في ثنايا هذا البحث» أن ذلك يفعله املحد محض اختیاره» حباً ي 
الدنيا وحرصاً عليها وطلباً لها واختياراً. ونا هو في قرارة نفسه وساكن ضميره 
يعلم بوجود الله » والله عز وجل يثبت يثبت ذلك أكثرمن مرة» حيث يؤكد رجوعهم إل الله 
ساعة العسرة والضيق ولحظة المخطر على حياتهمء ثم إذا نزلوا إلى بر النجاة؛ إذا هم 
يشركوا به مرة ثانية قال تعالى # قل من ينجيكم من ظلمات البر والبحرء تدعونه 
تضرعاً وخفية: لمن أنحانا من هذه لنكونن من الشاكرينء قل الله ينجيكم مها 
ومن كل كربء م أن تش رکون ) وقال تغالى ظ وإذا أذقنا الناس رحمة من 
بعد ضراء ستهم إن هم مكرفي ياتا » قل: الله أسرع مكراً » إن رسلنا يكتبون ما 
تمكرونء هو الذي يسيركم' في البر والبحر حتى إذا كنتم في الفلك وجرين بم 


)1١(‏ سورة الانعام: آية 1۳ء 
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بريح طيبة وفرحوا بهاء جاءتها ريح عاصف وجاءهم الموج من كل مكانء, وظنوا ٠‏ 
أنهم أحيط بهم» دعوا الله مخلصين له الدين: لمن أنجيتنا من هذه لنكونن من 
الشاكرين. فلا أنجاهم, إذا هم يبغون في الأرض بغير الحق. يا أيها الناس: إنما 
بغيكم على أنفسكم» متاع الحياة الدنياء ثم إلينا مرجعكم» فننيئكم ها. كلتم 

. وإذا مس الانسان الضر عرف الله وحده وتوجه إليه وحده موقناً أنه لا شريك 
له ولا فاعل إلا هو في ملكه $ وإذا مسكم الفر في البحرء ضل من تدعون إلا 
اياه» فليا ناكم إلى ال أعرضتم وكان الإنسان كفوراً. أفأمتم أن سف بكم 
جانب ال أو يرسل عليكم حاصبا ثم لا تبدوا لكم وكيلاء أم أمنتم أن يعيد كم 
فيه تارة أخرى. فيرسل عليكم عاصفاً من الريح فيغرقكم بما كفرتم» ثم لا تجدوا 
لكم علينا به تبيعاً 4 0©. 

فعرفة الله واحداً لا شريك له والتوجه إليه وحده للعبادة والدعاء باخلاص 
ويقين ساعة العسرة» إنما تنبع من داخل النفس البشرية» وليست تأتي عن طريق 
النظر والاستدلال العقلى بل هى آنية من الفطرة التي أودعها الله بين جني 
الإنسان . 35 ْ 

كا أن الاستدلال بالعقل على وجود الاله لا يورث اعتقاداً متينأء کا لا يوردث 
الاستدلال العقلى على بق وحوده اعتقاداً يقينياً بعدم وحوده أيضاً . ولذلك 0 
يناقش الله سبحانه في القرآن قضية الالحاد صراحة كما ناقش قضايا الشرك وإنكار 
البعث والنبوات. أما حيال الملحدين فإن منهجه معهم هو استحثاث فطرهم 
واستجاشة ضمائرهم وإيقاظ قلويهم . 0 

كا وضح القرآن الكريم حقيقة بعض الناس المكابرين المستكبرين الذين 
يتخذون هذه القضيةء ؤسيلة لاضلال الناس» إذلالاً هم واستعباداً. فهي قضية 
مفتعلة يختلقها ذوي السلطان والنفوذ وأصحاب الموى وأرباب الشرء وهم غير 
مؤمئين بصحتها لاسترقاق الضعفاء والعامة. و يقدم لنا الله تعالى من القرآن الكريم 


(0 سورة يونس: الآيات ۲۳-۲۲. (0) سورة الاسراء: الآيات ٠.14-٩۷‏ 


۹۲ 


و يغالبوتها بارادتهم» لسوء اختيارهم» حباً في الدنيا وإيثاراً لها على الآخرة» وكرماً 
لا تتطلبه الآخرة منهم من حياة فاضلة . 


٩ وجود الله عر وجل أمر بديبي ولا يحتاج إل دليل:‎ 1١ 

تلك حقيقة قرآئية عظيمة وخطيرة» متخللة في كثير من آياته».ونعني بها حقيقة 
الفطرة المؤمنة الموحدة بالله . . ومن 0 3 جد ف القرآن برهاناً واحداً ودليلا عقلياً 
يحاول أن يرد به منكري وجود الله سبحانه, لأن هذه القضية من المسلمات 
والبديهيات في النفس البشرية أودعها الله فهاء فلا تحتاج إلى برهان. 


أما معرفة الله سبحانه بصفائه وأسمائه الحسنى» ومعرفته في علاقته بخلقه بعامة 
و بالإنسان بخاصة, ومعرفة الحكمة من الخلق, فكلها معارف إخبارية أيضاً لا 
تعرف بالنظر العقلي» وإفا تبدو لنا بعد معرفتها عن طريق الوحي معقولة» ومقبولة 
للنفس لاتفاقها مع الفطرة من ناحية وعدم تعارضها واختلافها مع مقولات العقل 
والمنطق الصحيح من ناحية أخرى . 

ومن ثم فصدر هذه المعرفة هو هذاية الله وامداده لنا 0 وعلينا أن نتلقاها منه 
تعالى عن طريق الوحي مسلمين كابراهي عليه السلام : أنه لولم يهدنا ر بنا إليه 
فلن نپتدی إا أبداً .. وعلينا كمسلمين بعد ذلك أن ثقر بذلك ونحمده ونقول 
« الحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنبتدى ولا أن هدانا اله 04 . 


د 9 ثم فأدلة الفلاسفة والمتكلمين وغيرهم من مفكري البشرية لاثبات وجود 
الله م عز وجل للملاحدة» ليس لها مبرر» وليس لاقامتها فائدة هم . 
: ويحق لنا أن نسأل: هل منعت هذه الأدلة وجود الملاحدة في العالم؟! لأن 
إلمسألة كما مر بنا ليست إلاداً لنقص في المعرفة أو لعجز عن الفهم أو خطأ في 
الاستدلال» فليس على الأ رض هذا الإنسان الذي يلحد لهذا السببء لأن الله 
زوده بالفطرة في عالم الاشهاد قبل نزوله إلى أرض الحياة الدنياء وذلك حتى لا 


(1) راجع: محاضرات في العقيدة الإسلامية للمؤلف نشر دار الدعوة الاسكتدرية . 


(0) سورة الاعراف: آية 87. 
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يحتج بذلك السبب على الله يوم القيامة.ويقول مع أمثاله طإإنا كنا عن هذا 
غافلين 

لكن المسألة وحقيقتها هي اخحتيار حر بين الدنيا والآخرة. وهذا الملحد ما 
احتار الدنيا بكل ما فيهاء مفضلا إياها على الآخرة ثم بعد أن أخذ يبحث عن 
العقائد الملحدة التي يبرر بها احتیاره» حتى يبدو معقولا أمام نفسه وأمام الناس» ` 
طامساً بهذا الاعتقاد فطرته» مغالياً إياها . 

ولا يمنع هذا من القول بأن لهذه الأدلة فائدة للذين وقعت في نفوسهم الشببات 

من الؤمنين. أما بالنسبة للملاحدة فا مسألة ليست باطلاً يبدو في صورة حق» أو 
حقاً يبدو في صورة باطل. بل هو إصرار منم على الدنياء وعلى الحياة وفق اهوى . 
وما الأدلة العقلية أو التي تبدو أنها عقلية» التي يتمسحون فيا إلا محاولة مهم 
لغالية الفطرة وتبريراً لأعماهم . ومقارعة الؤمنين أن يظهر إماداً بالدليل المتلٍ ش 
فرج له وفصر لعدة أسباب , 


الأول: أنه جعل الزمن ينزل عن درجة الإمان إلفطريء والذي هو يحمل 
درجة ة اليقين إلى درجة أقل: فيجعل من قضية وجود الله سبحانه» الي هي بحكم 
الفطرة مسلمة لا تحتاج إلى برهان» بل يحتاج إليها البرهان» يجعلها محل نظر 
ومحتاجة إلى الدليل والبرهان, وهذا في حد ذاته كسب له ونزول بالقضية من 
مستوى المسلمات والبديبيات إلى مستوى النظريات» ومن ثم فقد أصبحت قضية 
مشكوك فيها حتى تثبت 

الثاني : ER OE‏ 
بدليل عقلي آخرء وتازيخ الفلسفة والفكر البشري عموماً خير برهان على صحة هذا 
القول» حيث وجد على مر العصور من الفلاسفة والمفكرين من يثبت و يسام 
بوجود الاله» ومهم من يقي وجوده» ومهم من يثبته بصفات معدومة فيجعله 
كالعدم EE‏ ومتخللاً 
فيه» وهذا ني لوجوده أيضاً . 


الثالث: إن الأدلة العقلية تتفرع بين المتناظرين أخذاً وردأء وكثرة 
للاحتمالات التي تنأى بالعقل والذهن البشري عن أصل: القضية بتصورات ذهنية 
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بعيدة ومعقدة» حيث تذهب البراههين والاحتمالات الكثيرة المرهقة للذهن بفائدة 
البرهان العقلى المطلوب غرسها في القلب والضميرء وهو أن يورث هذا البرهان في 
النفس البشرية الاعتقاد مما يبرهن عليه . 

وهكذا يصبح الاستدلال بالبراهين العقلية امحضة بالنسبة لهذه القضية بالذات 
ولغيرها من قضايا حقائق الغيب بلا فائدة. وحتى إذا حدث الاعتقاد الذهني, 
فإن إحالة القضية من قضية فطرة وعقيدة راسخة في النفس وفي تكو ينا إلى جرد 
قضية عقلية ذهنية مجردة يجعل موضوع القضية ‏ وهو وجود الاله ‏ موضوعاً 
دراسياً بارداً لا يورث إماناً دافعاً للسلوك القوم والعمل الفاضل» كا ليس لنتائج 
أية معادلة رياضية تأثي را على السلوك » في حين أن الرجوع إلى الفطرة المؤمنة اللوحدة بالله 
كفيل بتحقيق ذلك لأن الإمان الناتج عن الفطرةء إنما هو نابع من الكيان 
البشري كله ومن الكينونة الحية النابضة با تحو يه من أجهزة معرفة وإدراك وإرادة 
٠‏ واختيار واستطاعة» ومن ثم يكون دافعاً للسلوك وموجهاً له. 


أما الإيان عن طريق الاستدلال العقلي فهو ناتج عن بعض الكائن البشري» 
وعن جزء من كينونته ‏ رهما كان جزءاً هاماً وخطيراً ‏ ولكنه لا يرق إلى أهمية 
وخطورة الكينونة الشاملة, وليس معنى هذا أن القرآن لا يجادل المشركين 
والدهريين بالعقل و يقارعهم بأحكامه, بل أن المقارعة بالأدلة العقلية كثيرة فيه» 
ولكن ذلك لاثبات التوحيدء ولاقامة الحجة عليهم أيضاً» وإن كان العول الأ ول 
في هدايتهم فا هوطريق استجاشة ضمائرهم وفطرهم وإيقاظها وإحيائهاء شأنه في 
ذلك شأن معاملته للملاحدة. 

والدليل على ذلك أنه رغم الأدلة العقلية الواضحة التي قارعهم بها فإنه ما زال 
الملجدون واش ركون موجودين على الأرض» كا أن منهم من مات على كفره في 
عهد الرسول هة » وتعليل ذلك هو ما ذكرناه من تفضيلهم الدنيا على الآخرةء وان 
المسألة ليست عدم فهم أو بسبب غموض أو نقص في المعرفة» أو نتيجة اقتناع منهم 
بما هم عليه من عقائد مشركة باطلةء | En‏ 

وهكذا يثبت لنا القرآن أن منبج الفلاسفة والمتكلمين بالنسبة لحقيقة الألوهية 
يقدم لنا نتائجاً غالفة للحققيقة في .القرآن» من حيث الأثر على النفس.البشرية» 
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وهو المدف والغرض والحكة من نزول القرآن» ومن العلم سبحانه وتعالى إجالاً 
وتفصيلاً بصفاته وأسمائه الحسنى حيث نجد أن معرفة الوحي يتبعها بالضرورة عمل 
و ينتج عنها عملء بيا معرفة الفلاسفة وا متكلمين للاله لا يتبعها ذلك. فضلاً عن 
أنها تظل ظنيةء ولا ترتق إلى مرتبة اليقين» فهي غير إسلامية ولا قرائية بالمعيار 
القرآئي وبالمميج العلمي للبحث في القرآن الكرم. 
١‏ مناهضة الملاحدة بالأدلة العقلية: 

وقد يظن البعض - نتيجة النظرة السطحية ‏ أن القران الكريم يناهض 
الملاحدة بالحجة العقليةء و يقدم الأدلة المنطقية على وجود الله . ويحاول هؤلاء أن 
يستخرجوا من الآيات بعض الأدلة العقلية نذكر منها هنا أشهرها. ذلك الدليل 
الذي يستعمله المفكرون والفلاسفة منذ فجر تاريخ الفكر البشري بعامة والفكر 
الإسلامي بخاصة. و يقوم هذا الدليل على حقيقة أن لكل معلول علة,» ولكل 
مصنوع صانع , متدرجاً بالعلل والصناع صعوداً حتى ينتهي بالضرورة عند صانع أول 
هوعلة العالم وموجوده» وليس معلولاً لعلة ولا مخلوقاً لثالق, وذلك هو الاله. 


ويقوم نفس الدليل في صورة أخرى مرتبطاً بالأفعال البشرية حيث أنه ما 
دامت أفعالنا دليلاً على وجودنا فلا بد أن يكون العام بما فيه الإنسان مفعولاً . 
لفاعل آخر غير العالم والإنسان, ولا بد بالضرورة أن يكون هذا الفاعل قديم حتى 
لا نقع في التسلسل إل غير نهاية. 

والآبات التي يستشهدون بها من القرآن على هذا الدليل كثيرة منها ل وإلهكم 
إله واحد لا إله إلا هو الرحمن الرحم: إن في خلق السماوات والأرض واختلاف 
الليل والنهار والفلك التي تجري في البحر ا ينفع الناس» وما أنزل الله من السماء 
من ماء فأحيا به الأرض بعد موتهاء وبث فيا من كل دابة» وتصريف الرياح 
والببحاب المسخر بين السماء والأ رض» لآيات لقوم يعقلون ي« والذي يزعم أن 
هذه الاي تحوتي_ الدليل السابق. على وجود الله حيث تتحدث عن خلق العام 
والسئن التي تحكم الأحياء في الأرض بما يستتبع ذلك وجود خالق لها ومدبر 


(). سوية البقرة: ‏ الآيات .٠١6-۱۹۲‏ 
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ومنظم» من يزعم ذلك فهو خطىءء وذلك لأن الآية في الحقيقة تبين أن في خلق 
العام بالنظام الذي عليه» حيث يسير كل شىء فيه إلى غايته باتقان ودقة 
وإحكام. آيات لقوم يعقلون, ومعنى ذلك أنهم مؤمنون أساساً بالله سبحانه كخالق 
: ومدبر ذا العالم. ولذلك فقد سنبقت أية الخلق قوله تعالى ط وإلهكم إله واحد لا 
إله إلا هو الرحمن الرحم #» وتلك هي المسلمة والبديهيةء وهي مقدمة هذا 
الاستدلال وليست نتيجة له.. 

كما أن الآية تدل على أن الله الحكيم لا يخلق هذا العالم الدقيق احكم عبثاً 
وإنما خلقه للدكمة و يؤيد هذه النتيجة قوله تعالى « إن في خلق السماوات وال رض 
واحتلاف الليل والنهار لآنات لأ ولى الألباب. الذين يذكرون الله قياماً وقعوداً 
وعلى جنوهم» ويتفكرون في حلق السماوات والأرض: ربنا ما خلقت هذا 
باطلاً سبحانك فقنا عذاب النار 6 .)١(‏ فبين هنا أن الآيات التى يدركها الذين 
يعقلون نتيجة التفكر في خلق العالمء هي أن الله لم يخلق هذا العالم باطلاً ولا 
عبثء کا تبين هاتان الآيتان الأخيرتان أن الذين يعتبزون و يعقلون هم أولو 
٠‏ الألباب». الذين يذكرون الله قياماً وقعوداً وعى جنويم. فهم مؤمنون بالله» ومع 
ذلك يتفكرون في خلق السماوات والأ رض ليس للتدليل على وجود الله بأفعاله» 
وإننا للعظة والاعتبار والتيقن بأن. هذا العالم خلقه الله بالحقء لكةء وأن هذه 
الحكة تستوحب دخول البعض الجبةع a‏ البعض ا ومن 7 ثم كان آخر 
دعائهم «وقنا عذاب النار ٠‏ 

ولعل. أصحاب هذه النظرة الخاطفة يحتجون على أن دليل الق هذا في القرآن 
بقوله تعالى ظ أفن يخلق كمن لا يخلق» أفلا تذكرون؟ !0 . ولكن هذه الآية 
م ترذ كالدليل على وحود الله حيث أن الله سبحانه بعد أن ذكر خلق السماوات 
والأرض وخلق الإنسان من نطفة في قوله فإ خلق السماوات والأرض بالحق تعالى 
عا يش ركون خلق. الإنسان من نطفة فإذا RE‏ 
من البشر ثم عقب على . ذلك بقوله: «( أفن يخلق كمن لا يخلق أفلا تذ كرون) 
وهذا السياق للآيات يثبت إمان اخاطب بالله مسبقاً و يدل بوضوح على إمان 
الخاطب بالل مسقا ؤيدل بوضوح على أن الأدلة لإثيات الوحدانية لله وليس 


< (): منوية. آل عمران: الآيات 141-190 (۲) سورة التحل: آية .١۷‏ 
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لاثبات وجوده. حيث أن العنى المستفاد من هذا السؤال الاستنكاري #أفن يخلق 
كمن لا يخلق, أفلا تذكروث ؟! € يتضمن رفض مساواة المتفرد بالق بغيره من 
الذين لا يخلقون أو أشراكهم معه في صفاته وأفعاله ومن ثم في عبادتهء فهي رد على 
الذين ماثلوا بين الخالق والخلوق في العبادة . فبكهم لذلك. 1 

ومن ثم قال في موضع آخر أم جعلوا لله شرك ء خلقوا كخلقه فتشابه الخلق 
م . قل الله خالق كل شيء وهو الواحد القهار ي( . 

كذلك قال أيضاً سبحانه « والذين يدعون من دون الله لا يخلقون شيئاً وهم 
يخلقون 206 . كذلك قال « واتخذوا من دونه آلمة لا يخلقون شيئاً وهم 
يخلقون 274 . في هذه الآيات معالجة إذاً لقضية اشر ك ولا يمكن القول أنها علاج 
لقضية الالحاد أو لانکار وجود الله. 

فالآيات تدل على أن الأحق بالعبادة دون سواه هو الخالق. وهذا الدليل يمكن 
صياغته كالآتي: ش 

«ليس من خالق إلا الله» مقدمة أولى. 

لا مستحق للعيادة إلا ا لخالقء مقدمة ثانية. 

إذ : ليس من أحد أحق بالغبادة إلا الله, 

ومن 3 فالقضية «للعالم خالق» بديبية ومسلمة فوق المناقشة والبرهان» ولا 
نجد دليلاً مريحاً ف القرآن لاثبات صحاباء وما دامت بهدية فهى تابعة من 
الفطرة» أي من حذوز قلوب الناس. ٠‏ . 

ومن 3 ن الأدلة كلها أدلة على وحدانية الله . سبحانه باثبات وحدانية 
الصائع تبعاً لوجدانية: الصنعة . أي أن 0 دليل الوحدانية. وإلا ما كان الخلق 
متشابهاً, ولاختلفت تماذج الخلوقات كيفاً وكيا حسب كل خالق لها. ولكن 
الوجود الخلوق واحد من صغيره إلى 57 مما يشهد على أن الخالق واحد. 
. ومن ثم يبدو هذا الفهم للآيات السابقة واضحاً جلياً» يوضحه قوله تعالى 


(0 أسوة الرعد: قية از 0 سوة الفرقان: آي ن 
٠‏ 0) شورق النخل: آي ٠د‏ 
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قل: أرأيم شركاءكم الذين تدعون من دون الله. أروني ماذا خلقوا من 
الأرض . أم لهم شرك في السماوات. أ آنيناهم كتابً هم على بنة مه؟ بلي أن 
يعد الظا مون بعضهم بعضاً إلا غروراً ١١4‏ فهنا يدلل على أن العبود والاله واحد 
لان الخالق 0 0 هناك من يخلق سواه» فلا يستحق أحد أن يعبد معه. 
وهذا دليل من قم الخلق. 

أما الدليل الثاني الذي تقدمه الآية السابقة هو من واقع الكتب التي نزلت على 
البشر من السماء وحياً حيث تثبت تبت الآية أنه ليس فيها ججيعاً ما يدل على وجود 
خالق سواه. ومثلها قوله ل قل أرأيتم ما تدعون من دون الله . أروني ماذا خلقوا من 
الأرض ؟ أم لهم شرك في السماوات» أنتوني بكتاب من قبل هذا و 
إن كنتم صادقين 20# 

فليس في كتاب الله الكوني أي الخلوقات ما يدل على وجود خالق آخر معه لا 
يحتويه الكون من وحذة في الصنع والطبيعة والكيفية والغاية بين أجزائه جميعأء ٭ کا 
اھ ري لي كب ی مايال كل ذلك 


ومن ثم وجه القرآن أجهزة الادراك البشري مجتمعة إلى مخلوقات الله جيعاً للنظر 
٠‏ في كيفية صنعها والحكة من وجودها لكي يستشعر الإنسان بذلك القدرة الالحية 
والعظمة والخبروت» وليس للتدليل على وجوده سبحانه فقال هل أفلا ينظرون إلى 
. الابل كيف خلقت وإلى الساء كيف رفعت وإلى الجبال كيف نصبت وإلى 
الأرض كيف سطحت فذكر إا أنت مذكر# () فالمسألة إذأ مسألة تذكر 
وليست مسألة تدليل ويرهنة ة فالعطب الذي أصاب فطرة الكافرين إا هو أقرب 
للدسيان منه إلى الجهل ومن ثم ثم فقال «فذكر إا أنت مذكر» ومعلوم أن التذكير 
لعلاج النسياث وليس لعلاج الجهل .أو نقص . المعرفة بالدليل». ذلك أن كفرهم 
وش ركهم ليس سوى نتيجة طمس لفطرتهم المؤمنة الموحدة ونسيان لها . . والتذ كير هو 
العلاج المناسب لهذا الصدأ المتراكتم علئها الذي حجب نورها. 
إن كتاب الله الكو مطابق لكتابه الكلامي ومطابق للحقيقة التي غرسها الله 

(1) . سورة - فاطر: - آي ٠ )۴( 0 4٠‏ سورة الغاشية: الآيات 178-139. 
٠‏ () سوة الاحقاف: آية 4. 


۹۹ 


في البشر بعملية الإشهاد. ومن ثم فالنظر في ملكوت السماوات والأرض هدي إلى 
هذه الحقيقة كالنظر في كتابه الكلامي سواء. بيد أن الأولى حقيقة كلية شاملة 
والثانية تفصيل وتوضيح وتأكيد للأولى. فإذا اجتمع النظر في كلها فقد وقع النور 
على النور وبان الحق واضحاً جلياًء حيث طابق هذان النوران النافذان إلى داخل 
الذات البشرية النور الذاتي لها الذي ورثها الله إياه بالفطرة نتيجة عملية الإشهاد . 
. ولقد نظر أحد شيوخ الفكر الإسلامي من المتكلمين ٠‏ إلى قوله تعالى فإ نحن 

لقنا كم فلولا تضدقون» أفرأي ما تمنون» آم تخلقونه أم نحن اللخالقون؟ ! ¢ على 
أنه دليل عقلي على وجود اللهء وذلك خطأ هجي حيث الآية تسلب الفاعليات 
الطبيعية والبشرية القدرة على خلق الأفعال والأشياءء وذلك لإفراد الله بالخلق 
ومن ثم بالألوهية وليس لاثبات وجوده تعالى» ولذلك قال بعد هذه الآية ل أفرأيعم 
ما تحرثون أأنم 7 تزرعونه أم نحن نحن الزارعون... 2294 

إن قضية وجود الله سبحانه موكولة للفطرة البشرية وليس لشيء آخر. ولعل 
الإشارة إلى إنكار الملاحدة لوجود الله قد وردت في قوله تعالى 8 فليأتوا بحديث مثله 
إن كانوا صادقين: أم خلقوا من غير شيء أم هم الخالقون؟! أم:خلقوا السماوات 
والأرض بل لا يوقنون؟!.. 4 ", وتلك الآيات تشمل عدة ملسلمات تعتبر 
مقدمات ٤‏ استدلال منطق . ْ 

الأولى: أن الإنسان والأحياء والسماوات وال رض غلوقات محدثة وليست 
أزلية . ش 

ولثاية: أنه لا بد لكل علوق من خالق. ٠‏ 

والثالثة: أن الإنسان لا يمكن أن يكون خالقاً “لنفسه. 


والرابعة: أن الإنسان ل يخلق السماوات والأرض كذلك. 


وتلك قضايا .لا يرفضها أهل الشرك والوثنية من. أهل الجزيرة.العربية» ومن 
كانوا معاصرين لوقت نزول القرآن حيث كانت البشرية جيعها تدين بعقائد 
)١(‏ هوالشيخ أب بوالحسن الأشعري مؤسس فرقة الاشاغرة .ني كتابه المع في الرد عل الزيغ والب . 


(۲) سورة الواقعة: الآيات 1-۵ : 
(9).. سورة الطور: .الآيات At‏ 


الشرك والوثنية الختلفة. ومن ثم فسؤاله تعالى لهم «أم خلقوا من غير شيء» أم هم 
الخالقون» إنا' هو على سبيل التبكيت والتوبيخ والسخرية من عقائدهم 
وتصوراتهم بناء على المسلمة الثانية الي. يؤمنوك بها ذلك أنه في موضع آخر خر عن 
عقيدتهم بقوله طول سألتهم من خلق السماوات والأرض ليقولن الله 4( فبين 
أنهم يؤنون باه خالقاً ومن ثم تأكد لتا أن سؤاله هذا إفا كان على سبيل 
السخرية منهم 
١6‏ الفطرة ونشأة الدين وظاهرة الألحاد: 

وإذا عدنا إلى تطور العقائد البشرية كا يخبرنا عنها القرآن وجدنا ‏ خلافاً ما 
يدعيه أصحاب نظريات الاجتماع الحديث أن عقيدة البشر الأصلية هي الإمان 
بوجود خالق: واحد وإله واحد لهذا الكون. وذلك منذ نزول آدم أي البشر إلى 
الأرض. ثم ثم تتطور العقيدة من التوحيد وإفراد الله بالفاعلية في هذا الكون منتكسة 
إلى إشراك فاعليات أخرى معه» سواء أكانت فاعلية الطبيعة أو فاعلية البشرء 
غروراً باطراد العلة وا معلول على أساس ثبات النواميس والسئن الكونية والبشرية ثم 
تنتقل هذه العقيدة التي تقوم على الشرك إلى إنكار الفاعلية الإمية تمامأء ا 
بكل شيء إلى .فاعلية الطبيعة . وتلك هي المذاهب الادية التي تقول بالالحاد وتنكر 
وجود الاله. وهذه العقيدة تطور .لعقائد الشرك وخاصة في العصور التي تتقدم فيا 
الحضارة العلمية الماديةع كالحضارة السائدة في الغرب الآن. 

وتلك هي انات الأمم حيث غلبت بتصوراتهم الكونية إلى تصورات مادية 
صرفه. نتيحة تقديمهم ا مير في العلوم الطبيعية والكزية ف أل يأتكم نبأ الذين من 
قبلكم ؛ قوم نو وعاد وثمود والذين ' من بعدهم لا يعلمهم إلا الله جاءتهم رسلهم 
بالبينات» فردوا أيديهم في أفواههم» وقالوا: إنا كفرنا ا أرسلتم به. وإنا لني شك 
مما تدعوننا إليه مريب. قالت رسلهم: أني الله شك؟ ! فاطر السماوات والأرض» 
يدعوكم ليغفر کم من ذنوبكم. و يؤخركم إلى أجل مسمىء قالوا: إن تع إلا 
بسر مثلنا تريدون أن تصدونا عا کان عبد آباۋنا› ا يسلطات مبين 4 (). 
والشاهد من هاتين الآيتين» أن عقيدة الالحاد الي ت تنټي تنتبى إلہا عقائد الشرك» 
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ليست عقيدة حقيقية مؤكدة يقينية عند أصحابها ومن ينادي بها. وذلك واضح من 
قول الأمم ارسلهم «إنا كفرنا ما أرسلتم به. وإنا لني شك هما تدعوننا إليه مريب). 
فهم يصرحون بأنهم كفروا ما أرسلوا به من الحق والرسالة» سواء في تفسيرهم 
للكون والحياة أم في قولحم بالبعث أم في تشريعاتهم ونظمهم التي جاءوا بها لاسعاد 
الناس في الدنيا والآخرة. 

أما بالنسبة لما يدعوهم إليه الرسل وهم يدعون أول ما يدعون إلى الإيمان بالله 
واحداً لا شريك له» فهم في شك منه مريب. 


وهكذا يبين لنا القرآن أن الذين ينكرون الرسالات والنبوات والبعث لا 
ينكرون الله البتة وإن أنكروه باللفظ والقول فإنهم لا يقيمون دعوى إنكارهم على 
مس يقينية ومؤكدة, وإنما هي .مسألة شك لعدم وجود الدليل المادي الذي 
يطلبونه ويرضوت به. . 
وتلك هي عقيدة الإلحاد» حيث تجد الذين ينكرون وجود الاله يقيمون 
دعواهم على الشك ف وجوده وليس على اليقين ف عدم وجوده. 


فاذا كان جواب الرسل لهم ؟ 

هل ناقشوهم بالحجة والدليل العقلي ؟ 
هل جاد لوهم ؟ 

هل ناظروهم ؟ 


هل قدموا لهم البراهين المنطقية ؟ 

كلاء فكل ما رد به عليهم الرسل هو قوهم «أني الله شك؟! فاطر السماوات 
والأرض» يدعوكم ليغفر لكم من ذنوبكم و يؤخركم إلى أجل مسمى. قالوا: إن 
أنتم إلا بشر مثلنا تريدون أن تصدونا عا كان يعبد آباؤناً فأتونا بسلطان مبين» 
فالرسل هنا تتعجب من الشك في الله لأنه مخالف لفطرهم وفطر الشاكين. 


و«اللاحدة لا يؤمنون لهم إلا إذا أتوا لمم بسلطان مبين: أي بدليل مادي 
ملموس على وجود الله. لا الدليل المادي ولا العقلٍ يصلح معهم» وإما هي 
محاولات. رفع:.الصداً الذي: علا فطرهم وإلاء فلا فائدة. 


N 


4 كتاب الله المعجز كلام ليس کمثله كلام لأن منزله سبحانه ليس 
كمثله شيء: ْ 1 


وإني لأعجب حقاً من يبحثون بين آيات القرآن عن دليل على وجود الله وهو 
سبحانه المتحدث بالقرآن. فالقرآن . کلام الله سبحانه وتعالى إلى البشر» وهو 
صفته. فهل يجوز أن يبحث بين كلام المتحدث عن دليل يثبت وجوده؟! إن 
الصفة دالة على الموصوف بذاتها كا أن اللوصوف برهان على وجود الصفة كذلك. 
فإذا قرأنا قوله تعالى ط أفرأيتم ما تمنون» أأنتم تخلقونة أم نحن الخالقون؟! )€ فهل 
يمكن أن نطلب من هذه الآيات دليلاً على وجوده وهو سبحانه المتحدث بہا؟ ! 


إن كلمات الله سبحانه التي بين دفتي كتابه الكريم قوله» فليس ثمة كلام 
مثل كلامه كا أنه ليس كبثله شيء وهو السميع البصير 4 (2. والدليل على أنه 
کلام الله أنه ليس كمثله كلام يمكن أن يوجد من المتكلمين من دونه. 


وما زال تعجيرٌ قائله سيحانه للبشرية؛ بل وللجن معهم أيضاً منذ أربع عشرة 
قرناً قائاً حتى الآن وسيظل قائماً إلى الأ بدء فتحداهم أن يأتوا مثله فقال تعالى 
ل أم يقولون تقوله» بل لا يؤمنون» فليأتوا بحديث مثله إن کانوا صادقين...» . 
وقال تعالى ل قل لن اجتمعت الأنس والجن على أن يأتوا شل هذا القرآن لا يأتون 
مثله» ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً04") فلا لم يأتوا بمثلهء تحداهم بأن يأتوا بعشر 
سور منه 9 أم يقولون إفتراه؟ قل فاتوا بعشر سور مثله مفتريات» وادعو من استطعة 
ش من دون الله إن كنم صَادقين ي (4) ولكنهم يعحزوث عن عشر سور أيضاً فتحداهم 
بأن يأتوا بسورة بهذا الإعلان العام إلى الإنس والجن منذ نزل القرآن حتى الآن 
۾ وإن كنم في ريب مما نزلنا على عبدناء فاتوا بسورة من مثله» وادعوا شهداء كم 
من دون الله إن كنتم صادقين. فإن لم تفعلواء ولن تفعلوا فاتقوا النار التي وقودها 
الناس والحجارة أعدت للكافرين ي( . 
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6 نور على نور: نور الوحي ونور الفطرة: 

ذلك هو كلام الله الذي يحق به الحق «أم يقولون افترى على الله كذباً فإن 
يشأ الله يختم على قلبك ومحو الله الباطل» ويحق الحق بكلماته. إنه علم بذات 
الصدور» (). إن القرآن كله دليل على الله سبحانه لأنه ليس كمثله كلام ومن 
ثم فلا بد أن يكون قائله من ليس كمثله شيء. 

وذلك الدليل يقوم أيضاً على أساس الفطرة البشرية الموحدة, حيث أن النور 
الصادر للبشرية بكلمات الله تعالى عن طريق الوحيء يطابق النور المغروس فيم 
بعملية الاشهاد « ولقد أنزلنا آيات بينات ومثلاً من الذين خلوا من قبلكم وموعظة 
للمتقين. الله نور السماوات والأرض» مثل نوره كمشكاة فيها مصباح» المصباح 
في زجاجة» الزجاجة كأنها كوكب دري يوقد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية 
ولا غربية يكاد زيتها يضيء ولولم تمسسه نارء نور على نور هدي الله لنوره من 
يشاء. ويضرب الله الأمثال للناس والله بكل شيء علي ي 0)ء ولعل أفضل ما 
قيل في تفسير المقصود من «مثل نوره» هو نور الفطرة التي غرسها الله في النفس 
البشرية بعملية الإشهاد. ومن ثم يكون المضباح داخل الشكاة هو باطن الإنسان 
أو قلبه أو روحه في تقويه الذي وصفه الله بأحسن تقوم ( عن أن بن كعب في 
قوله تعالى «الله نور السماوات والا رض » قال: فبدأ بنور نفسه فذكره» ثم ذكر نور 
المؤمن فقال «مثل نوره» يقول مثل نور المؤمن» فقال: أبي بن كعب يقرأها كذلك 
«مثل نور المؤمن» قال فهو عبد جعل الإمان والقرآن في صدره: كالمشكاة, قال 
الشكاة صدره فيا مصباح» قال المصباح القرآت والإيمان الذي جعل في صدره 
«المصباح في زجاجة »» قال الزجاجة قلبه كأنها كوكب دري» قال: قلبه كا 
استنار فيه الإمان والقرآن كأنه كوكب دري يقول: مضىء)202 . 

وما نود إثباته أن هذا النور ليس آنياً من خارج. فيكاد زيتها يضيء ولولم 
تمسسه نار. ذلك أن نور الفطرة كاف وحده لهداية. الإنسان لرب الكون وإن 


(۲) سورة النور: الآيات ؛#م-هم. 
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كانت هداية شاملة عامة كلية كمعرفة إبراهيم عليه السلام. فإذا جاء الوحي» 
وهو نور تطابقت معرفته وحقائقه مع معرفة وحقائق الفطرة» فأضحى نورأً على نور» 
وحصل ف النفس اليقين الذي لا يدانيه يقبن» ذلك الذي جيش الجحيوش» ودفم 
الآلاف والملايبن من البشر إلى الجهاد ف سبيل التق فدفعوا أنفسهم وأر واحهم 
موقنين بأن هم الجنة. ٠‏ 

فشتان بين دليل الفلاسفة على وجود الله وبين معرفته سبحانه بالفطرة 
المغروسة في النفس» سيا إذا جاء على نورها نور الوحي فطابقها وأكدها ويبتهاء . 
هذا معنى قوله تعالى «نور على نور»: النور الآتي من الوحي والنور المغروس في 
. النفس البشرية في عالم الذر بعملية الإشهاد. 

ومع أن تور الفطرة وحده يكاد يكني, حيث يكاد زيتها يضيء ولولم تمسسه 
نار إلا أن الله يمد الإنسان بالنور النازل من الساء بالوحي بكلماته فتكون جيعها 
دللا على الحق في هذا الوجود . 

وتاریخ البشرية يش يثبت هذه النتيجة والحقيقة اقام حيث ود هل بر السو 
الجاهلية أو المشركة, الموحدون ومنهم الحنفاء الذين وحدوا الله على دين ابراه في 
شبه الجزيرة العربية قبل الإسلام. وتلك هي إمارة الفطرة ودليلها وهدايتها إلى 
وجود الله ووحدانيته. ٠‏ 

ويكن القول أن الباحث في القرآن الكرم لا يجد إلا الإشارات التي تم ذكرها 
للملحدين الذين يشكون محرد شك في وجود الله » دون مناقشة القضية» وذلك لأن 
مناقشتها نزول ۴ من مستوى بديهات الفطرة إلى مستوى القضية التي تحتاج إلى 
دليل» ومن ثم يغبت الشك فيها على الأقل. وهذا هو إدعاء الملاحدة في كل عصر 
مادي» حيث تطفى الفاعلية الطبيعية » ودليل ذلك ازدياد درجة الالحاد وانتشارها 
بين الناس كلا زادت قوة العلم المادي والتكنولوجيا وسيطر الإنسان به على 
مجالات عديدة في هذا الكون. 

إن الثقة في قانون العلة والمعلول» والايمان بأن العلة تنتج المعلول وتحدثه هو 

الخطر الأول على عقيدة البشر الموحدة بالله. حيث يبدأ منها الشرك بالله ثم تتطور 
فيحل الإمان بالفاعلية الطبيعية والإنسانية محل الإمان بأفراد الفاعلية الالمية . 


168 


والقرآن الكريم ‏ اعتماداً على الطبيعة الموحدة للنفس البشرية من خلال 
الفطرة ‏ لا يناقش الملحد ولا يلتفت إليه تأكيداً وثقة في أنه ادع نفسه وغيره 
ويغالب فطرته و يفسدها و يطمسهاء إتباعاً للهوى والشهوة وإيثاراً للدنيا عل ّْ 
الآخرة . 


٠‏ 1 مناهضة القرآن الكريم للملاحدة بالتعجيز وبإثبات الفطرة: 


ولكن القرآن الكرم يقدم لنا ما يمكن أن نجاهد به هؤلاء الملاحدة فكرياًء بيد 
أن منبجه في مقارعتهم منبج مجدي يبعد عن الثرثرة والجدل والمراء. وذلك لأن 
الجادل بالحجج العقلية من الملاحدة يستطيع أن يؤول و يدعي ويخاتل . 

ومن ثم عرض لنا مناظرة ابراهم عليه السلام لواحد منهم بل ممن ادعوا 
الألوهية أيضاً. وبين كيف يستعملون التأو يل للمخاتلة والخداع « ألم تر إلى الذي 
حاج ابراهيم في ربه أن آتاء الله الملك. إذ قال ابراهيم ري الذي يجيي ويميت 
قال: أنا أحيي وأميت. قال ابراهي : فإن الله يأتي بالشمس من المشرق فات بها 
من المغرب فيهت الذي كفر. والله لا بدي القوم الظامين 6 (. 

فني هذه المناظرة نجد ابراهيم عليه السلام يترك الدليل العقلي لاثبات ربوبية 
الله بالإحياء والإماتة جانباً» ما دام مناظره الملحد قد استعمل التأويل في معنى الاحياء 
: والإماتة تهويأ ويخاتلة للآخرينء ولم يحاول ابراهيم أن يبطل هنا التأويل لعلمه 
أن ذلك استدراج من المناظر له لقضايا فرعية تتميع بها المناقشة.وتنآى بها عن 
الهدف الطلوب . ولذلك انتقل ابراهم إلى تعجيزء عندما طلب منه إخراج الشمس 

من ال مغرب بدلا من الشرق»› فہت الذي كفر. 

و يعتمد ملحدو هذا العصر في تشكيكهم في وجود الاله بانكارهم لعالم الغيب 
أصلاً بحجة فقد الدليل الادي على وجوده. ذلك لأنهم لا يؤمنون إلا بالمادة 
احسوسة كما يعتقدون إلا بالمناهج التجريبية كوسائل بشرية للبحث. . ومن ثم يعمد 
القران إلى وسيلة تناسب ما يؤمنون به لا ليثبت وحود الاله ‏ فتلك مسلمة ‏ 
ولكن لكي يثبت يثبت لهم وحود فطرتهم ا مؤمنة بالله والموحدة به. فإذا أثبت هم وحود 
هذا الإيان ني أعماقهم» فقد أثبت ما ينتبي إليه هذا الإمان, وأثبت بذلك أيضاً 
مخاتلتهم لأنفسهم ولغيرهم . : 
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والمنهج المناسب الذي يقدمه لحم القران ليكشف حقيقتهم بهء هو الهج 
النفسي التجريي. حيث نجري عليهم تجربة نفسية تتلخص في أن تأخذ بعض 
الملاحدة في قارب صغير في بحر لحي حيث يوشك القارب أن يغرق بهم بشرط أن 
تكون التجر بة دون علم هؤلاء الملاحدة الذين يركبون القارب حتى يتوهموا أنهم في 
خطر حقيق. ثم علينا بعد ذلك أن نسجل مشاهدتنا وفلاحظتنا عن سلوكهم 
حيال هذا الخطر على حياتهم. 


وسئرى هل سيتوجهون إلى الأ رض أم إلى السراء ؟ . 

وهل سيدعون البحر أن ينقذهم أم سيدعون رب البحر وخالقه؟ 

ثم علينا أن نسأهم بعد ذلك من أين هم هذا الإمان» دون مناظرة أو مجادلة 
أو إقناع ؟ 

ولقد أخبرنا القرآن الكرم منذ نزوله أنهم إذا حدث لهم هذا ضل من يدعون 
يلا إياه» ذلك أنهم ساعتئذ سوف لا يؤمنون بوجود الله فقط بل سيؤمنون به واحداً 
لا فاعل ولا قادر سواة. 

فإذا كان القرآن الكريم قد أخبرنا بالنتائج النفسية هذه التجربة فإننا نتحدى 
بذلك ملاحدة هذا العصر أن يقيموا.هذه التجربة بشرط أن يتحلوا ما يجب أن 
يتحلى به الباحث من حياد ورغبة في الوصول إلى الحق والحقيقة والأمانة العلمية 
التي تحتم عليه تسجيل النتائج وتبليغها كاملة كما هي. ثم عليهم أن يبلغونا بالنتيجة 
التي لا يمكن إلا أن تطابق كلام الله تعالى . 

إن الفطرة حقيقة مؤكدة كائنة بين ضلوعناء هادية لنا إلى الخير والحق. وهي 
بذاتها دليلنا إلى الله . 
' وكلام الله تعالى المعجز حقيقة مؤكدة» مسجل ومكتوب ومحفوظ بين دفتي 
الصحف» ومقروء ألفاظاً وأصواتاً على ألسنة القراء من البشر. فهو النور الالمي الذي 
أودعه الله قلوب المؤمنين وصدورهم. وهو بذاته معجز لأنه ليس کمثله کلام» 
وذلك دليل عل أن قائله ليس كمثله شيء سبحانه. 

والكون الخلوق» ما فيه من دقة وعظمة وضخامة واتقان ونظام واتساق 
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وتوازن» يشكل مع حقيقة الفطرة والكلام المعجز حقيقة هامة وخطيرة فوق كل 
برهان ودليل يقوم عليها كل برهان ودليل وهي: أنه لا إله إلا الله . 
١١‏ الأمانة: (1) 

وهى العملية الكونية الثانية التى تحددت بها ماهية الإنسان» وتعينت بها 
خاصيته التى أفردته عن سائر الماهيات. وفيها عرض الله سبحانه وتعالى الأمانة 
على السماوات والأ رض والجبال» فأبين أن يحملنها خوفاً من سوء العاقبة ومغبتهاء 
وآثرن السلامة على ركوب هذه الخاطرة الصعبةء وانبرى هذا الخلوق الفريد 
الإنسان ‏ وتقدم لحملها وما كان قبوله هذا لها إلا ظلماً لنفسه وجهالة منه 
وتهوراً واندفاعاً قال تعالى 8 إنا عرضنا الأمانة على السماوات والأرض والجبال 
فأبين أن يحملنها وأشفقن منهاء وحملها الإنسان. إنه كان ظلوماً جهولاي() . 

أما معنى كلمة الأمانة فقد وردت في أربعة مواضع من القرآن الكريم بمعنى 
العهد والمسئولية بعامة» مثل قوله تعالى ظ والذين هم لأماناتهم وعهدهم. 
راعون 27 وبخاصة في دفع الدين وإداء الودائع وذلك في قوله عز وجل 
« ... فإن أمن بعضكم بعضاً فليؤد الذي أؤتن أمانته © ومثلها قوله تعالى ( إن 
الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلهاء وإذا حكم بين الناس أن تحكموا 
بالعدل» (°) , 

ويرى الإمام الزخشري في تفسير «الكشاف» أن هذه الآية الأخيرة أمر 
( عام لكل أحد في كل أمانة ))» ومن ثم ينتبي في تفسيرها إلى القول بأنه 
( خطاب: للولاة بإداء الأمانات والحكم بالعدل )00 , 

كا ورد بتفسير الجلالين مناسبة نزول الآية حيث أخذ علي بن أبي طالب 
مفتاح الكعبة عنوة من عثمان بن طلحة بن عبد الدار سادن الكعبة بعد أن أغلقها 


)١(‏ سنعرض باذن الله عز وجل هذا الموضوع في كتاب عن الإنسان في القرآن والسنة حيث ستعالجه 


(؟) سورة الأحزاب: آية /ا/ا. (ه) سورة النساء: آية ۵۸ . 
(۴) سورة امؤمنون: آية )١( . ٤‏ الزغشري/ تفسير الكشاف. 
)٤(‏ سورة البقرة: آية #م؟. .200 (۷) نفس المصدر. 


هذا الآخير وصعد سطحهاء ورفض تسليمه للرسول يع وذلك يوم فتح مكة 
فنزلت الآية تأمر برد الفتاح باعتباره أمانة . 

ومن ثم نجد الشيخ طنطاوي جوهري يقول في تفسيره المسمى «بالجواهر» أن 
الأمانة ( كل ما أؤتمّن عليه من قول أو عمل أو مال أو علم وبالجملة كل ما 
يكون عند الانسان من النعم التي تفيد نفسه وغيره )0 . 

بيد أن الأمانة التق عرضت على السماوات والأرض والجبال ليست بلا شك 
إحدى هذه الأمانات الادية والعنوية الشار إلها في الآيات الأخرى» فهذه 
الأمانات من لوازم الحياة البشرية على الأ رض» وحيث يعيش الإنسان في ممتمع 
أو جتمعات» فالأمر بآداء الأمانة لأهلها والحكم بين الناس بالعدل» أمر تشريعي 
يحدد التعامل العادل بين الناس وشئونهم المادية والاقتصادية وفي سائر علاقاتهم 
الخلقية والسياسية والشخصية كذلك. 


أما الأمانة التن عرضت في الوجود الغيبي الإنساني السابق على هذا الوجود 
البشري فقد اختلف فيا الفسرون فجعلوها الطاعة حيناً والتكليف أو الفراض 
حيناً آخر, وكلها من لوازم الحرية أو المسثولية كما سترى. 

فالومام الزخشري يقول فيا ( يريد بالأمانة الطاعة فعظم أمرها وفخر شأنهاء 
ويراد بها الطاعة لأنها لازمة الوجود كما أن الأمانة لازمة الاداء وعرضها على 
الجمادات وأباؤها وأشفاقها يحاز, وأما مل الأمانةء فن قولك فلان حامل الأمانة 
أو تمل لهاء تريد أنه لا يؤديها إلى صاحبها حتى تزول عن ذمته وتخرج من 
عهدتها ) 29. 

ولكن المفكر الفخر الرازي (305 ه) يقدم لنا أبعادأ جديدة لفهوم الأمانة 
ويفسرها بالتكليف يقول «إنا عرضْنًا الأمانة» أي التكليف وهو الأمر بخلاف 
ما في الطبيعة ° , (واعلم أن هذا النيع من التكاليف ليس في السماوات ولا في 


(1) تفسير الجلالين. ٠‏ (م) الشيخ طنطاوي | تفسير الجواهر. 


. لا رى أن آية الامانة من قبيل اجا كيا يرى الزغشري‎ (r) 
نتحقظ هنا حيال قول الرازي بان التكليف - وهو الشريعة الاميةء إا هو الأمر بخلاف ما في‎ )4( 
٠ طبيعة البشر لأنه من الثابت أن الل لا يأمر إلا ما بطيقه المكلفون» ولا بشع لم إلا ها بطهر نفوسهم‎ 


۹ 


الأرض لأن الأرض والجبل والسياء كلها على ما خلقت عليهء الجبل لا يطلب 
منه السير وال رض لا يطلب ما الصعودء ولا من السياء المبوطء ولا في الملائكة 
وإن كانوا مأمورين منهيين عن أشياء» لكن ذلك لمم كال كل والشرب فيسبحون 
الليل والهار لا يفترون كا يشتغل الإنسان بأمر موافق لطبعه). وهكذا يفرق 
الفخر الرازي بين الإنسان وغيره من المخلوقات بالتكليف حيث يجعل التكليف هو 
الخاصية التى بها صار الانسان إنساناً و يفسر التكليف بأنه الأمر بخلاف ما في 
الطبيعة حيث أن كل الخلوقات غير الانسان ‏ حسب مفهومه ‏ أمر الله ها موافق 
لاهيتها وطبيعتها. ثم بعد ذلك يفرق بين رفض السماوات والأرض والجبال لحمل 
الأمانة ورقض إبليس السجود لآدم بقوله ( لم يكن إباؤهن كإباء إبليس في قوله 
«ألى أن يكون من الساجدين» من وجهين: أحدها أن هناك السجود كان فرضاً 
وهاهنا الأمانة كانت عرضاً, وثانيها أن الاباء كان هناك استكباراً وهاهنا 
استصغاراًء استصغرن أنفسهن بدليل قوله تعالى «وأشفقن منها» ). 

وينقل لنا ابن كثير أقوال بعض الصحابة والتابعين في تفسير معنى الأمانة 
فيقول نصاً ( قال العوفي عن ابن عباس يعني بالأمانة الطاعة» عرضها على آدم فلم 
يطقنهاء فقال لآدم: أني عرضت الأمانة على السماوات والأرض والجبال فلم 
يطقنهاء فهل أنت آذ مما فيها؟ قال يا ربي: وما فيها؟ قال: إن أحسنت جزيت 
وإن أسأت عوقبت فأخذها آدم وحلها بذلك. وقال علي بن أبي طلحة عن ابن 
عباس الأمانة : القرائض)() , 


ثم يذكر ابن كثير قول (مجاهد وسعيد بن جبير والضحاك وا حسن البصري وغير 
واحد: إن الأمانة هي الفرائضء وقال آخرون: الطاعة) ثم يذكر عن قتادة قوله 
أنها (الدين والفرائض والحدود) وأخبيراً يعلق على هذه الأقوال كلها بقوله ( وكل 
هذه الأقوال لا تناني بيناء بل هي متفقة وراجعة إلى أنها التكليف» وقبول 


= ويزكيها ويغقفها ويتوافق مع طبيعتهم کا أنه لاينبي إلاعمايدنسهم ويشقهم . 
ولعل القول يكون دقيقاً إذ قلنا أن التكليف هو الأمر بخلاف الموى, وباتفاق طاقة التفوىس , 
وطبيعة البشر تشمل التقوى والموى أو توازع الخير ونوازع الشرء وسيأتي تفصيل ذلك بعد بإذن الله 
تعالى. 
۷( ابن کر|/ التقسر. 
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ال وامر والنواهي بشرطها وهو أنه: إن قام بذلك أثيب» وإن تركها عوقب فقيلها 
الانسان على ضعفه وجهله وظلمه إلأمن وفق الله . والله المستعان ) . 

والقول عن الأمانة أنها: قبول التكليف بشرط تحمل الجزاء, معناه قبول 
المسثولية وتبعاتها» وهذا يتضمن جعل الإنسان حرا ختاراً لأن ذلك هو الأساس 
الذي يقوم عليه التكليف. 

قولحم بأنها: الطاعة» يعني بالضرورة أنها الطاعة الاختيارية للأوامر 
والنواهي 

وإذا كانت عملية الاشهاد وغرس الفطرة عملية تكو ينية تحدد بها طبيعة 
الإنسان وماهيته» فإن قبول الأمانة ليست سوى اللخاصية التي ينفرد بها عن بقية 
اخلوقات التي رفضتهباء ولذلك فن الخطأ البين اعتبار الأمانة هي الطاعة لأن 
الانسان ليس وحده الأمور بهاء وليس وحده المكلف بالعبودية لله سبحانه وتعالى 
حيث تدين جميع الخلوقات له بذلك عز وجل مم استوى إلى الساء وهي دخان 
فقال لها وللأرض: أئتيا طوعاً أو كرهاً قالتا أتينا طائعين 4ء أي أن 
السماوات والأ رض والجبال قبلت» بنص هذه الآيةء أن تكون طائعة عابدة لله عز 
وجل» بينا تدل آية الأمانة على رفضها جيعاً الأمانة إشفاقاً,. ولا يقدح في هذا 
كون هذه الطاعة موافقة لطبيعة المطيع أو مخالفة له كيا يقول الفخر الرازي» 
فليست هي الطاعة إذاً. 

فهل هي التكليف معنی العبادة؟ إا كانت معن العبادة فقطء فإن هذه 
الخلوقات مطيعة عايدة قانتة خاضعة لله أيضاًء ولقد كلفها الله سبحانه أن تأتي 
طوعاً أو كرهاً فأتت طائعة . فهي لم ترفض الطاعةء کا أنها لم ترفض العبادة» 
ومن ثم يكون معنى الأمانة معنى آخر غير التكليف والعبادة والطاعة . 

ولعل الأقرب أن يكون معناها قبول الخلوق كينونة قابلة للإسلام للهء كا 
تكون قابلة للكفر به وذلك معنى أن يكون حراً. 

أما القول بأنها التكليف فهو خطأ وهو قول غير دقيق لأن التكليف بعنى أمر 


.١١ ابن كثير/ التفسير. (۲) سورة فصلت: آية‎ )١( 
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الله بالعبادة والخضوع له سار على كل لوق حتى على من ليس قادراً على المعصية» 
كا يكون قادراً على الطاعة ء فالطاعة المكلف بها الإنسان لله طاعة أخرى لا تفهم 
إلا بقبول الأمانة حيث أنها طاعة يتبعها تحمل المسئولية فهي ليست طاعة ولا قبول 
. بالتكليف بضرورة الخلق ومقتفى الماهية» بل هي طاعة وقبول للتكليف عن 
طواعية واختيار حر. ١‏ 

وعلى ذلك فهي ليست بالضرورة والحتم طاعة» بل قد تكون معصية» عى أن 
الانسان مكلف بالطاعة» ولكنه قد يفعل العصية بخلاف السماوات :والأرض 
والجبال التي هي عبيد لله بحكم اخلق والماهية» وما جبلت عليه وليس بارادتها 
واختيارهاء وهذا الحال يختلف عن حال الإنسان الذي صار منذ حمل الأمانة 
يعرف الله بادراكه وشعوره» و.هتدي إلى ناموسه بتدبيره وبصره وعمله وفق هذا 
الناموس بمحاولته وجهده» و يطيع الله بارادته ويحقق عبوديته له باختياره. 

وما تثبته آية الأمانة أيضاً أن قبول الإنسان لحملها كان نابعاً من ذاته وبحض 
اختياره فالله سبحانه وتعالى لم يلزمه بها ونما جاء حملها نتيجة عرض عليه ول 
بقية الخلوقات» فقبول الإنسان ها لم يكن إلا عن طواعية واختيار» واللّه سبحانه 
بوصفه له بالظلم والجهالة إنما يقرر قبوله للأمانة بمحض اختياره وحريته خلال 
لحظة تخيير وجودية من الله لجميع الخلوقات حيث أبت جيعهاء إلا الإنسان» أن 
تحمل الأمانة» أي أبت أن تكون حرة. 

ولكن» أليس بتفسيرنا الأمانة بالحرية خروج على مفهوم اللفظ ومستلزماته 
ومعتضياته ؟ 

حقاً, أن المعنى هنا غيي» معنى أنه يغاير المفهوم البشري الأ رضي للأمانة 
والذي يحدها بأنها الودائع المادية أو المعنوية يتركها فرد لفرد ثم يستردها حين 
يشاء» فما لا شك فيه أن الفهوم الغيي للأمانة ذلك الذي نبحث عنهء يجب ألا 
يخرج عن المفهوم اللغوي للكلمة» مع كونه يعبر عن حقيقة غيبية مغايرة للأمور 
المادية» وذلك لأن اختيار هذا اللفظ بالذات من العلم الحكم تعالى ‏ کا في 
سائر ألفاظ وآيات القرآن ‏ ليس إلا لما فيه من مدلولات ومستلزمات متضمنة 
لستلزمات ومدلولات الأمانة المعروفة لنا نحن البشر, ومن ثم نجد أن الأمانة ليست 


11۲ 


الحرية. بل هي أمر آخخرء حيث ` أن الحرية ليست وديعة مستردة بل هى 
كالتكليف من شروط حمل الأمانة 

فالحرية كما تبدو لنا صفة أساسية يجب توفرها في حامل الأمانة. 

والإنسان أصبح حرا لأنه قبل حمل الأمانة» كا أن التكليف جاء بعد له 
لماء وهو قائم على كونه حراً وكونه حاملاً للأمانة, وذلك تابع لكون الأمانة وديعة 
مستردة . 

فالتكليف بالنسبة للإنسان هو مطالبته بتأدية الأمانة وتسليمها كا هى» دون 
إتلاف أو نقصان أو تحريف أو تغيير أو تبديد, وسواء كانت الأمانة بالمعنى 
الغيي» أو بالمعنى المادي» فإن القاسم المشترك بين المعنيين والمفهومين هو ما يحمله 
اللفظ من دلالات لغوية, هذا القاسم المشترك هو كون الأمانة وديعة مستردة 
يعطيها صاحبها ومالكها إلى من يقبلها قبولاً اختيارياً ليستردها صاحيها حين يشاءء 
كما هي» بشرط أن يكون متقبل الأمانة أهلاً لذلك» وحراً مسئولاً» و بشرط تحمله 
مسئولية التبديل أو الاتلاف أو التغيير أو التبديد. ٠‏ 

ومن ثم تكون تأدية الأمانات إلى أهلها من واقع التعامل الاجتماعي في حياة 
البشر والحكم بين الناس بالعدل هي السبيل الذي به يحافظ الإنسان على ما أودع 
لديه من الأمانة بالمعنى الغييبي . 

ومن ثم يكون ما قاله المفسرون حول معنى الأمانة ليس مطابقاً لهاء حيث أن 
الطاعة لازمة من لوازم التكليف» والتكليف مترتب على حمل الأمانة» وهو الأ وامر 
والتعليمات والنصائح التي بها يستطيع الإنسان أن يحافظ علا . 

والذي فسرها كذلك بالعبادة غير دقيق حيث أنها جزء من التكاليف أو هي 

كا أن الحرية ليست هي الأمانة أيضاً لأنها لا تحمل معنى الوديعة المستردة» 
بل هى شرط لتحمل الأمانة وقبولها وا محافظة عليها حتى يحق الحساب والجزاء من 
بعد . 


إن معرفة الأمانة يستوجب منا معرفة الخاصية التي يتميز بها الإإنسان عن سائر 


11۳ 


الخلوقات» حيث هو الذي انفرد بقبولها. وهذه الحقيقة الحامة في الوجود الاإإنساني 
لا تعرف إلا في ضوء عدة حقائق تفسر لنا الوجود الإنساني والبشري والأخروي» 
منها حقيقة الفطرة» وهي العملية الكونية الثانية في التكوين الإنسانيء ثم ما 
يترتب على حمل الأمانة والفطرة و يقوم عليها» ونعني بها حقيقة الخلافة, ثم الحقيقة 
الحامة التي من أجلها خلق الله العالم والإنسان وعرض عليه الأمانة وغرس في نفسه 
الفطرة الموحدة وجعله خليفة له ونعني بها حقيقة الابتلاء. 
۸ الأمانة والخلافة: 

الفطرة والأمائة هما الدعامتان اللتان ترتكز علا حقيقة كونية إنسانية كبرى . 
في هذا الوجود ويتحدد بها موقف الإنسان من الله وسائر الخلوقات ونعني بها حقيقة 
الخلافة, والخلافة كا سيأتي الكلام عنها تفصيلاً بعد قليل هي الحلقة التي تر بط 
بين الوجود الغيي الأول للإنسان وبين وجوده في الدنيا حيث تعتير بحق مثابة 
جذور الإنسان الممتدة في أعماق الزمن إن جاز هذا التعبير» يقول عز وجل « وإذ 
قال ربك للملائكة: إني جاعل في الأ رض خليفة» قالوا: أتجعل فيها من يفسد 
فا ويسفك الدماء» ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك قال: إني أعلم ما لا 
تعلمون. وعلم آدم الأسراء كلها ثم عرضهم على الملائكة فقال: أنبعوني بأسراء 
هؤلاء إن كنتم صادقين قالوا: سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم . 
الحكمم» قال يا آدم أنبئهم بأسمائهم فليا أنبأهم بأسمائهم قال: ألم أقل لكم إني 
أعلم غيب السماوات والأرض وأعلم ما تبدون وما كنتم تكتمون؟ 0(4) . 

ولكي نعرف معنى الخلافة وكيف يحققها الإنسان في الأرض نقول: إن 
الإنسان هو الخليفة الوحيد له سبحانه في الأ رض فهو من ناحية مخلوق لله يشترك 
مع بقية ا حلوقات في كونه مخلوقاً وعبدأ له ولكنه من ناحية أخرى يتميز عنهم جيعاً 
بخاصية تحدد ماهيته وتفرده عن سائر امخلوقات وهي الأمانة . 
| فالأمانة کا جاء آنفاً أساس مقومات الخلافة وركائزها وما دام الإنسان قد 

صار خليفة الله في الأرض» وليس من خليفة غيره» فإنه يلزم لمعرفة معنى الأمانة 

وحقيقة الخلافة, أن نعمل مقارنة بين ماهيات هذه الخلوقات وبين ماهية 
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الإنسان, لنعرف في أي شىء يختلف عنهاء وما يتميز به» ويهذه الخاصية الق 
. ستفرده سنقبت المعنى الدقيق للأمانة ونصل بذلك إلى حقيقة الخلافة التى بها 
نعرف حقيقة الإنسان, لأن الخلافة هي وظيفة الإنسان في الكون, والأمانة هي 
مؤهله لهذه الوظيفة . 

ومنهجنا في تحقيق ومعرفة ذلك هو ما عرفه المسلمون بتنقيح ا مناط ( وهو أن 
يدل نص ظاهر على التعليل بوصف» فيحذف خصوصه من الاعتبار» و يناط 
الحكم بالأعم» أو تكون أوصافاً في محل الحكم فيحذف بعضها عن الاعتبار 
بالاجتهادء و يناط الحكم بالباتي» وحاصله الاجتهاد في الحذف والتعيين. أو عى 
أدق» يقوم تنقيح المناط على عمليتين» الأ ولى: هي الحذف والثانية: هي التعيين» 
أي أن على القائس حذف:ما لا يصلح للعلية من أوصاف المحلء ثم يعين العلة من 
بين ما تبق) (). ش 

'وتطبيقاً لهذا المنبج نقول: هل يتميز الإنسان عن سائر الخلوقات بعبادته لله ؟ 

يقول الله سبحانه وتعالى يإ تسبح له السماوات السبع والأرض ومن فين وإن 
من شيء إلا يسبح بحمده ولكن لا تفقهون تسبيحهم إنه كان حليماً غفوراً» ) 
و يقول أيضاً ل ألم تر أن الله يسجد له من في السموات ومن في الأ رض والشمس 
والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب وكثير من الناس وكثير حق عليه العذاب 
ومن بهن الله فا له من مكرم إن الله يفعل ما يشاء» (©. 

ونعود فنقول : رما يتميز الإنسان عن بقية الخلوقات بالفهم والحكمة؟ 

ولكن هذا أیضاً غير صحيح» فالله سبحانه وتعالى يقول کا سبق ط إنا عرضنا 
الأمانة على السماوات والأرض والجبال فأبين أن يحملها وأشفقن منها وحملها 
الانسان أنه كان ظلوماً جهولاي 247. ولا شك أن صفة الجهل والجهالة والظلم 
أبعد ما تكون عن الحكمة. 

إذأ رما يتم عنها بكونه عاقلاً ناطقاً ؟ 

ولكن القرآن الكريم يثبت هذه الصفة لغير الإنسان حيث 
)0 د. التشار/ نشأة الفكر ط ۱ ص ۱۷۱. (۳) سورة الحج: آية 168. 
(0) سورة الاإسراء: آية 44. (4) سورة الاحراب: ايه ؟لا. 
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يقول ط وحشر لسليمان جنوده من الجن والأنس والطير فهم 
يوزعون, حتى إذا أتوا على وادي الفل قالت غلة: يا أيها القل ادخلوا مساكنكم لا 
يحطمنكم سليمان وجنوده وهم لا يشعرون, فتبسم ضاحكاً من قوها وقال: رب 
أوزعني أن أشكر نعمتك التى أنعمت على وعلى والدي» وأن أعمل صالحاً ترضاه» 
وأدخلني برحمتك في عبادك الصالحينء وتفقد الطير فقال: مالي لا أرى المدهد أم 
كان من الغائبين, لأعذبنه عذاباً شديداً أو لأذبحنه أو ليأتينى بسلطان مبين» 
فكث غير بعيد فقال أحطت ما لم تحط به وجئتك من سبأ بنبأ يقين» إني وجدت 
امرأة تملكهم وأوتيت من كل شيء وها عرش عظم» وجدتها وقومها يسجدون 
للشمس من دون الله وزين لهم الشيطان أعمالهم فصدهم عن السبيل فهم لا 
هتدون إلا يسجدوا لله الذي يخرج النبء في السماوات والأرض ويعلم ما 
تخفون وما تعلنون, الله لا إله إلا هو رب العرش العظيم ي( . 

فن الواضح أن قول الفلة يدل على إدراك ووعي وفهم لحقيقتها وحقيقة ما 
٠‏ حوها ومن حولماء أما حديث الحدهد, فيثبت منطقاً عاقلاً مدركاً لحقائق الكون 
والاإنسان» والشر والخير, مؤمناً بالله عارفاً بخصائص ألوهيته . ۰ 

ونعود فنقول: لعل ما ييز الإنسان كونه اجتماعيأء ولكن أبحاث علم الحيوان 
في دولة النحل ومجتمعات الل تؤكد اشتراك كثير من الخلوقات في صفة 
الاجتماعية مع الإنسان. والقران الكريم يؤيد نتائج علم الحيوان بقوله وما من 
دابة في الأ رض ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم, ما فرطنا في الكتاب من 
ايء .)٩(‏ 
مما تقدم يتضح لنا أن القرآن الكريم يقرر أن الأحياء على الأ رض كلها: حية 
مؤمنة عابدة قانتة مسبحة لله, وعاقلة ناطقة إجتماعية» ولا يتميز الإنسان بواحدة 
عنها.. 

فا هي خاصية الإنسان؟ 

لم يبق إلا أن يكون الإنسان حرا مختاراً. حقاً قد تكون تلك خاصيته التى يتميز 
بها عن سائر الكائنات في الأ رض» إذا لم يكن فما من الأحياء غيره حراً مسئولا . 
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بيد أن القرآن الكريم يذكر لنا مخلوقاً غيبياً آخر يعيش مع الإنسان في الأرض 
ويخبرنا أن هذا امخلوق حر مختار مكلف مثله» ونعنى به الجن . 

إن حقيقة الجن كا صورها القرآن وكيا سيأتي الكلام عنها بعد قليل» تؤكد 
في وضوح أن الجان جنس من الخلق مخلوق للابتلاء كالإنسانء لذلك ملك الحرية 
والارادة الختارة» وأنه مسئول عن فعله وعمله أثناء حياته الأ رضية كالانسانء وأنه 
فها كالانسان سواء بسواء . 

وهنا تبدو لنا الأمانة شيئاً آخر غير الحرية» حيث أن الإنسان فقط هو الذي 
قبلها وحملها بيا نجد الجان يشترك معه في الحرية» كما ينتج عن ذلك أن الحرية غير 
الخلافة التى اختص الله بها الإنسان. 

وما لا شك فيه أن الصطلحات والمفاهم القرآنية الثلاثة: الأمانة والفطرة 
ْ والمخلافة تحتاج إلى نظر عميق معرفة كل واحد ف ذاته من جهة» وكل مفهوم 
وعلاقته بالآخر من جهة. 0 

إن النلافة هي المستوى الأ رض للكمال البشري الكلف بتحقيقه اللإنسان» أو 
هي المثال الأعلى للحياة الإنسانية للفرد وامجتمع والنوع بأسره» والحرية هي وسيلة 
الإنسان لتحقيق ذلك كله. 

والأمانة هى ما به أصبح الإنسان حرا لتحقيق الخلافة, فهي» كخاصية» 
ينفرد بها الإنسان بسر إلمي وهبه الله لهء فصار ما هو عليهء وتحقق بها مركزه 
المرموق ومكانته الفريدة على قة الخلوقات في الأرض. 

ولا شك أن في معنى الأمانة اللغوي ما يفيد أن ما أعطي للإنسان إا هو هبة 
إهية ونفحة علوية, وأن هذه الهبة وديعة لديه و يترتب عليها في النهاية السؤال 
والحساب و يصبح هدف التكليف ٠هو‏ الحافظة عل هذه الوديعة من الضياع 
والفساد حت يعود الإنسات ثانياً إلى ربه. 

وهذا يستتبع بالضرورة أن يكون هذا المي وارداً للإنسان وهو كائن حي» 
وبذلك يحتمل فقد الإثتنان له وهو كائن حى كذلك» وهذا هو شأن الأمانة. 
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وبالنظر الاستقرائي في آيات القرآن الكريم الناصة ماهية الإنسان وخطقه 
وتكو ينه يتبين أن ذلك السر الالهى الجليل الذي من أجله سجدت الملائكة له بأمر 
الله ومن أجله وبه صار الإنسان خليفة» وأعطى الحرية ومقوماتها كوسيلة 
لتحقيقهاء كا أن الفطرة التي فطر الله الناس علها من نتائجها كذلك» يتبين لنا 
هذا السر ني قصة خلق الإنسان التي ترد في القرآن الكريم في أكثر من موضعء قال 
تعالى هإذ قال ربك للملائكة إني خالق بشراً من طين» فإذا سويته ونفخت فيه 
من روحي فقعوا له ساجدين» فسجد اللائكة كلهم أجعون» إلا إبليس» استكير 
وكان من الكافرين. قال: يا إبليس, ما منعك أن تسجد لا خلقت بيدي 
أستكيرت أم كنت من العالين. قال: أنا خير هنه» خلقتني من نار وخلقته من 
طين. قال: فاخرج منها فإنك رجمم» وإن عليك لعنتي إلى يوم الدين (). 

وني موضع آخر قال تعالى ا وإذ قال ربك للملائكة: إني خالق بشراً من 
صلصال من حأ مسنون» فإذا سويته ونفخت فيه من روحي فقعوا له ساجدين. 
فسجد الملائكة كلهم أجعون» إلا إبليس أبى أن يكون مع الساجدين 4 2©. 

ونقرأ كذلك قوله سبحانه 8 الذي أحسن كل شيء خلقه, و بدأ خلق الإنسان 
من طينء ثم جعل نسله من سلالة من ماء مهين, ثم سواه ونفخ فيه من روحه» 
وجعل لكم السمع والاً بصار والأفئدة قليلاً ما تشكرون) (۴), 
٠‏ وما تشير إليه هذه الآيات» هو أن الأصل المادي في التكوين البشري هو 
الطين, وهذا ما يتفق مع ما ورد في مواضع كثيرة أخرى من القرآن عن خلقه» 
وجيعه يدل على أن أصله 'وأصل الحياة كلها من طين هذه الأ رض» ومن عناصره 
الرئيسية التي تتمثل بذاتها في تركيب الإنسان الجسدي» وتركيب الأحياء أجعين, 
وأن هذه كلها أطوار مر فبها خلق الإنسان الفرد وذلك بدلالة كلمة «سلالة» 
و بدلالة قوله سبحانه ما لكم لا ترجون لله وقارأء وقد خلقكم أطواراً » (4). 

کا أن الآيات تثبت أن كل إنسان فرد إنما خلق بنفخة من روح الله 
فليست النفخة مقصورة على خلق الإنسان الأ ول» بل أن كل واحد من البشر 
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وإذا كان العلم الحديث با وصل إليه من تقدم في مجالات العلوم الطبيعية 
وا لحيو ية والكيماو ية ما زال عاجزاً كل العجز عن إدراك كيفية نشوء الحياة من 
المادة اللاحية وعن سبيل تحول الطين إلى مستوى الحياة العضو ية المتمثلة في الخلية 
الحية. وما زال حتى الآن سر الحياة ووجود الخلية الأول على حسب زعم 
. نظرية النشوء والارتقاء ‏ خافياً لا يزعم زاعم أنه قد اهتدى إليهء هذا فضلاً عن 
عجز الإنسان عن إدراك سر الحياة وخصائص الإنسانية العلياء التي تتمثل وتتجل 
في مقومات الخلافة» حيث يبدو الإنسان بها على الأرض نسيجاً فريداً بين 
الكائنات, يحتل ما أوتي من هذا السر مكان القوامة, ويمسك بيده زمام أموره وأمور 
ها دونه من الكائنات يسخرها حميعاً لنفسه وحياته بأمر الله . 

فإذا وجدنا العلم في عصر العلم والحضارة حتى الربع الأخير من القرن 
العشرين قد عجز عن الوصول إلى التبرير العلمي اليقيني لكل ذلك ولعرفة ذلك 
السرء فان القرآن الكرم يخبرنا عن هذه الحقيقة» فيقدم لنا السر الذي تنبثق منه 
مقومات الخلافة الإنسانية «إفإذا سويته ونفخت فيه هن روحي فقعوا له 
ساجدين4. فهي نفخة الله من روح الله تنقل ابن آدم من كونه کائناً حياً كغيره 
من الأحياء إلى ذلك الأفق الإنساني الكرم . 

لقد خلق الله سبحانه الإنسان من عناصر هذا الطين اللزج المتخول إلى 
صلصال» ثم من النفخة العلوية التي فرقت بينه وبين سائر الأحياء ومنحته 
خصائصه الإنسائية» وهي ‏ كا سنعلم بعد مقومات الخلافة أو أصول الحرية: 
الإختيارء والإستطاعة » والعلم. 

وهذه النفخة التى تصله باللا الأعلء تبعله أهلاً للإتصال بالل مباشرة دون 
وساطة» والتی بها وهبه الله طاقات وإمكانات» ومدارك وإشراقات تجاوز بها 
النطاق الادي الذي يتعامل فيه جسده» إلى النطاق الغيبي الذي تتعامل فيه 
القلوهب. ‏ ش 

ومن ثم صارت المسافة بين ماهية الإنسان وسائر الماهيات» مسافة لا متناهية 
وبون شاسع لا يقطع أبدأء فهو ل يكن حيواناً ثم انتقل بارتقاء إلى الإنسانية» إنا 
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خلق إنساناً کا هو وكيا نعرفه الآن ونعيشه» وهو لم يكن ملاكاً ثم انحط درجة 
بالطين فصار إنساناً, وإنا هو مخلوق ماهيته الإنسانية كا نعرفها ونعيشها الآن. 

فالانسانية ماهية منفردة عن سائر الماهيات» ولا محال للمقارنة بينها وبين 
سائر الماهيات» وإن بدا بعض التشابه بين الأحياء الأرضية وبين الإنسان لوجود 

بعض الصفات الذاتية والعرضية المشتركة بينهم. فالانسان مخلوق من طبن حقاء 

وهذا 00 في تكو ينه رما جعل بينه و بين كل أخرى كا حيوان والنبات 
صفات مشتركة» وتشابهاً من عدة جوانب . 

0 دعوى خلق الإنسان من طين فقط» دعوى شيطانية, هدفها الحط من 
قدر اللإنسانية ومكانتها المرموقة بين الكائنات . 


كا يراد من جرائها إلغاء الإنسانية في الإنسان بتحريف فطرتهء واهبوط به 
إلى درك متسفل في مستوى ما دونه من الكائنات» بينا هذا الأصل الطيني يحمل 
في ذاته دلالات وإمكانات السيطرة للإنسات على العام المادي في الأرض» 
وذلك إنه حوى جميع العناصر المادية المعروفة في الأرض» فجاء ‏ 
التركيب. المادي للإنسان منها جبيعاً شاملاً المعادن وسائر العناصر والموادء متليساً 
كله بالنفخة الالحية الكريمة التي صار بها هذا الحشد العظم من العناصر الختلفة 
والمتباينة منسقاً ومنظماً ومتعاونًء مما جعل الإنسان في تركيبه کون كامل صغير. 

ودلالة هيمنة الإنسان على الأرض» والتي يمكن معرفتها من التركيب الخلتي 
له والقائمة على كونه في أحسن تقوخ هي في هيمنة الروح أو النفس البشرية على 
الجسد البشري» تدبره وتنظمه وتحفظ وجوده وتماسکه» مما يمكن الإنسان ككل بعد 
ذلك من الهيمنة والسيطرة على بقية العالم الأ رضي الخلوق لتحقيق نيابته لله تعالى 
فيه . 1 : 
ومن ثم فليس وجود هذا العنصر المادي في التكو ين الخلق للإنسان محطأ من 
قدره مسفلاً له وإفا هو من أسباب وأدوات تحقيق النيابة الالمية في الأرضء ما 
دام هذا الجزء فيه خاضعاً للروح» أما الاقتصار على تفسير الماهية الإنسانية 
بالتكو ين الطيني في كينوتتها البشرية» فإنه تفسير حاطیء حيث. تغافل عن النفخة 
الالمية الكرية وأثرها. على. هذا الظين» ما يؤدي إلى 4 بالإنسان إلى درك 
0 عن. أمكانته الونسانية الرموقة. . 


کا أن الإقتصار على النظر إلى الروح» وإهمال الجانب المادي» نظر خاطىء 
أيضاً » يؤدي إلى تبديد جزء أصيل من الكينونة البشرية ونسف ماهيتها وتحطم 
فطرتها السوية. 


ومن ثم فإن هذه النفخة هي الأساس الغيي للحرية الإنسانية. بل هى 
لميراث الإلهي الذي ورثه الله سبحانه للإنسان, فاستخلفه بها في الأرضء وميزه 
الله عز وجل عن سائر خلقه مقومات وجودية حاصة فصار مريداً مختاراً ومستطيعاً 
فاعلاً, وعارفاً عاللاً . ش ْ 
فهي التي جعلت الطين مخلوقاً انحر لائقاً با مركز الكوني العظم بين الخلوقات» 
نائباً عليها لله تعالى» وإن كانت هذه النيابة في الحياة الدنيا مؤقتة وليست دامة» 
لأن الإنسان .ني الأ رض نائب لله وخليفة له «تحت الاختبار» فالخلافة تعنى 
النيابة والوراثة والتكليف وهذه النفخة العلوية الكرية ٠»‏ وهبت الإنسان وأورثته 
خصائص إنفرد بها عن سائر الأحياء, وإن كانت صفات غدودة ومحددة بكينونته 
الصغيرة» ولائقة بدوره كخليفة» فالاشتراك بين بعض صفات الله كالعلم والقدرة 
والارادة وبين بعض صفات الإنسان كالعلم والاستطاعة والاختيار هو اشتراك ني 
الاسم دون جنس الصفة» لأننا نؤمن بأن الله ليس كمثله شيء وصفته ليس 
فن المعلوم بالضرورة وباخبار الوحي أن ذات الله وصفاته لا يشاركه فا 
أحد» وليس كمثله شيء وإنما نعني بهذا القول: أن هذه النفخة جعلت الإنسان ذا 
علمء كا أن'الله علبمء مع الفارق بين علم الله المطلق الشامل التام وبين علم 
الإنسان المحدود القليل. کا جعلته مستطيعاًء كما أن الله قاد مع الفارق بين 
القدرة الالهية المطلقة والاستطاعة البشرية المحدودة. وجعلته مريدأ باختيار كا أن 
الله سبحانه مريد» وله مشيئته المطلقة التي لا يحدها حد ولا يقف أمامها سد» ولا 
يرد علها قيدء وبالجملة فإن الله قد. منح كل هذه الصفات والمقومات جيعاً 
للإنسان» وورثه إياها بهذه النفخة فصار الإنسان بها ذا هيمنة وسيطرة وإشراف 
وربوبية على ما دونه من كائنات الأرضء» كا أن الله إله ورب كل شيء لا 
شريك له. 


وإذا كان هذا كله من أثر النفخة العلوية الجليلة في الإنسان» أو بتعبير أدق 
في الطينء فإن أثر الطين واضح جلي بثقله في ظبعه» و بخضوعه لضرورات الطين 
وحاجاته من طعام وشراب ولباس وشهوات ونزوات» ومايستتيع ذلك من ضعف 
وقصور. ' 

ومن ثم فإن للإنسان جانبين: جانب حر طليق» مصدره وأساسه النفخة 
العلوية الكرمة» وجانب جبري» مصدره الأرض وأساسه الطين وضروراته 
المادية, ولا يعنى ذلك أن الإنسان ذو طبيعتين أو نفسين» وإنما هوإنسان واحد ذو 
طبيعة واحدة وجوهر واحد في نفس واحدة, أما جانبه الإختياري الحر وجانبه 
الجبري فهها مظهران وصفتان سلياته وأفعاله ولذلك نجد الئاس يسبب هذين 
الأصلين في تكوينها حيال سلوكهم الحر ثلاثة: ' 

الأ ول: متأله متعال مغرور. ينظر إلى مقومات خلافته وسيطرته على الأرض 
دون النظر إلى الأصل الطيني فيهء فيتخلله العجب بنفسه» و ينسى خالقه أو 
يتناساه» حباً منه في شهوة السطرة والقلك في الدنيا. ويخبرنا القرآن الكريم عن 
فرعون الذي قال طأنا ربكم الأعل) وطإما علمت لكم من إلهغيري 6 (1) .فن 
أن يكون فوقه من هو أقدر وأعلم وأملك للدنيا منهء أو الذي حاج ابراهيم فقال 
«أنا أحيي وأميت4('). ظناً منه أن ما في يده من الاستطاعة والسلطة إنما هو 
قدرة حقيقية على الفعل حتى الأحياء والاماتة. أو كالذي نسب إلى نفسه القدرة 
على الاثراء والأفقار فقال عن ثروته وكنوزه ظ إنما أوتيته على علم عندي 296 . 
وهؤلاء إنما نظروا إلى ما ورئه الله إياهم من مقومات الخلافة من علم واستطاعة 
واختيار» دون النظر إلى جوانب الضعف والقصور الناشئة عن ضرورات الطين 
فهم. وإن كانوا بمارسون شههواتهم ولذاهمء و يعيشون حسب هواهم وشريعة ٠‏ 
أنفسهم. ويغلب هذا النوع على إنسان الحضارة الغريبة العاصرة الذي غرته 
الحضارة المادية والتقدم التكنولوجي فنسي أو تجاهل خالقه. 

الثاني: متسفل بنفسه إلى ما دون مرتبتها الوجودية » محط بقدر ذاته إلى مرتبة 


ش )١(‏ سورة القصص: آية م". 1 
(۲) سورة البقرة: آية 888, (6) سورة القصص: آية ۷۸. 
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حيوانية أو أقل» يعيش متناسياً أو متغافلاً أثر النفخة فيه» مهتماً ومركزاً في حياته 
على ما تقتضيه ضزورات المادة وجيرية أصله الطينى من شهوات ونزوات ونزعات 
مادية غارقاً فيا إلى أذنيه حتى يبدو كالأنعام أو أضل» منسلخاً عن كل الآفاق 
الإنسانية العليا نتيجة إغفاله أثر النفخة فيه» حتى يصبح قلبه كالحجارة أو أشد 
قسوة ذلك هو الإنسان الوثني في كل زمان ومكان. 

الثالث: هو الإنسان القرآني الذي اتبع الشريعة القرآنية وعاش بالتصور 
القرآني الحق للوجودء إماناً وأفعالاً. فحقق في ذاته التوازن الدقيق بن متطلبات 
روحه وحسده. 

وذلك هو الأفق الإنساني الرفيع الذي يعلو على كل أفق» حتى آفاق الملائكة 
امقر بين» حيث تحقق هذا الفوذج الفريد العجيب في رسول الله 8 والذين معه» 
مبرهنين للبشرية على إمكان تحقيقه وسهولة الوصول إليه» ومن ثم كان صعوده 
عليه السلام ليلة المعراج إلى ما فوق السماوات السبع تارك خلفه جبريل عليه 
السلام» إنا هو ارتقاء وارتفاع بالإنسانية إلى المكانة التي أرادها الله لها منذ أن 
أسجد لها الملائكة من قبل. 

ننتهي من ذلك كله إلى أن الأمانة هى النفخة الالمية الكريمة حيث هى 
خاصية الإنسان التي لا يشاركه فا أحد. ٠‏ 
4 الاإنسان والعالم: 

وإذا كانت عملية عرض الأمانة» وعملية الإشهاد, قد حددتا ماهية الإنسان 
وخاصيته أي حددتا كينونة الإنسان في ذاته, فإن الخلافة هى التى حدد الله 
سبحانه وتعالى يها كينونته ومكانتهء وعلاقته بغيره من الخلوقات» وعلاقته بالل 
كذلك» وكان لا الآثر الكبير في كيفية حياته في الأرضء ومن ثم تعتبر بحق 
أساساً من الأسس الغيبية للحرية الانسانية. 

وقبل أن نعرض لها فإننا قد نكون على حق إذا ما ذكرنا ما ورد في القرآن 
الكريم عن المخلوقات. التي سبقت الإنسان في الوجود, ما دمنا بسبيل تحديد العلاقة 
بينه وبينهاء ومكانته منها. 


أما عن أول امحلوقات, فقد حدده رسول الله يه بقوله ( أول ما خلق الله 
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القلم» فقال له: أكتبء قال: ربي وماذا أكتب؟ قال: أكتب مقادير كل شيء 
حتى تقوم الساعة )(1© والقلم لوق بذلك قبل السماوات والأرض حيث يقول 
عليه الصلاة والسلام أيضاً ( كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السماوات 
والاً رض يخمسين ألف سنة وعرشه على الماء )299 . 


ثم يبين القرآن الكرم أن الله سبحانه وتعالى خلق بعد ذلك الأرض ثم 
السماوات» ثم خلق الجبال وهيأ الأرض للحياةء وقدر الأرزاق يها والأقوات 
للناس والأحياء ذلك حيث يقول سبحانه فإ قل أثنكم لتكفرون. بالذي خلق 
الأ رض في يومين» وتجعلون له أنداداً ذلك رب العالمين» وجعل فا رواسي من 
فوقها وبارك فاء وقدر فيها أقواتها في أربعة أيام» سواء للسائلين. ثم استوى إلى 
السياء وهي دنحان فقال لما وللأرض: أنتيا طوعاً أو كرهاً قالتا أتينا طائعين» 
. فقضاهن سبع سماوات في يومين وأوحى في كل ساء أمرهاء وزينا السماء الدنيا 
بمصابيح وحفظاء ذلك تقدير العزيز العلم © .)١(‏ 


ويفصل الله سبحانه وتعالى مباركته للأرض» وتقدير أقواتها بعد خلقها بقوله 
«أأنتم أشد غلقاً أم السماء بناهاء رقع سمكها فسواهاء وأغطش ليلها وأخرج 
ضحاها والأرض بعد ذلك دحاهاء أخرج منها ماءها ومرعاهاء والجبال أرساها 
متاعاً لكم ولانعامكم )0 . ١‏ 

فخلق السماء يسبق خلق الأ رض ولكن تسو ية السماء إلى سبع سماوات كان 
بعد خلق الأ رض ثم أن دحو الأ رض وإخراج الماء والمرعى وإرساء الجبال وتهيئتها 
للحياة وتقدير أرزاق الأحياء فها كان قبل تسوية السماء إلى سبع سماوات فهي 

إذاً والسماوات سابقة وجوداً على الإنسان. 


كذلك يخبرنا القرآن الكرم مخلوقات أخرى تعيش مع الإنسان على الأ رض 
وني السهاء وتسبقه في الوجود وهي الملائكة والجان. ودليل وجودهما وخلقها قبله 


قوله للملائكة ‏ وإذ قال ربك للملائكة إني خالق بشراً من طبن ) !*2. وقوله في 


(۱)و(۲) صحيح مسلم: كتاب رقم 4٩‏ . (4)) سورة النازعات: الآيات ۳۳-۲۷. 


(0) سورة فصلت: الآيات ۱۳-۹. (5) سورة ص: آية الا. 


الجن ف ولقد خلقنا الإنسان من صلصال و ا ا ا من قبل 
من نار السموم 0076 . 

أ الملائكة: أما الملائكة في النظرة القرآنية أو الإسلامية» فهم جنود الرمن 
تنفذ بهم مشيئته في الأرض وفي السهاء, و يتخذ منهم رسلاًء و يقبض بهم أرواح 
اموق » ويحفظ بهم حياة البشرء يسجل بهم أعمال الناس» و يستغفرون للمؤمنين» 
وحار بو الكفار معهم و يلعنون الكافرين وغير ذلك كثير من الوظائف والمهام التي 
'يقومون بها من أمر الله طائعين, لا يعصون الله ما أمرهم» و يفعلون ما يؤمرون 
بمقتضى الخلق والجبلة؛ والملائكة مخلوقون من نور. 

الجان: أما الجان فالقرآن الكريم والسنة يدانا بتصوص واضحة صريحة» 
تبين أن الله سبحانه وتعالى خلق الجان ليعيش على الأ رض مع الإنسان» وكلفه 
كيا كلف الإنسان وزوده بالعقل» ومن ثم فهو قرين الإنسان»ء حياته شبيهة بحياته 
ومصيره مثل مصيره ويحاسب على عمله بعد بعثه يوم القيامة مع الإنسان. 

ومن ثم فإن الله أرسل إلهم مبشرين ومنذرين أيضاً فكان منهم المؤمنون وغير 
ذلك قال تعالى ف قل أوحى إلي أنه استمع نفر من الجن» فقالوا إنا سمعنا قرآفاً ' 
عجبأء يبدي إلى الرشد فآمنا به» ولن نشرك بربنا أحدأ24). وقال عز وجل 
مخبراً إيانا مقالة الجن فإ وإنا منا المسلمون ومنا القاسطون فن أسلم فأولئك تحروا 
رشداً»وأما القاسطون فكانوا جهنم حطبا) 27 والقرآن منزل إليهم كا هو متزل إلى 
البشرء وهم مكلفون به كذلك والله يعجزهم به أيضاً 8 قل لأْن اجتمعت الأنس 
والجن على أن يأنوا شل هذا القرآن لا يأتون مثله ولو كان بعضهم لبعض 
ظهيراً» 0 . 

ودليل تكليفهم قوله عز وجل $ وما خلقت الجن والأنس إلا ليعبدون4( , 

والرسل حجة علهم يوم العامة ا اهم ية عل البق ويا عشي اجن 
والأنس أ يأنكم رسل منكم يقصون عليكم آياتي و ينذرونكم لقاء يومكم هذا 
() سورة الحجر: آية +0-لا؟, (4) سورة الاسراء: آية ۸۸. 
(9) سورة الجن: اية 2 (ه) سورة الذاريات: آية جه 
(۳) سورة الجن: الآيات .14-١‏ 
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قالوا شهدنا على أنفسنا وغرتهم الحياة الدنيا وشهدوا على أنفسهم أنهم كانوا 
كافرين» 00 , | 
ومن ثم ففريق منهم في الجنة وآخر في السعير ظ ولقد ذرأنا لجهم كثيراً من 
الجن والأنس» هم قلوب 'لا يفقهون بهاء وم أعين لا يبصرون بهاء وهم آذان لا 
يسمعون بهاء أولنك كالأئعام بل هم أضلء أولئك هم الغافلون» 9 , 
ودليل دخوهم الجنة فإ فين قاصرات الطرف لم يطمأن أنس قبلهم ولا 
جان €" , والآيات تثبت كذلك أن أجهزة المعرفة عند الجن تشبه أجهزة الأنس 
حيث تحدثت الآية السابقة عن قلوب وأعين وسمع للجن كما هي للأنس . 
ج س الشياطين: يذكر القرآن الكريم في أكثر من موضع أن إبليس كان من ' 
الجن مع الملائكة في الساءء ولا نعلم بنص من القرآن أو السنة» هل إبليس في 
. الجن ممثابة آدم في الأنس أو أنه كان واحداً من الجان» ووجد في هذا الوجود في 
ظروف لا نعلمها؟. ولیس هذا ما ہمنا على حال» ولكن الذي نريد ذكره هو . 
أن الله سبحانه وتعالى عندما خلق الإنسان, كان قد خلق قبله القلم والسماوات 
والأرض.والجبال والملائكة والجن المتمثل وجودهم في إبليس. 
| وما دمنا في معرض حقيقة الإنسان في القرآن وموقفه الوجودي» وبالأخص 
حقيقة الحرية الإنسانية» فما لا شك فيه أنه يتحتم علينا أن نعرض قصة خلق 
اللإنسان كا وردت في الكتاب» وأحداث هذه القصة وما هذه الأحداث من تأثير 
وأثر على وضع الإنسان الوجودي بين ما سواه ومن سواه من الخلوقات عامة و بينه 
وبين الشيطان خاصة باعتباره مصدر الشر في هذا الوجود. 
وبالنظر في القران الكريم نجد قصة خلق الإنسان قد وردت في ستة مواضع 
منه» كل موضع منها لاوداء غرض خاص في معرض خاص ولابراز معاني معينة 
وزوايا مقصودة من حقيقة الاق تختلف من موضع لموضع . ومن ثم فإننا ستحاول 
إبراز ملامح القصة وزواياها التي يتحدد يها موقف الإنسان في الكون, الأمر الذي 
يعين لنا حريته وأبعادها مفهوماً وقيمة. 


() سوة الانعام: آية 8و () سورة الرحمن: آية ٦ه.‏ 
(؟) سورة الاعراف: آية ۷۹ 
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يقدم لنا الله سبحانه وتعالى في صدر سورة البقرة مجمل قصة البشرية من. 
البداية للنهاية حيث يقول ظ وإذ قال ربك للملائكة إني جاعل في الأ رض خليفة» 
قالوا: أتجعل فيها من يفسد فيا و يسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك 
قال: إني أعلم ما لا تعلمون. وعلم آدم الأسراء كلهاء ثم عرضهم على الملائكة 
فقال : أنبئوني بأسهاء هؤلاء إن كنتم صادقين» قالوا: سبحانك لا علم لنا إلا ما 
علمتنا أنك أنت العلم الحكي قال يا آدم أنبئهم بأسمائهم , فليا أنبأهم بأسمائهم 
قال: ألم أقل لكن إني أعلم غيب السماوات والأ رض وأعلم ما تبدون وما كنتم 
تكتمون؟ وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس أبى: واستكير وكان 
من الكافرين. وقلنا يا آدم اسكن أنت وزوجك الجنة, وكلا منها رغداً حيث 
شئتا ولا تقريا هذه الشجرة فتكونا من الظالمين, فأذهها الشيطان عنباء فأخرجهها 
ما كانا فيه» وقلنا اهبطوا بعضكم لبعض عدوء ولكم في الأ رض مستقر ومتاع إلى 
حين. فتلق. آدم من ربه كلمات فتاب عليه» إنه هو التواب الرحم . قلنا اهبطوا 
منها جيعاً فإما يأتينكم مني هدىء فن تبع هداي فلا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون» والذين كفروا وكذبوا بآياتنا أولئك أصحاب النار هم فيها خالدون )(). 

وتلك هى قصة الإنسان منذ البدء, حتى: يسدل الستار على فريق منه في الجنة 
احرف العو وى هذا العرض الأول والإجالي لقصة الخلق اختيار الله 
سبحانه للإنسان خليفة في الأرض من سائر الخلوقات جيعاً. وخلافة الله في 
الأرض تعني تمليك الله سبحانه الأرض للإنسان, يحكم فيها ويسيطر ويهيمن 
ويصبح نائباً له. وتلك مكانة وجودية رفيعة حيث أنه ليس بين الخلوقات من هو 
أرفع وأعلى درجة من خليفة الله في الأرض . 

ومن ثم كان تعجب الملائكة من تمكين الله سبحانه لفاعل الشر والفساد من 
هذه المكانة الوجودية العالية واستفهامهم التعجي الذي أبدوه لله عندما أخبرهم 
بذلك, كا حدث من إبليس ما حدث من الغيرة والحسد والحقّد, نتيجة اختيار 
الله سبحانه وتعالى لكائن آخر غيره هذه ا مكانة الخطيرة العالية مع صلاحيته هو 
لهاء وأفضليته على الإإنسان حسب زعمه , وحيث أنه مخلوق مادي قابل للحياة في الأ رض 
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:فأما وقد جعلت القوامة في الأ رض للإنسان, فإن ذلك دعاه لوقوفه من الإرنسان 
موقف العدو اللدود. ۰ 

ومجم رفض الاذعان للإنسان بالقوامة وال هيمنة والعلو عليه» وحدث هذا 
الحدث اهام والخطير الشأن في حياة الإنسان بخاصة وني الكون الخلوق بعامة» وهو 

فض إبليس السجود لآدم مع الملائكة, فلا شك أن الأمر الإلحي بالسجود لهء إنما 

يعني القوامة للإنساث عليه وعلى نوعه وتفضيله وتكرعه عليه وإذا كانت التلافة 

تعنى القوامة واهيمنة والحکم» فإن أمر السجود يعني ذلك كله. أي أن زمام الأمور 
وحن الخزادت فہا سيكون في:يد الإنسان بأمر الله تعالى حتى يرثها منه . 

کا يبرز في هذا العرض الأول لقصة الخلق حدث هام وخطير أيضاً يترتب 
على معصية إبليس لأمر الله سبحانه وتعالى برفض السحود لآدم» وهو العداء التام 
للانسان وامحاولة الدائبة المستمرة اللحوحة منه لاقصاء الإنسان عن هذه الخلافةء 
وإثيات فشله» وعدم استحقاقه وجدارته لهذا المركز الوجودي الرموق الذي وهبه 
الله له بالحق. وذلك حت تنتقل قيادة الحياة على الأ رض وزمام الأمور إلى يده هو 
من يد الاإنسات. 

وهذا واضح من الحوار الذي 5 بين الله سبحانه وتعالى وبين ) الشيطان بعد 
المعصية ل وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم» فسجدوا إلا إبليس قال: أأسجد لمن 
خلقت طينأء قال: أرأيتك هذا .الذي كرمت علي لأْن أخرتن إلى يوم القيامة 
لاحتنكن ذريته إلا قليلً(١).‏ وكذلك قوله في سورة الاعراف ل .. قال ما منعك 
ألا تسجد إذ أمرتك قال أنا خير منه خلقتتي من نار وخلقته من طبن چ (2). 

كذلك قوله في معصية إبليس وتبرير إبليس ها يإ ... قال لم أكن لأسجد لبشر 
خلقته من صلصال من حأ مسنون» 9 , 1 

وتبرير'إبليس معصيته بالأصل الطيني لآدم فوق أنه معصية لله فإن هذا التبرير 
مخالف لحقائق الكون واللخلوقات, حيث يناقض التوحيد المطلق للهء فهو يرفض 
السجود لأن أعنصره الناري ‏ حسب زعمه ‏ خير من عنصر آدم الطيني» وقد 
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يكون هذا صحيحاً» ولكن هل هناك ضرورة على إرادة الله المطلقة تلزمه أن يجعل. 
أفضل الموجودات التي خلقها أفضلهم عنصراً, إن الله سبحانه هو الذي خلق 
العناصر ورتبها درجات وفضل بعضها على بعض» وجعل درجة النار أفضل من 
الطين, ولكن هل القانون الذي سنه الله ممشيئته مرتباً به العناصر المادية ملزم لله 
ولشيئته بعد ذلك أن يرتب العناصر الحية من هذه العناصر ال مادية حسب المواد التي 
تخلق منها ودرجاتها ؟ . 

إن من أخص خصائص الألوهية في القرآن أنه ليس على الله من ضرورة في 
فعله وخلقه» وقانون ترتيب الخلوقات والتفاضل بينها من خلقه هو سبحانه» 
فشيئته مطلقة» وهو فعال لا يريد. 

أما إبليس فإنه بقوله لله عز وجل ظ أنا خير منه خلقتني من نار وخلقته من 
طين # وغير ذلك من الردود التي تدور حول هذا المعنی معتقداً بأفضليته على آدم» 
إنما يحركه في ذلك و يدفعه لهذا القول حقد وحسد وكراهية وعداء, ما جعله يقف 
هذا الموقف للإيقاع بهء وليكون مصيره كمصيره ودليل هذا قوله تعالى قال : 
أرأيتك هذا الذي كرمت لن أخرتن إلى يوم القيامة لاحتنكن ذريته إلا 
قليلا) (» وقوله عز وجل مخبراً عن مقال الشيطان فإ ري ما أغويتني لازينن لهم 
في الأرض ولأغوينهم أجعينء إلا عبادك هنهم المخلصين»29. وهذا هو ما 
سيكون من إبليس للإنسان في الأرض حيث سيحاول إفقاده ما كرمه به الله 
لعزله. عن الخلافة وانتزاعها منه» وذلك واضح من قوله السابق. 

إن الإنسان لا يقف وحده في الأ رض» ولا يقوم وحده في هذا العالم. إن 
الملائكة يستغفرون له ويحافظون عليه بأمر الله فهم أولياؤه. کا يقوم معه بجانب , 
هؤلاء الأصدقاء عدوه اللدود وجنوده من الشياطين ل ...إن الشيطان كان 
للإنسان عدوا مبيناً» (". 

. د حقيقة الشيطان: وإذا كان موقف إبليس من الاإنسان بعد استكباره 

واستعلائه ورفضه الاقرار له باخلافة والتفضيل» موقفاً مفهوماً من حيث تحوله إلى 
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أعدوء فإننا بحاجة إلى نظرة متأنية, حيث أن موقف الله سبحانه وتعالى وما قاله له 
وما شاءه أيضاً حيال الإنسان, له كبير الصلة بالاختيار اللإئساني وما يوحي 
للذهن من أول وهلة بالشبهة والفهم الخاطىء. 

وإذا عدنا إلى الحوار وجدنا أن الشيطان: بعد أن طرده الله من رحمته ولعنه 
وتوعده بالنار جزاء له قد طلب من الله سبحانه وتعالى جل شأنه أن بمهله إلى يوم 
. القيامة. وهذا يعنى أن الشيطان قد اختار ‏ بارادته الحرة ‏ الدنياء مضحياً في 
سبيل ذلك باج قال: أنظرني إلى يوم يبعثون» قال: إنك من المنظرين 6 (1) 
وني سورة الاسراء فإ قال : أرأيتك هذا الذي كرمت: على لْن أخرتن إلى يوم القيامة 
لاحتنكن ذريته إلا قليلا)(). وني سورة الحجر طوقال رب فانظرني إلي يوم 
يبعثون» قال: فإنك من المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم» 0). 

ولعل سائلاً يسأل اذا أمهله الله وترك له الفرصة إلى يوم القيامة وهو يتوعد 
الإنسان بغوايته وإضلاله ؟49) , 
٠‏ - الإنسان والشيطان: () 

إن الإجابة على هذا واضحة جلية في القرآن. ذلك أن الله. سبحانه خلق الجان 
كائناً مبتى: وخلق الإنسان كائناً مبتلى. والإبتلاء ‏ كا سيجيء عنه الكلام 
تفصيلاً في فصل لاحق ‏ يعنى تخيير العبد بين الدنيا والآخرة, وقد قدر الله 
سبحانه وشاء أن يعطى الدنيا من يختارهاء وأن يعطى الآخرة من يختارهاء وذلك. 
هو موقف إبليس في تجر بته الإيتلائية الأول لقد فشل واختار الدنيا على الآخرة» 
وتحركت نفسه لكي يوقع من ابتلاه الله به وهو الإنسان حتى يكون مصيره الفشل 
والخسران. ولقد ابتلى الله إبليس بآدمء واثر إبليس الدنيا على الآخرة وطلبها 
صراحة من ربهء فأعطاه الله الدنيا حسب مشيئته وسنته في الابتلاء والاختبار. 
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ولكن الأمر لا يقف عند هذا الحدء فإن إبليس يأخذ بأمر كوني من الله 
ومشيئته النافذة» إمكانات ووسائل غواية الانسان والوسوسة له. وهذا عين العدل 
من الله سبحانه ذلك أن الله عز وجل ابتلى إبليس بآدم» أي بالإنسان» فن العدل 
أن يبتلي الله عز وجل آدم وابناءه بإبليس وجنوده» من أجل ذلك إقال: فبا 
أغويتني لاقعدن لهم صراطك المستقي» ثم لآنينهم من بين أيديهم ومن خلفهم وعن 
إمائهم وعن شمائلهم» ولا تيد أكثرهم شاكرر ین (0. 

وليس إتيان إبليس لآدم وأبنائه إلا بأمر الله وذلك مفصل بقوله عز وجل 
لابليس : قال اذهب فن تبعك منهم فإن جهنم جزاؤكم حزاء موفوراً» واستفزز 
من استطعت منهم بصوتك» وأجلب عليهم بخيلك ورجلك» وشاركهم ني الأموال 
والأ ولاد وعدهم» وما يعدهم الشيطان إلا غروراً. إن عبادي ليس لك عليهم 
سلطان» وكنى بربك وكيلا 24 . ولیس لإبليس من سلطان على الإنسان يجبره 
على الفعل»ء وإنما هو داعية للشر والمعصية فقط» فإذا ما ارتكب الإنسان المعصية 
والشر واكتسها باختیاره» استذله الشيطان ہا ومارس إبليس عداءه وغوايته 
ووسوسته للإنسان الأ ول» ليخرجه وزوجه من الجنة. 

ثم ينزل آدم وزوجه وذريته إلى دار الابتلاء» فيمارس معهم إبليس غوايته 
إبتلاء. للأنس بالجن. الشياطين كا ابتلى الله عز وجل إبليس بالاإنسان حين فضله 
عليه وأمره بالسحود له ولقد عهدنا إلى آدم من قبل فنسي ولم نجد له عزمًء وإذ 
قلا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس أبى, فقلنا يا آدم إن هذا عدو لك 
ولزوحك فلا يخرخنكا من الجنة فتشق . إن لك ألا تبيع فيا ولا تعرى وأنك لا 
تظمأ فها ولا تضحى» فوسوس إليه الشيطان قال: يا آدم هل أدلك على شجرة. 
الخلد وملك لا يبلى؟ فأكلا منها فبدت لا سوءاتها وطفقا يمخصفان عليما من ورق 
الحئة . وعصى آدم ريه فغوی» َم ثم اجتیاه ربه فتاب عليه وهدی چ 009 وما نريد 
إبرازه من هذا الحدث الأول للإنسان بفعله وإرادته» هو أنه کا أن‌الله سبحانه 
وتعالى ابتلى إبليس بآدم حين أمره بالسجود له فإنه ايتلى آدم بالشجرة امحرمة في 
أسلدنة ووسوسة ة إبليس له. 
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والإبتلاء كا سيجيء عنه الكلام هوالحكة التي من أجلها خلق الله الثقلين: 
الجن والأنس» فالشجرة إذاً رمز للابتلاء» قد تكون شجرة معينة من شأن ثمرتها 
إذا أكلها آدم وحواء أن تنبههها إلى ما في طبيعتهها من شهوة جنسية دقينة » ا 
, يحتوي عليه جسداهما من أعضاء تناسلية وعورات» وبإمكانية استعمال هذه 
الأعضاء ما يجلب لما المتعة واللذة» وهذا بدليل قوله تعالى فإ فاكلا منها فبدت لما 
سوءاتها وطفقا يخصفان علا من ورق الجنة ¢ وكذلك قوله # فوسوس لما 
الشيطان ليبدي لما ما ورى عنہا من سوداتهاء وقال ما نہاکا ربکا عن هذه 
الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين» وقاسمها أني لكا من 
الناصحين, فدلاهما بغرور. فليا ذاقا الشجرة بدت لما سوءاتهاء وطفقا يخصفان 
عليها من ورق الجنة وناداهما ريا ألم أنبكما عن تلكا الشجرةء وأقل لكا أن 
الشيطان لكا عدو مبين ‏ (01 ويفهم من الآيتين أن سوءاتهها كانت مخلوقة معهما 
وموجودة ولكنها لم تبد لما على أنها سوءة. أو أنها كانت موجودة» ولكن الله واراها 
عنها فلم يعرفا كنهها. ووظيفتهاء وأنها شيء يخجل منه الإنسان بفطرته. فلا أكلا 
منها بدت سوءاتها وعوراتهاء وأدركا وجوب تغطيتها حسب ما فطرها الله عليه بعد 
إدراك وظيفتهاء فأسرعا يغطيانها مما تحت أيديهها من ورق الجنة. 

وال رجح أن الأكل من الشجرة لكونه معصية لله هو الذي كشف عورة آدم 
وحواءء وذلك قوله سبحانهط يا بني آدم لا يفتننكم الشيطانء كا أخرج أبويكم 
من الجنةء ينزع عنہا لباسھا ليرا سوءاتها إنه يراكم هو وقبيله من حيث لا 
ترونهم » إنا جعلنا الشياطين أولياء للذين لا يؤمنون4() . فا حدث لما إذأء لازم 
من لوازم المعصيةء وليش للشجرة بعينهاء وإنما الشجرة رمز للوبتلاء والجرام 
والممنوع شرعاً على الإنسان في الدنيا. والحق-الذي لا مراء فيه أن الآيات تدل 
على أن الشجرة هي رمز للحرام والممنوع فهي شجرة ابتلاء» كا أن هذا الحرم 
والممنوع إذا اقترفه الإنسان في حياته» يسبب له الام والشقاء والتعاسة على 
1 الأرض» کا . سیب اكتساب آدم العفبية خروحه من :الحنة. 


ویکن إيجاز تتائج | هذا الحدث الذي حدد علاقة الأنس بالجن بعامة 


0( و د افق E‏ 


نيلا 


و بالشيطان بخاصة خاصة فيا يل : 


أولاً ‏ أن الله سبحانه وتعالى خلق الانسان حرأ مبتلى» كا خلق من قبل 
إبليس أو الجن للابتلاء كذلك. وكا أن الله يبتلي الأنس بعضهم ببعضء فإنه 
يبتلي الأنس بالجن والجن بالأنس . 

وكانت التجربة التي ابتلى بها إبليس هي أمره بالسجود لآدم وإقراره بأفضليته 
وهيمنته عليه وعلى بقية الخلوقات على الأ رض» وتثبت الآيات فشل إبليس في 
هذا الابتلاء برفضه السجودء كا نجد أن من الجن من فشل ومنهم من نجح في 
ابتلائه» وكذلك من الأنس من هذا الفريق وذاك . 

وبذلك أصبح لله أولياء في الأرض من الأنس والجن» وللشيطان أولياء منما 
كذلك الذين آمنوا يقاتلون في سبيل الله والذين كفروا يقاتلون في سبيل 
الطاغوت فقاتلوا أولياء الشيطان إن كيد الشيطان كان ضعيفاً2(4. وكذلك 
يقول سبحانه وتعالى ¥ ... ومن يتخذ الشيطان ولياً من دون الله فقد خسر خسراناً 
ا 1 

وكذلك من أبناء آدم من يتحول نتيجة لابتلائه واختباره إلى حزب إبليس 
. الشيطان 8 وكذلك جعلنا لكل ني عدوا شياطين الأنس والجن» 7(" و بدليل قوله 
كذلك ط إن المبذرين كانوا إخواث الشياطين» 17). وقرله أيضاً ...الذي 
يوسوس في صدور الناس» من الجنة والناس 00# . 

أما دليل تحول الجن باختيارهم نتيجة ابتلائهم إلى الهدى والحق فكثير في سورة 
الجن وسبق ذكره. أما دليل إسلام بعص الشياطين , أو إمكانية إسلامهم وتوبهم 
قول الرسول وله للسيدة عائشة رضي الله عنها بعد أن سألته قائلة (أو لك شيطان) 
فرد علييا قائلا ( نعم إلا أن الله أعانني عليه فأسلم )20 . 

ثانياً ‏ إن إبليس بعصيانه لأمر ر به التشريعي التخييري» قد اختار الدنيا 
وآثرها عل الآخرة» فالابتلاء بالنسبة للإنسان ‏ والذي يعني أنه تخبير للعبد بين 
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الدنيا والآخرة ‏ هو عبن الابتلاء بالنسبة لإبليس أو الجن بعامة حيث يخيرون في 
ابتلاءاتهم أيضاً بين الدنيا والآخرة, وني الابتلاء الأول الذي تعرض له إبليس 
فرفض 0 لآدمء اختار الدنيا وطلها صراحة من ربه» مصراً على المعصية 
فطلب أن ينظره إلى يوم بيعثون فأعطاها له. ش 


ثالثاً ‏ وهو تكفل إبليس بغواية الانسان وإضلاله وإفساد فطرته حتى يكون 
. مصيره العذاب مثله ومحاولة منه إثبات عدم جدارته وأهليته للخلافة» وقد أذن له 
الله بأمر كوني بذلك, وأعطاه من الوسائل والامكانيات ما يمكنه من الوسوسة 
والغواية» دون التأثير الملزمء للناس وللجن. وذلك عدل منه تعالى حتى يتم ابتلاء 
الأنس بالجن, والجن بالأنس» کا ابتلى إبليس بآدم» وآدم بإبليس من قبل : 


رابعاً ‏ أن خروج إبلينس من الوجود الجبري وتركه صفوف الملائكة وسائر 
امخلوقات الكائنة بالأمر الكوني إلى الوجود الابتلائي الحرء قد تم باختياره وحريته» 
وذلك خين رفن الو لام غر مر ولا قطن بعيث كان جاع أن يعد 
منفذاً أمر الله متعاملاً معه باعتباره أمراً كونياً واجب النفاذ منهء کا تعاملت 
الملائكة معه» ولكن ثلقيه هذا الأمر باعتباره أمرأ تخييرياً لا كونياًء ثم رفضه. 
الطاعة وإقدامه على المعضية اختياراً دون مانع خارج عن ذاته للسجود» يعني 
دخوله عام الحرية والابتلاء اختياراً أيضاًء وذلك يقابل قبول الإنسان للأمانة 
باختياره . 

ونخلص يذه النتائج إلى نتيجة هامة وواضحة عن حقيقة الشيطان وبالتالي 
عن مصدر الشر في العالم, فإن ما أثبته لنا الكتاب الكريم والسنة الشريفة أنه 
ليس هناك نوع من الخلوقات اسمه الشيطان, معنى أن الله لم يخلق الشيطان 
شيطاناًء وإنما الحقيقة التي يثبتها القرآن أن الله سبحانه وتعالى خلق أنواعاً عابدة 
بمقتضى جبلتها وهي السماوات والأرض والجبال والملائكة, كا خلق نوعين 
آخرين للابتلاء والاختبار والامتحان وهما: الجن والأنس» وأفراد هذين النوعين 
كائنات قابلة.للخير والشر على السواء. فهم ليسوا بمقتضى خلقهم ملائكة أي 
بطبيعة كلها. خير محض» كا أنهم ليسوا بمقتضاها أيضاً شياطين أي بطبيعة كلها 
شر محض . فن يكن أن نسميه شيطاناً لا يولد شيطانأء وإغا هو مولود على الفطرة 
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التي فطر الله الخلق عليها من الجن والأنس سواء» ولذلك قال في الحديث القدسي 
( إني خلقت عبادي كلهم حنفاء فجاءتهم الشياطين فاجتالتهم عن ديهم ) 9©, . 

وذلك يعني أن عباد الله من الأنس والجن مخلوقون حنفاء على الفطرة» وأما 
الشياطين الذين جاءتهم ني حياتهم لتجتالحم عن دينهم, فهم أفراد الأنس والجن 
الذين فشلوا في ابتلاءاتهم, واختار وا طريق الشر وا لمعصية»'متبعين زعيمهم إبليس» 
أول من شق هذا الطريق لاتباعه من الجن والأنس, سواء . 

وأفراد الجن الذين مكن أن نسميهم شياطين ممن يعيشون مخالفين مخالفة تامة» 
أو على الأغلب, لأوامر الله التشريعية أثناء حياتهم الابتلائية, قابلين للعودة 
بالتوبة إلى سواء فطرتهم النيرةء الموحدة النقية, إذا تابوا ورجعوا إلى الحياة بأوامر 
الله التشريعية» منفذين أوامره ومنتبين عن نواهيه ‏ ذلك أنهم في حياتهم الدنيا 
قادرون على التوبة والإمان كا أنهم قادرون على اكتساب العصية والكفر سواء . 

وإبليس «الشيطان الا ول» واحد من الجن حيث كان موحداً لله أيضاً بسواء 
فطرته التي خلقه الله علا قبل فشله في الابتلاء الأ ول الذي عصى فيه الله فأفسد 
به فطرته . 

إن الخاسرين في ابتلاءاتهم على الأ رض» الختارين للمعصية والشر على الخير 
. والطاعة للهء المؤثرين للدنيا على الآخرة قد كونوا حزباً على الأرض» هو حزب 
الشيطان ومن ثم فوقف الإنسان في هذا العام بين حزبين: حزب الله» وحزب 
الشيطان ‏ ألا أن حزب الله هم الفلحون9246) و«ألا أن حزب الشيطان هم 
الخاسرؤن» ". وما ذلك الموقف إلا نتيجة وتحقيقاً للحكمة التي من أجلها خلق 
الله السماوات وال رض وما عليها وجعل الإنسان فيها خليفة » ألا وهي الابتلاء. 


99 السياء وال رض والخلافة: 
بي أن نعرف علاقة الإنسان بالسياءء وعلاقته بالا رض كمخلوقات ضخمة 
يحيا فها وبهاء ومن ثم فإنه ينبغي علينا معرفة معنى لفظ الأسماء ومعنى لفظ 


(۱) رواه مسلم في صحيحه عن عياض بن حار عن النبي وإ (6) سورة الجادلة : آية 14. 


(0) عورة المحادلة: آية ؟؟. 


ناوالا 


الأرض كا يستعملهها القرآن الكرم. حتى تتبين .لنا العلاقة بينه و بينهاء و يتحدد 
لنا معنى جعله «في الأ رض خليفة» . ش 

فا لا شك فيه أن قوله تعالى «في الأ رض» في آية الخلافة يعني أن الأ رض 
هى حدود املك الانساني المؤقت الذي استخلفه الله فيه ليبتليه. فكونه خليفة في 
اله رض يعنى أن خدود هيمنته وسيطرته هى هذا الكوكب الذي نعيش فيه . بيد 
أنه ينبغي علينا أن نعرف الفهوم الصحيح للأ رض في القرآن أولاً. 

يحدثنا القرآن الكرم عن السماء والسماوات السبع. والسماوات السبع كون 
مخلوق كل سماء فوق الأخحری» طباقاً بعضها فوق بعض ط ألم یروا كيف خلق الله 
سبع سماوات طباقاً 4 (). وجعلهن مبنيات مشيدات ط وبنينا فوقكم سبعاً , 
شداداً. وبناء الله سبحانه السماوات السبع تم .بعد خلقه للأرض وذلك 
حيث يقول تعالى هو الذي خلق لكم ما في الأ رض جيعاً ثم استوى إلى السماء 
فسواهن سبع سماوات وهو بكل شيء عل € . وجعل الله سبحانه وتعالى لكل 
شماء أمرها الذي تسير به وناموسها الذي تقوم به» وبين لنا أن السماء الدنيا 
وهي السماء الأ وى بالنسبة لنا نحن البشر على الأرض ‏ بين أنها مزينة» قد 
زينها بمصابيح وهي النجوم والكواكب والشموس وجعلها رجوماً للشياطين. وذلك 
وزينا السماء الدنيا مصابيح وحفظاء ذلك تقدير العزيز العلم (4) , 

فالسماء إذاً بهذا العنى كون علوي غيبي» تسكنه الملائكة و يتم فيه من الأمور 
التي لا يستطيع الفكر البشري الإحاطة بكيفياتها وتفاصيلها ‏ بمشيئة الله ما 
يتم . وهي بهذا المعنى غيب» حيث أن السماء الأولى بالنسبة لنا هي السماء الدنيا 
المتمثلة في الفضاء الكوني امحيط بالا رض» فعالم الغيب يتمثل في السموات الست 
الغيبية من الثانية حتى السابعة » أما عام الشهادة فيتمثل في السياء الدنيا ما تشمله 
من يحرات ونجوم وأجرام . 

ولكن لفظ السماء يرد في آيات أخرى كثيرة أيضاً بغير الدلالة» وذلك حيث 


.۲۹ سورة البقرة: آية‎ 0 )0( . ٠١ سورة نوح: آية‎ )١( 
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هن 


يقول «وانزل من الساء ماء فأخرج به من الثرات رزقاً لكم» فلا تجعلوا لله 
أنداداً وأنتم تعلمون 4( , 
ومن ثم يكون معنى السماء هو الفضاء المحيط القريب بالكرة الأرضية الذي 
يسير فيه السحاب والمعروف عند علاء الطبيعة بالغلاف الجوي. ومثلها قوله تعالى 
ل وأرسلنا السهاء عليهم مدراراً وجعلنا الأنهار تجري من تحتهم 04 ) . والساء هنا 
تعني السحب المدرة للمطرء و يؤكد هذا المعنى قوله تعالى إن في خلق السماوات 
وال رض» واختلاف الليل والنهارء والفلك التي تجري في البحر ما ينفع الناس وما 
أنزل الله من الساء من ماء فأحيا به الأ رض بعد موتهاء E‏ 
وتصريف الرياح,' والسخاب المسخر بين الساء والأ رض لآيات لأولي 
الألباب4 29 , 
في هذه الآيات وجدنا السحاب الماء الذي ينزل من الساء» وذلك يحتم علينا 
الوصول إلى ال مفهوم الدقيق للفظ «الساء» في القرآن الكريم. فا ذكرناه من . 
الآيات حول هذا المفهوم يبين لنا أن السماء في القرآن مرة تكون عالم غيبي فوق 
عالمنا الأ رضى» ومرة أخرى تعنى الفضاء الذي يعلونا حيث ينزل منه ا مطر و يساق. 
فيه السحاب» ومرة ثالثة وجدناها ما يعلو السحاب حيث السحاب مسخر بينها 
وبين الأرضء فإذا ذكرنا قوله تعالى « من كان يظن أن لن ينصره .الله في الدنيا 
والآخرة» فليمدد بسبب إلى الساء» ثم ليقطع فلينظر» هل يذهبن كيده ما 
يغيظ »(4), حيث لفظ السماء في هذه الآية يعني السقف ومن ثم يكون القاسم 
المشترك بين ما صدقات مفهوم «السماء» في القرآن هو العلو وتلك هي دلالة اللفظ. 
اللغوية» إِذ السماء في اللغة هي ما سا أي علا. فكل ما يعلو الإإنسان فهو سء 
من أول السقف حتى الساء السابعة بل أن السماء سقف كا أن السقف سماء» 
وذلك حيث يقول تعالى « وجعلنا. الساء سقفاً محفوظاً وهم عن آياتنا 
معرضون € والمقصود بالسماء هنا منتهى الغلاف الجوي الذي يعلو الأرض 


ويحيط بها . 
)١(‏ سوة البقرة: آية ۲۲. )٤(‏ سورة الحج:آية ٠١‏ . 
(۲) سورة الانعام. آية 5. (ه) سورة الأنبياء : آية ٠۲‏ . 


(۳) سورة البقرة: آية 156. 


ومن ثم يمكن القول أن معنى كون الإنسان خليفة في الأرض» أي يمكنه 
السيطرة واميمنة عليهاء فإنه ليس في مقدوره تحقيق خلافته في سواها أي في 
السماوات» وتكون بذلك معنى السماء في القرآن هو العالم أو الكون الخارج عن 
حدود خلافة الإنسان وسيطرته وهيمنته وحكه واستغلاله أي الذي يعلو عليه 
بالمفهوم المعنوي والمادي للعلو. 


أما مفهوم الأرض فيأخذ في القرآن الكريم أكثر من معنى واستعمال ومن ثم 
يندرج تحته «ما صدقات» كثيرة بعضها طبيعي والآحر غيبي فيأتي ف القران 
الكريم معنى الكوكب السيار» مثل كواكب الساء الأخرى وذلك حيث يقول 
تعالى «9 وسع كرسيه السماوات والأرض ولا يؤوده حفظهياء وهو العلي 
العظے 6 () , وأصلها الكوني والمادي مشترك مع أصل الساء الدنيا حيث يقول 
«أو لم ير الذين كفروا أن السماوات والأ رض كانتا رتقاً ففتقناهما» وجعلنا من 
لماء كل شيء حي» أفلا يؤمنون274. ويثبت كذلك أنها جرم من أجرام 
الفضاء قوله تعالى ل أأنتم أشد خلقاً أم الساء بناهاء رفع سمكها فسواهاء وأغطش 
ليلها وأخرج ضحاهاء وال رض بعد ذلك دحاها» 9 . 


كا وردت كلمة الأ رض معنى التر بة الزراعية وذلك حيث يقول تعالى حاكياً 
عن طلب بني اسرائيل من موسى ‏ فادع لنا ربك يخرج لنا مما تنبت الأرض من 
بقلها وقثائها وفومها وعدسها وبصلها 4 , 

كما يطلق لفظ الأ رض على الموضع من التربة حيث يقول ‏ فبعث الله غراباً 
يبحث في الا رض ليريه كيف يواري سوءة أخيه» () وقوله « فخسفنا به وبداره 
الأرض 0# , 

ويطلق كذلك على الاقلم من الأرض مثل قوله قاصاً على لسان كبير 
الاسباط من أخوة يوسف لإ فلن أبرح الأ رض حتى يأذن لي أبيء أو يحكم الله لي 
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وهو خير الحاكمين 04 , ومثل قوله تعالى يا قوم ادخلوا الأرض المقدسة التي 
كتب الله لكم» . ١‏ 

أما قوله تعالى ط إنما جزاء الذين يحار بون الله ورسوله و يسعون في الأارض 
فساداً أن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف أو ينفوا من 
الأ رض 204, فنجد فيه معنى الأ رض في قوله و يسعون في الأ رض فساداً #تعنى 
أرض الإسلام والمسلمين بدليل قوله أو ينفوا من الأ رض )أي من أرض الإسلام 
إلى آي أرض اخرى. 

ولكن هذه المفاهم للأرض لا تحمل دلالات غيبية لمفهوم الأرض كمجال 
للخلافة والنيابة لله. إن مفهوم الأ رض ككوكب هو جال لخلافته. وحدوده هي 
خدود هذه الخلافة. وشاهد ذلك قوله تعالى للبشر حيعاً «ولقد مكناكم في 
الأرض وجعلنا لكم فا معايش قليلاً ما تشكرون» 19). 

فلكية الإنسان للأرض وسيادته عليباء إِنما هى مشيئته وقدرته تعالى # أمن 
يجيب الضطر إذا دعاه و يكشف السوء ويجعلكم خلفاء الأرض؟ أإله مع الله ؟! 
قليلاً ما تذكرون» 7" . وتمكين الله للانسان في الأ رض لابتلائه, ومده بمقومات 
الخلافة إا يتم جيلاً بعد جيل لبني آدم حتى آخر الزمان ألم يروا كم أهلكنا من 
قبلهم من قرن مكناهم في الأ رض ما لم نمكن لكم» وأرسلنا السراء عليهم مدراراً» 
وجعلنا الأجار تجري من تحهم. فأهلكناهم بذنويهم وأنشأنا من بعدهم قرناً 
آخرين 204 . 

ولذلك فوقف إبليس من آدم إنما كان حقداً عليه لمكين الله للإنسان في 
الأرض وجعله خليفة فيا «إقال رب مما أغويتني لأزينن لهم في الأرض 
ولأغوينهم: أجعين. إلا عبادك منهم المخلصين» 7"). وذلك لآن حدود ويجال سيادة 
الإنسان هي حدود ومجال الأ رض وما فيا من مخلوقات» ومن ثم كان عمل إبليس 
وغوايته للإنسان مرتبطاً أيضا بحدود ويجال الأرض. 


(1) سورة يوسف: أآية ۸۰. - (ه) سورة القل: آية 1۲. 
(؟) سورة المائدة: آية الا »( سورة الانعام: أيه 3 
() سورة المائدة: آية 8". (۷) سورة الحجر: آية84. 
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وإذا كان الإنسان في هذه الحياة عير بين الدنيا والآخرة للإيتلاء» فإن 
الأرض كدار للابتلاء هى في مدة الدنياء أي دنيا البشر منذ آدم إلى آخر عهدهم 
وشاهد ذلك قوله ‏ تلك الدار الآخرة نجعلها للذين لا ريدون علوا في الأ رض ولا 
فساداً والعاقبة للمتقين» 2١17‏ . فلا شك أن المقصود بقوله إعلوا في الأ رض( أي في 
أرض الحياة الدنيا . 

ولقد جع ني الله داود عليه السلام وكدلك سليمان من بعده» بين الك في 
الدنيا والنبوة» ومن ثم تحققت با وتمثلت فا الخلافة لله في الأ رض» حيث حكما 
الأرض بشرع الله ودينه فكان الانسان بذلك في عصرهما نائباً لله سبحانه في ملكه 
محققاً للنيابة الحقيقية لله يا داود أنا جعلناك خليفة في الأرض» فاحكم بين 
التاس بالحق» ولا تتبع الهوى فيضلك عن سبيل الله €" ء وذلك يذكرنا بعهود 
الإسلام الأ ول» حيث تحققت خلافة الله في الأ رض على أيدي الصحابة والتابعين 
بقيادة رسول الله 4# . 

وتتمثل خلافة الأ رض أكثر ما تتمثل في أثمة البشر وعلمائهم وحكامهم حيث 
أنهم المكلفون: بتنفيذ أحكام الله سبحانه وتعالى وشرعه في الناس. ومن ثم أورثها 
سبحانه لأصلحهم وأصبرهم وأثبتهم على الحق والخير فز ونريد أن نمن على الذين 
استضعفوا في الأرض» ونجعلهم أمة ونجعلهم الوارثين» ونمكن لمم في 
الأرض ي (". 

وهذا لا ينع أن كل فرد من بي آدم خليفة . فالخلافة إذاً محدودة بالوجود 
الأ رضي للإنسان كنوع. وهذا يعني أن الخلافة مؤقتة ومرتبطة بالوجود البشري على 
الأرض» وليست دائمة خالدة, ومن ثم فالساعة في القرآن الكريم هي نهاية هذا 
العالم الأ رضي وانتهاء الخلافة البشرية المؤقتة في الأ رض «فإذا انشقت الساء 
فكانت وردة كالدهان) )١‏ «وفتحت الساء فكانت أبواباً وسيرت الجبال 
فكانت سراباً) ). «وترى الأرض بارزة وحشرناهم فلم نغادر منهم 
أحداً . فإذا حدث ذلك وغيره» مما يقصه علينا القرآن الكريم من أحداث 
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الساعة, ووقوع الواقعة » فإن هذا ر يعنى انتهاء ابتلاء البشرية بالخلافة الابتلائية 
المؤقتة في الحياة الدنيا. وبدء الخلافة الجزائية النبائية في الجئة من ثبت نجاحه 
وفوزه ف اللئلافة الابتلائية , 


ومن ثم يمكن القول أن القاسم المشترك بين الاستعمالات المتعددة لمفهوم 
القرآن الكرم «الا رض » هو الكون الخاضع والعالم امحكوم بالسيادة البشرية في 
حالة خلافة الإنسان فيهاء بخلاف مفهوم السياء حيث هي العام الخارج عن 
سيادة الإإنسان وسيطرته وهيمنته . وفوقية السماء هنا فوقية نسبية بالنسبة للإنسان, 
والعلو علو عن الخضوع له والتسخير لقواه وقدراته وإمكاناته التي أعطاها الله له» 
لتحقيق الخلافة, وبامثل فإن تحتية الأرض وسفليتها إنما هي تحتية ال إليه 
أيضاً, حيث أنها خاضعة لقواه وقدراته وسيطرته وهيمنته وسيادته لابتلائه بتحقيق 
خلافة الله فيها. 


ومن ثم فإن كل ما يمكن أن يسيطر عليه الإنسان و يسخره بقواه لحياته 
ويخضعه لسيادته» فهو داخل في نطاق الأرض حتى لو كان ذلك خارج عن 
مكانيتها كالريح أو السحاب أو القمر(ا)ء لأن مشيئة الله سبحانه هو أن يكون 


(1) قد يعترض أحد على ذلك بقوله أن الإنسان وضع قدميه على القمر وهو ليس من الأ رض والرد على 
ذلك أن الإنسان وضع قدميه على القمر ولكنه لم يستطع أن يخرج من الأ رض لأن خروجه منها يؤدي 
إلى مرته على الفور. ولو م يمكن الله عز وجل الإنسان بسلطان العلم والتقنية من صنع البدلة الفضائية 
لا استطاع التفاد من الغلاف الجوي الأ رضي إلى القضاء الخارجي أو النزول إلى سطح القمرء وذلك 
لآن المفهوم العلمي للأرض ككوكب يشمل الغلاف الجوي المحيط بالا رض وهو يحتوي على نسب 
محددة من عناصر معينة لا تصلح حياة الإنسان إلا بها من أكسيجين وماء ودرجة حرارة ودرجة ضغط 
معينة وجاذبية محددة وغير ذلك . هذه الظروف العامة للحياة إذا اختلت أو فارق الإنسان بعضها أو 
كلها مات على الفور. والذي صنعه الإنسان هو اقتطاع هذا الغلاف الجوي الأرضي وانتقاله من 
خلاله إلى القمر بما أسماه البدلة الفضائية التي هي بدلة أرضية مائة في مائة ومن ثم إذا جاز لنا القول 
بأن الإنسان نجح في وضع قدميه على القمر فإننا يجب تصحيحاً التعبير أن نقول ومع ذلك فهولم يخرج 

من الأرض . ومن ثم فالإنسان لم ولن يستطيع أن يخرج من الأ رض وإن كان مستطيعا على النفاذ 
بغلافه الجوي من أقطار الفضاء المخارجي . 

وفي هذه دلالة واضحة على دقة ة التعبير القرآني المعجز حيث حدد الله عز وجل يمال خلافة اللإنسان 
بال رض . و يدل على أن الإنسان يعيش في الغلاف اللوي المحيط بالا رض وبه قول الله عز وجل 
ف إني جاعل في الأ رض خليفة وم يقل تعالى « إني جاعل على الأ رض خليفة » وهذا يعني أن مفهوم = 


ON 


الإنسان خليفة في الأرض» ومن ثم فلن يستطيع الإنسان تحقيق سيطرته على غير 
الأرض. ويا مثل فإن من الأشياء والأمور ما لا يمكن للإنسان السيطرة عليهاء 
والتحكم فيها أو معرفتها وتسخيرها لصلحته مع شمول مكانية الأ رض هما وذلك 
مثل الروح $ و يسألونك عن الروح قل الروح من أمر ري وما أوتيتم من العلم إلا 
قليلاٌ 4 (1) , 

ولكن معنى الأرض لا يستقم باعتباره هذا الكوكب فقط أو كمجال لعالم 
الخلافة الاختيارية المؤقتة» حيث يوجد معنى غيي للأرض يخالف مفهومها الخاص 
بعالم الشهادة» وذلك لوجود آيات أخرى تشتمل على مفهوم واستغمال غيبي آخر 
للفظ «الأرض». وهذا الفهوم لا يستقيم مع تفسيرها بأنها العالم الناضع للإنسان 
مؤقتاًء حيث نجد أن الأرض لا تفنى ولا تزول بقيام الساعة ولا تنعدم يانتهاء 
الابتلاء وخلافة الإنسان الاختيارية الؤقتة في الحياة الدنيا. وشاهد ذلك قوله 
تعالى عن الكافرين يوم الحساب «يومئذ يود الذين كفروا وعصوا الرسول. لو 
تسوى بهم الأ رض ولا يكتمون الله حداً € , 

فالأ رض إذاً ستكون موجودة وهذا لا يتعارض مع مشاهد القيامة ومع قوله 
تعالى « كلاء إذا دكت الأرض دكا دكا ". وإنما هو متوافق معهء إذ أن 
الأ رض ستبدل غير الأ رض كا ستبدل السماوات بسماوات أخرى كذلك ولا 
تحسين الله مخلف وعده .سلهء إن الله عزيز ذو انتقام» يوم تبدل الأرض غير 
الأرض والسماوات. و برزوا لله الواحد القهار# 0) , 

وقد يتبادر إلى الذهن نتيجة لهذا الاستعمال الجديد للفظ الأ رض في الآخرة 
باعتيارها ستوجد في عالم غير ابتلائي أن ما وصلنا إليه من مفهوم عام وشامل 


= القرآن لالأرض ككوكب يؤيد المفهوم العلمي الحديث الذي يجعل الغلاف الجوي الحيط بالأرض 
جزءاً لا يتجزأ منها . : 
كذلك لا يستطيع أحد القول بأن القمر من حدود الخلافة لأن الإنسان لا يستطيع الحياة فوق 
سطحه ومفهوم الخلافة يتضمن الإقامة والاستغلال والتسخير وليس جرد الزيارة . 
)١(‏ سورة الاسراء: آية 6م, (۳) سورة الفجر: آية ١؟.‏ 
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للأرض غير صحیح » فلا يصح اعتبار كون الأ رض إبتلائية فقط ولا تكون هي 
العام الخاضع للإنسان القابل لسيادته عليه» من حيث أنه في الآخرة ستكون هناك 
الأرض ولا يكون ابتلاء ولا اختيار ولا خلافة. ولكن هذا غير صحيح بل أن هذا 
الاستعمال الغيي الجديد للفظ الأ رض يعتير دليلاً يؤيد هذا المفهوم الذي يتمثل في 
أن الأ رض هي عالم النيابة والخلافة له فالناس والجن يوم القيامة فريقان: فريق 
في الجنة وفريق في السعير» وكون الأ رض هي العالم الصالح للامتلاك ‏ والذي 
يسمح بوجود مالك لها ذي مشيئة حرة ‏ من العوالم الكثيرة التي خلقها الله والتي 
تقوم بأمره وملكه وسيطرته هو دون سواهء يعني أن آل الجنة سيكونون اللاك 
الحقيقيون ها بأمر الله ومشيثته وعطائه . 1 

ومن ثم يتضح لنا الآن أن عطاء الله سبحانه للإنسان الملك الدنيوي الأ رضي 
يقم فيه الخلافة, إا هو محرد ملك مؤقت:' للاختبار والامتحانء وذلك هو مع 
الابتلاء وبذلك يكون الانسان في الأ رض نائباً لله تحت الاختبارء أو خليفة له 
تحت الاختبار» فهي ليست نيابة مؤقتة ستزول ائياً » کا أنها ليست خلافة 
مؤكدة خالدة باقية لجميع أفراد النوع البشري . 


لأن كونه خليفة تحت الاختبار والتجر بة يعني احتمال صلاحيته: ليكون خليفة 
أو لا يكونء كا يعني احتمال أهليته ليكون نائباً لله أو مستبداً بهواه وحكه 
ورأيه» و يتضح لنا بذلك معتى قوله تعالى « إني جاعل في الأرض خليفة 4 
فال رض هنا تعني ¿ الأ رض بالمعنى العام الشامل» الذي يندرج تحته كل عالم وكل 
كون يمكن أن يحكمه الإنسان و يتملكه سواء كان ذلك في الحياة الدنيا أو في 
الآخرة. 

فا ملك المعطى من الله للإنسان إا هو ملك أبدي خالد دام عظم » وهو الجنة» 
بيد أن الله شاء أن يعطى هذا الملك لمن یثبت .جدارته وأهليته بدخوله في عبوديته 
لله اختيار ومن ثم كانت الحياة الدنيا دار ابتلاء» وكانت الأرض التي نعيش 
علا هي عالم الخلافة المؤقت» الذي يؤدي إلى عالم النيابة والملك الداثم 
ودليل مشيئة مشيئة الله بالملك الأبدي للإنسات اسکانه آدم وزوجه الجنة بادىء دي 
بده» ثم اعرا منها بعد المعصية لثبوت عدم جدارتها للحياة فها على أساس, 
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العودة إليها مع أبنائههاء إذاً هم حققوا لله ني أرض الحياة الدنيا خلافهم ونيابتهم 
له « ولقد عهدنا إلى آدم من قبل» فنسى وم جد له عزماًء وإذ قلنا للملائكة : 
اسحدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس أبىء فقلنا: يا آدم إن هذا عدو لك ولزوجك, 
فلا يخرجنكا من الجنة فتشق 204 . ْ 

والجنة هى ال ملك الذي كان يعيش فيه آدم وزوجه حيث قال له إن لك ألا 
تبوع فيها ولا تعرى» وإنك لا تظمأ فيها ولا تضحى 74" . 

ولكن آدم كان ییا ساکناً الحنة» وبين طياته خحوف شديد من الخروج ما 
وفقد هذا املك الواسع» لن الله سبحانه وتعالى بين له إمكانية اروج واحتماله» 
وحذره من وقوعه إذا هو استحاب لعدوه» وزاد من خوفه واشفاقه على نفسه من 
ذلك» إن ربه جل وعلا بين له أن الخروج منها شقاءء وبالرغم من ذلك فإن 
إبليس استطاع من خلال خوف آدم من فقد هذا الملك أن يغريه و يغرره ويمنيه 
كذباً وزوراًء بأن الكل من هذه الشجرة التي حرمها اله عليه هو الذي سيعطيه 
الدوام والخلود والقلك الحقيق للجنة» حيث لا يفقدها أبداً ل فوسوس إليه الشيطان 
قال يا آدم هل أدلك على شجرة الخلد وملك لا يبلى ي( . : 


و يتضح لنا من هذه الآية أن وعد إبليس بدوام املك لآدم يعني أن هذا الملك 
هو الجنة بعينها وليست ملكأ آخر» لأنه في الجنة في ملك عظم أعطاه الله إياه» 
ولكن الذي لا يجعله ملكأ حقيقياً» هو احتمال الخروج من هذا الملك أو احتمال 
الموت» فالذي كان يقصده إبليس بالك هو الجنة» وما كان يفهمه آدم من ا ملك 
الذي منيه به هو الجنةء والطمع من آدم هو دوام الك وأبديته » والمخداع من 
إبليس هو وعده بذلك إذا أكل من الشجرة» ويوضح ذلك ويثبته قوله ف ... قال : 
ما ناكما ربكا عن هنه الشجرة إلا أن تكونا ملكينء أو تكونا من 
المخالدين 4 (4) . 

فوضع هنا أن ما كان يقصده من الملك الذي لا يبلى هو امتلاك الجنة للحياة 
i‏ 


» ولكن كالملكين لا يجوز عليهها اموت أي امتلاكاً حقيقياً لا يجوز معه الخروج 
منها . 
)١(‏ سورةطه: الآيات ٠١۷-١١١‏ . (0) سورةطه: .۱۲١‏ 
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فوعد إبليس ل يكن وعدا ملك جديد, وإِنا كان وعدا هلين هذه الآية ل 
بدوام ما هما فيه من املك وأبديته » ومن ثم يمكن القول أن قوله تعالى ف إني جاعل 
في الأ رض خليفة ) يعني في الجنة أولاً وأخيراً. ولا يقدح في ذلك قول الملائكة 
« أتجعل . فيها من يفسد فيها و يسفك الدماء ¢ باعتبار أن الأ رض الخاصة بالحياة 
الدنيا داخلة في المفهوم العام للأرض» وأنهم نظروا إلى الشرور التي سيحدثها 
الإنسان في مرحلة الخلافة الاختيارية دون المرحلة النهائية للملك الدائم اللخالد. 

وخير برهان على هذا القول السابق أن الله سبحانه بعد أن قال للملائكة ط إني 
جاعل في الأ رض خليفة # أسكن آدم وزوجه الجنة فليس بين قوله ذلك» وبين 
إسكانها الجنة أية تعارض باعتبار المفهوم العام الشامل للأرض. 


وبتزول آدم وأبنائه إلى الأ رض نتيجة فشله في الابتلاء الأ ولء تبدأ مرحلة 
ابتلائية جديدة حيث يترك الله عز وجل الاإنسان في الأرض حرا مالكأ ها أيضاً, 
ولكن ملكه للأرض كملك أبيه آدم للجنة على سبيل الاختبار والابتلاء 
والامتحان وليس على سبيل الجزاء والدوام. ومن ثم فقوله ف« إني جاعل في الأرض 
خليفة ) يعني جاعل في الأ رض بالمعنى العام أي الجزء الذي وهبه الله من ملكه 
الكبير خلوق حر ملكه إياه ملكا حقيقياً, يكون فيه هذا الخلوق حرا ترتكز حريته 
على الاختيار والاستطاعة والعلم . | 

فلا ابتلى آدم بالشجرة فقد الملك, ولكن هذا الفقد ليس نائياً بل أنزله الله 
على الأ رض الدنيا لاتمام الابتلاء» وهكذا نحن على الأ رض نبتلى للعودة مرة ثانية 

إلى الملك الحقيق » ولوطننا الأصلى الذي أوجد الله فيه الإنسان ابتداء وهو الجنة. 


فلكية الانسان للأرض في هذه الدنيا ليست ملكية حقيقية» من حيث أنه 
. نائب للملك الحقيق وخليفته . فالناس في الأ رض « لا مملكون موتأ ولا حياة ولا 
نشوراً» . والملك حقيقة الله يعطيه من يشاء و ينزعه من يشاء ف قل اللهم مالك 
الك تؤتي ا ملك من تشاء وتنزع الملك من تشاء4' . والبشر جميعا في الأرض 
مستخلفون على كل ما ولاهم لله عليه من نعم أو لم يروا أنا خلقنا لهم مما 
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عملت أيدينا أنعاماً فهم لها مالكون () . وملكيته لكل ما متلكه إنما هي ملكية 
استخلاف « وانفقوا ما جعلكم مستخلفين فيه (". ولا يعني وجود ملك في 
الأ رض ذي مشيئة واستطاعة وعلم اشتراكه مع الله في املك فهو املك الواحد لا 
شريك لهء وهذا الخلوق ليس إلا نائباً للملك الحقيق ل فتعالى الله الملك 
احق ۳ طفسيحان الذي بيده ملكوت كل شيء وإليه ترجعون» (4). 

ولا شك أن وحدانية الله وانفراده بالملك والألوهية والر بوبية في الوجود الخلوق 
٠‏ ومنه الأرضء يجعل القول بوجود مشيثة حرة على الأ رض مع مشيئته الطلقة في 
-حاجة إلى تفسير وإيضاح » لا يبدو في ذلك من تعارض» وتلك هي مشكلة القضاء 
والقدر أو الجبر والاختيار, التي سنتعرض ها تفصيلاً في ثنايا البحش. 0 


ولكن ما نود اثباته الآنء هو أن معنى الأ رض في القرآن الكرم وما يمكن أن 

نتحدد به هذا اللفظ هو أنها جزء محدود من العالم الحلوق» جعله الله سبحانه وتعالى 

مملوكاً لبعض خلقه, أما على سبيل الاختبار والابتلاءء ملكية مؤقتة وتلك هي 

أرض الحياة الدنيا وكل ما مكن للإنسان أن متلكه أو يسخره لنفسه أو يدخل في 

. محال علمه واستطاعتهء وأما ملوكاً لهم تمليكاً دائاً حقيقياً خالداً على سبيل الجزاء 
والعطاء وا نة من الله سبحانه مء وهي جنة الله سبحانه وتعالى في الآخرة. 


فالوجود الإنساني الأخروي الدائم في الجنة إنما هو في الأ رض أيضاً» بمعتى أنه 
ملك حقيتي وعطاء دام من الله للبشر الفائزين في ابتلاءاتهم» ودوامه مرتبط بدوام 
| السماوات والأرض في الجنة باذن الله « فأما الذين شقوا فني النار لحم فيها زفير. 
وشهيق» خالدين فا ما دامت السماوات والأرض إلا ما شاء ربك إن ربك 
فعال لا يريد. وأما الذين سعدوا فني الجنة خالدين فيا ما دامت السماوات 
والأرض إلا ما شاء ربك عطاء غير مجذوذم 200 . 


والشاهد القوي من آيات الله سبحانه وتعالى على هذا التحديد السابق لمعنى 
الأ رض باعتبارها عالم السيادة للإنسان والجان سواء في الدنيا أو الآخرة» هو قول 
)00( سورة يس : أيه . )£( سورة يس : آية 85 . 


(۲) سورة الحديد: آية ۷. (ه) 


9 سورة هود : الأيات ٠١۸-٠۰۷‏ , 
(۴) سورة طه: آية ۱١١‏ . : 
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أهل الجنة فيا يخبرنا الله عنهم ل وقالوا الحمد لله الذي صدقنا وعدهء وأورثنا 
الأرض نتبوأ من الجنة حيث نشاء فنعم أجر العاملين» ١‏ , وذلك لأن السعداء 
بدخوهم الجنة قد ورثوا الأرض بعناها العام الشامل وهو العالم الخاضع للمخلوق 
ف ملك الله ا خاضع له وحده. ولذلك فإن ما ورد في القرآن الكريم والآثار النبوية 
الصحيحة عن الوجود الإنساني في الجنة, ليدل دلالة واضحة صريحة على أن أهلها 
ليسوا سوى ملوكاً حقيقيين بإذن م ونكتفي من هذا الكثير بقوله تبارك وتعالى 

ي وصفهم « وإذا رأيت 3 ثم رأيت نعيماً وملکاً كبيراً 29 . 

بيغا نمجد في الجانب الآخر الخاسرين ف ابتلاءاتهم» فريق السعير, قد خسروا 
أرضهم أي ملكهم الذي كان قد أعده الله لهم في حالة نجاحهم» بل خسروا 
أنفسهم أيضاً وأصبحوا مملوكين معذبين لا مالكين ط ونادوا يا مالك» ليقض علينا 
ربك» قال: إنكم ماكثون» 27). وما يبدو واضحاً هوما في اسم خازن النار من 
دلالة على حال أصحابهاء الذي أصبحوا فيه مملوكين ماكثين في العذاب المهين» 
وهو عكس حال أصحاب النعيم والملك» ذوي المشيئة الحرة الذين قال في حالم 
رہم لإ لحم ما يشاءون فيها ولدينا مزيد» 4). 
1 المفاهي القرآنية الأ ربعة: الفطرة والأمانة والخلافة والابتلاء: 

ومن م فإنه من الواضح وجود التداخل الشديد بين مفاهم الصطلحات 
القرآنية الأربعة والترابط القوي بينهم» ونعني بها الابتلاء والأمانة والخلافة 
والفطرة, ومفهوم الحرية الذي لا يمكن معرفته بدون تجديد هذه الفاهم » حيث أنها 
تمثل الجذور العميقة للحرية الإنسانيةء أو تعتبر ‏ بحق .. الأسس العقيدية 
للحرية . 

الإبتلاء هو الحكة القصوى والبائية التي من أجلها خلق الله السماوات 
والأرض والأنس والجن في الحياة الدنيا. اا 


والأمانة هي موضع هذا الابتلاءء وخاصية اللإنسان الي تفرده عن بقية 


(01- سورة الزمر: آية 4. (۴) سورة الزخرف: آية ال 
(۲) سورة الإنسان: آية .۲٠١‏ (4) سورة ق: آية 8 
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الكائنات وقيزه بالخلافة عليهاء وهى النفخة الالهية الكرمة المتلبسة بالطين. 

والخلافة هي الفوذج المثاللي للوجود الإنساني في الحياة الدنيا والذي يجب على 
البشر تحقيقه أفراداً وجماعات . 

والفطرة هى إمكانية تحقيق هذا الفوذج» والبذور الكامنة في أعماق النفس 
البشرية للخير ومن ثم فالتكليف هو التعليمات والنصائح التي إذا نفذها الإنسان 
حقق الخلافة وأدى الأمانة, وحافظ على فطرته. 

والذات الإنسانية العالمة» وامريدة باخحتيار, والمستطيعة هي أثر النفخة الالمية 
الكرمة في الوجود البشري . والحرية هى وسيلة هذه الذات لتحقيق الخلافة . 

وآيات الخلافة السابقة الذك يكن فيها كل مقومات الخلافةء و بتعبير آخر 
كل مقومات الحرية لدى الانسان» فقول اللائكة لله «أتجعل فيها من يفسد فيها 
و يسفك الدماء» يعنى فعل الانسان الشرء وهذا من لوازم الحرية¿ ذلك أن معنى 
الآية هو أن الله سبحانه سيجعل على الأ رض مخلوقاً يكون من أعماله سفك الدماء 
والفساد, وليس كل أعماله ذلك. 

فعلوم بالضرورة والواقع أن الإنسان يفعل الخير بجانب ارتكابه الشرء وهذا 
دليل الاختيارء فالاختيار إذاً» هو المقوم الأول من مقومات الحرية الاونسانية» 
والمقوم. الثاني هو الاستطاعة على إتمام الفعل الذي يختاره الإنسان» وها ثابت 
ولازم من لوازم الخلافة, ذلك أن خلافة الإنسان لله في الأرض على ما دونه من 
الكائنات, تعني تسخير هذه الكائنات وتطويعها لقبول فعل الإنسان وتأثيره فيياء 
ثم أن قوهم «إمن يفسد فا و يسفك الدماء) يعني نسبة الفعل إليه حقيقة وهذا 
اثبات للاستطاعة الإنسانية على الفعل بالتسخير المذكور بجانب الفاعلية البشرية. 

أما المقوم الثالث من مقومات الحرية» المتضمن في معنى الخلافة فهو المعرفة 
الإنسانية» وهذا ثابت في قوله ‏ وعلم آدم الأسماء كلهاء ثم عرضهم على الملائكة, 
فقال انبئوني باسماء هؤلاء إن كنتم صادقين» قالوا سبحانك لا علم لنا إلا ما 
علمتناء إنك أنت العلم الحكم 4 (). والأسماء تعني الأشياء والكائنات والطبائع 


,#1 سورة البقرة: آية‎ )١( 
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والماهيات والتواميس والقوانين وکل ما يلزم للإنسان معرفته والعلم به لتحقيق 
خلافته واستمرار حياته على الأرض. 

هذه المقومات الثلاثة للحرية الإنسانية في القرآنء تقوم بحقيقة ضخمة هائلة 
منتشرة ومتخللة بين آياته من أوها إلى آخرهاء بها يبرز الكيان البشري على 
الأ رض واضحاً جلياً مفهوماًء محدد ال جوانب» واضح السمات» معقول المقومات 
والنتائج» وأعني بها حقيقة الابتلاء. 

فحقيقة الابتلاء هي التي تقدم لنا معنى الخلافة, ومفهوم الحرية, بمقوماتها 
الثلاث : الاختيار والاستطاعة والعلم» بلا تناقض ولا اختلاف بينها وبين بعضها 
من ناحية» وبينها وبين المشيئة الاالحية والخلق الاالمي والعلم الالحمي من ناحية | 
أخرى » كل ذلك في يناء محكم متكامل متناسق متوازن. 

ولنطورة هذه الحقيقة وأهميتها ولتحديد موقف الإنسان من القدر الاهي 
. وتوضيح مفهوم الحرية عنده» ستحاول ذكرها بشي ء من التقصيل وهذا هو موضوع 
الفصل القادم بإذن الله تعالى. 
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القصلالثالم +" 


لذا خلق الله الام ؟ 
ولماذ ا خلق اللهالإنسان ؟ 


هل يجوز طرح هذين السؤالين: 

هذان سؤالات د م يتحتم على كل نسق فلسني أو ديني ‏ أيأ کان اتا هه وصيعته 
وسمته ودنيجه وعصره أن يجيب علا . بل أنهها ليعتبران س کی ب من أتخطر 
الأسئلة التي ينبغي أن يناقشها و يقدم الاإجابة المقنعة عنها. 

.ذلك أن الإجابة على هذين السؤالين تشكل احور الأساسي ب تدور حوله 
الانساق الفلسفية والتصورات الوجودية. 

إن موضوع السؤال هو علاقة الله بالخلق, وهذه العلاقة هي نقطة الارتكاز في 


كل فكر أو دين حيث هي التي تعلل السابق من الأفعال والأحداث الكونية» 
وتحدد اللاحق من تلك الأفعال والأحداث؛ إنها حلقة الإتصال بين القديم 


وامحدث» وثمرة وصل الأ زل بالا بد. 

وني مال الفكر الإسلامي وقف المتكلمون فريقين متقابلين: يقابله| الفلاسفة 
الإسلاميون كفريق ثالث حيال الإجابة على هذا الول أبعت الفرقة الأول 
من المتكلمين الغاية م اخلی والغرضص من وحودة العا ١‏ ا للونسات سؤاله 
عن هذا الغرض ولك الغاية» وأباحوا مناقشة هذه القضية. f٠‏ ثم قدموا الإجابة عل 
السؤالين دون أن يثبتوا لله الحاجة من الخلق, حيث هو عندهم ليس بذي غاية 
)١(‏ هم المعتزلة وسيأتي الحديث عن مذهبيم في الحرية والقضاء والقدر تفصيلا في الجزء الثاني بإذن الله 

تعالى . 
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لذاته , فاثيتوا لفعله تعالى الغرض العائد على العباد والخير والتفع المطلوب ممم أما 
هو فقد تنزه عن الغرض وجلب النفع لنفسه ودفع الضرر عن ذاته. 

والفرقة الثانية رفضت أن تعلل وجود الذلق بعلة.من دون المشيئة الاهية 
المطلقة(١)‏ اعتماداً على أنه تعالى فعال لما يريدء ولا يسأل عا يفعل» وغيره يسأل 
عن فعله. وقالوا ما شاء اله كانء وما لم يشأ لم يكن. وذلك لأنهم في ايجال 
الفيزيق رفضوا أن يكون لكل فعل ولكل حركة غاية وسبب حيث أنهم ينكرون 
الوجوب الضروري الحتمى للمعلول عن العلة» وذلك حتى لا ينسب إلى الله تعالى 
(اللمية الزائدة) فأثبتوا لله القدرة والمشيئة ووقوع أفعاله دون مرجح أو داع من 
دونه . ومن ثم رفضوا رفضاً باتأ الإجابة على السؤال المطروح ومناقشة هذه القضية. 

أما الفريق الثالث في الفكر الإسلامي» فهم الذين يسمون أنفسهم بالحكماء 
أو فلاسفة الإسلام. وهؤلاء رفضوا قول الفرقة الثانية من المتكلمين» وذهبوا مع 
الفرقة الأ ولى إلى أنه يتعين البحث عن إجابة لحذين السؤالين» حيث أنه لا يوجد 
موجود إلا وله غاية عندهم. فأوجبوا حدوث المعلول عن علته حتماً في الطبيعة» 
ولكنهم اختلفوا مع هذا الفريق من المتكلمين بالنسبة للغرض والغاية من الخلق 
أي مع الفريق الأول فنفوا أن يكون لله في فعله غرض شواه. بل إنهم سلبوا 
الفاعلية عن الاله حتى لا ينسبوا إليه غرض أو هدف» وقالوا أنه علة غائية وليس 
علة فاعلية. ومن ثم قالوا بقدم العام وعدم عناية الاله به. 

أي أن الفلاسفة يقولون أن ذاته هى غرض الأغراض وغاية الغايات ونهاية 
الطلبات والأشواق» لكونه علة العلل. معنى أنهم يثبتون للموجودات الجزئية 
أغراضاً وغايات وكمالات تترتب وتنتبي إلى العلة الأ ولىء أي الاله عندهم. 
فخالفوا الفريق الثاني من المتكلمين, أي الفريق الذي رفض باب التعليل مطلقاً 
بشيء وى المشيئة والقدرة كما خالفوا أيضاً الفريق الأول حيث جعلوا العلة غاية 
غير ذاته 0 , 


)١(‏ هم الأشاعرة ويتضمن الجزء الثاني بابا عن مذهيهم ومنبجهم الفكري. 
(۲) أي السؤال عن فعله «بلم»: صدر الدين الشيرازي/ الأسفار الأ ر بعة ص 70 طبعة حجرية نسخة 
مكتبة بلدية الاسكندرية. 


() الصدر السابق ص 5174-97 
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4 القرآن الكريم يدعو الإنسان إلى السؤال عن حكمة الخلق: 
ذلك هو قول الئاس في هذه المسألة. ولكننا نتناساه تماماً. ونقبل على كتاب 
الله سبحانه نستلهمه الإجابة على السؤالين المذكورين حسب منهجنا في البحث 


فيك . 


إن القرآن الكرم لآ يثبت عالاً واحدأ أو كوناً واحداً. وإنما يثبت وجود عالمين 
وكونين, الأول هو عالم الغيب والثاني هو عالم الشهادة. كا أنه بالنسبة للوجود 
البشري يثبت وجودين وحياتين. الأ ولى: الحياة الدنياء والثانية : الحياة الآخرة. 
ومن ثم ينبغي أن نجد الاإجابة التي تعلل وجود العا مين وا حياتين. وقبل أن نجيب 
على ذلك يجب أن نحاول معرفة جواز طرح هذا السؤال من عدمه. 

الحقيقة أننا إذا تساءلنا عن سبب خلق الله سبحانه للمخلوقات؟ لا نكون قد 
أخطأنا أو تجاوزنا حدودنا كبشر وعبيد لله سبحانه. تلك هى النظرة القرآنية في 
المسألة, بل إن القرآن يدعونا للتفكر في هذا السؤال. وذلك عن طريق التأمل 
الصحيح في مخلوقات الله وما عليه الكون من دقة وإتقان ونظام. مما يجعل الإنسان 
العاقل يوقن بأن وراء هذا الكون العظيم المنظم حكة في وجودهء والله تعالى لم 

حقيقة أن الله فعال لا يريد وأنه لا يسأل عا يفعل» وحقيقة أن القرآن 
يغبت لله تلك المشيئة المطلقة النافذة في الكون. ولكن مجرد طرح هذا السؤال بنية 
البحث عن الحكمة النافعة لنا نحن البشر ‏ وليس على سبيل الإعتراض على فعل 
| الله ومشيئته ‏ جائز ولا غبار عليه» بل هو من الواجب على الإنسان فعله. قال 
تعالى ف إن في خلق السموات والأرض واختلاف الليل والهار لآيات لأولي 
الألباب الذين يذكرون الله قياماً وقعوداً وعلى جنوهم ويتفكرون في خلق 
السموات والاً رض ربنا ما خلقت هذا باطلاً سبحانك فقنا عذاب النار» )١(‏ 

إن العام امخلوق بنظامه وجاله ودقته وهوله وعظمته ليدل دلالة قاطعة على أنه 
لم يخلق باطلاً. وما كان وجوده غير باطل فان لوجوده حكمه, هي عين الحق 


(۱) سورة آل عمرات: آية ۱۹۱ . 


or 


والعدل. بل إن الله سبحانه يخبرنا أيضأ أن السماوات والأرض لم يخلقها من 
قبيل اللهو, فقد تنزه عن ذلك. وإنما خلقها لأمر جد وليس بالهزل. قال عز وجل 
}وما خلقنا السماوات وال رض وما بينها لاعبين, ما خلقناها إلا بالحق ولكن 
أكثر الناس لا يعلمون  )‏ و يؤكد ذلك قوله أيضاً يما خلقنا السماوات 
والأرض وما بينها لاعبين» لو أردنا أن نتخذ هوأ لاتخذناه من لدنا ان كنا 
فاعلين 2504 

eRe‏ ومشیشته _ وإن كانت مطلقة ‏ إلا أنه 
لا يشاء بها لق الشيء عبثاً وإما يخلقه وأمر جد. وهذا الأمر الجد البعيد عن اللهو 
والعبث من أجله خلق سبحانه الحياتين: الحياة الدنيا والحياة الآخرة. فليس 
الوجود هو هذا الوجود البشري الحالي فقط» وإلا أصبح وجوداً ناقصاً لا معنى له. 
ومن ثم كان هناك وجود آخر بعد هذه الحياة الدنيا ‏ أفحسبتم أا خلقناكم عبثاً 

وأنكم إلينا لا ترجعون؟. . فتعالى الله املك الحق لا إله إلا هو رب العرش 

الکرم » 290 

كل ذلك يور لنا البحث عن الحكلة من خلق الدارين: الأ ولى والثانية.. 


فا هي الحكمة كا يثبتها القرآن الكرم...؟ 


٠‏ تفسير الخلق بالكرم والعطاء الإفي: 

لا شك أن هذا ال وعل فت ا ر ا 
غاية العام التي تت تتحقق في نهاية مرحلته الوحودية الأخيرة» هي الحكة التي من 
أجلها خلق الله الخلق جيعاً. 

إن الخلق كفعل لله سبحانه وتعالى إِنما يدلنا على صفاته العلية. كا أن 
صفات الله التي أخبرنا الوحي تدلنا كذلك على الخلق والحكة منه. إن الله 
سبحانه قد أخبرنا في هذه الآيات الكرمة السابقة أنه تنزه عن اللهو والعبث وذلك 
لأن من صفاته تعالى الحكمة, فا دام الله حكيماً فلا بد أن تكون أفعاله كلها 


() سوة الدحان: الآيات ۳۹-۳۸. () سورة المؤمنون: الآيات .11١5-11©‏ 
(۷) سورة الانبياء: الآيات ٠۷-١١‏ . 
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لمدكمة, ومن ثم فهناك حكمة من خلق العالم. إن صفات الله سبحانه هي الدالة لنا 
على سبب الخلق بعامة وعلة وجود الانسان بخاصة . 

لقد أخبرنا الله سبحانه وتعالى بصفاته لندرك ذلك» ولكى نستشعر عظمته 
وعلمه وعظم سلطانه وقوته وجبروته ورحمته فيكون تعاملنا معه من خلال صفاته 
العلية فنرهبه وندعوه ونخافه ونحسن الظن به وغير ذلك, تلك هي الحكة من 
إخبارنا بصفاته, ندرك بها علة الخلق وغاية العالم والحكمة من إيجاده. فيمدنا كل 
ذلك بالتصور الصحيح عن الوجود. كا نستشعر الرهبة من عذابه ونستبشر بالامال 
في رحمته وغفرانه, فيكون ذلك مقوماً لسلوكنا وأفعالنا. 

أما متكلمو الإسلام, فقد ضلوا الطريق» حين استهدفوا صفات الله بالبحث 
في علاقتها مع ذاته» فطرقوا باباً مغلقاً, وطريقاً مسدوداً ومنبجاً وعراً: يجادلون في 
الله وهو شديد المحال. ولم يصلوا بذلك إلى نتيجة مجدية أو ذات تأثير على سلوك 
الإنسان أو محققه لحدفه في الوجود الدنيوي والأخروي. فوق أنهم خسروا الحكمة 
والفائدة التى من أجلها أخبرنا الله بصفاته في القرآن. وقد جعل المتكلمون بذلك 
اله موضوعاً لبحثهم, وأنى للعقل البشري أن يصل إلى حقيقة خالقه» تعالى الله 
وتنزه عن أن يكون موضوع بحث يطرح أمام العقل البشري. 

والصفة الالمية الأ وى التي تتضح بها علاقة الله سبحانه بالخلوقات هي صفة 
العطاء» فن أسمائه الحسنى : العاطي والمعطي . 

ولقد أخبرنا الله في کتابه أنه کرم» جوادء وکرم الله وجوده ‏ كسائر 
صفاته ‏ يتناسب مع عظم سلطانه ويليق بجلاله, 

إن علاقة الله سبحانه وتعالى بخلقه جيعاً تتمثل أو ما تتمثل في العطاءء 
وتتمثل آخر ما تتمثل» في العطاء أيضاً. ولقد حاول فرعون أن ينتيج نهجاً فكرياً 
خاطثاً, لتضليل من حوله» فسأل موسى وهار ون لط فن ربکا يا موبى» (1) وذاك 
سؤال من فرعون عن الله وكأنه يسأل عن ذاته فا كان من موی إلا أن أجاب 
إجابة توضح العلاقة بين الله وخلقه معرضاً عا طلب فرعون لأنه ليس في طاقة 


. ٤١ سورةطه: أيه‎ )١( 


١6 


لوق من البشر أو غير البشر بإ قال: ربنا الذي أعطى كل شيء خلقه ثم 
هدیچ( , 

ومن ثم ثم مکن القول أن الله أععلى لكل شيء حقيقتهع وهداه إلى فعلهء فوحود 
النيء امخلوق وفعله وتأثيره عطاء من الله عز وجلء والإنسان شيء مخلوق, ولكنه 
تيز عن سائر الخلوقات بعطاء إلمي ا لقد أعطى الله عز وجل لكل مخلوق 
حقيقته ووحوده أي ذاته ولكنه سبحانه وتعالى أعطى للونسات وكرمه بأكثر من 
الوجود وما هو فوق وأعلى من ماهيته البشرية. 

إن صفاته سبحانه مطلقة ومن ثم يكون عطاؤه بدون حد أو نهاية في كمه 
وكيفه. وقد سبق القول منذ قليل أن الغاية من وجود العالم أو الحكمة التي من 
أجلها خلقه الله تعالى, إا تعمثل في العلاقة الأخيرة بين الخالق والخلوق . أعني 
الفعل النهائي الذي مد الله به العالم فإذا استعرضنا القرآن الكريم منهج إحصائي 
شامل» وجدنا تلك الآيات الدالة بوضوح وجلاء على الفعل الاالمي الأخير الدائم 
للعالم الخلوق حيث يقول سيحانه إن في ذلك لآية لمن خاف عذاب الآخرة» 
ذلك يوم مجموع له الناس وذلك يوم مشهود . وما نؤخره إلا لأجل معدود. يوم يأت 
لا تكلم نفس إلا باذنه» نهم شق وسعيد. . فأما الذين شقوا فني النار لحم فيها زفير 
وشهيق, خالدين فيها ما دامت السماوات والأرض إلا ما شاء ربك إن ربك 
فعال لا يريد. وأما الذين سعدوا فى الجنة خالدين فيها ما دامت السماوات 
والأرض إلا ما شاء ربك عطاء غير مجذوذ ي" . ٠‏ 


وهكذا يثبت القرات أن العا سينتبي على عطاء من الله » غير جذوذ أو 
مقطوع» لعباده امؤمنين من الانس وا جن. و يؤكد هذه النتيجة العديد من الآيات 
التي تتحدث عن خلود أهل الجنة في النعيم والملك الدائم الآ بدي» ولكنا آثرنا ذكر 
هذه الأيات السابقة لأنها تبين فعل الله سبحانه الأخير الدائم الخالد لعباده . 


1C0 ا‎ 


إنه العطاء الإلهى اللانهائى کک . ولكن لا يعنى ذلك أن العطاء الإلهى لا 
يكون إلا في الآخرة, ذلك أن العطاء من الله منذ بدء الخلق, بيد أن العطاء في 
الدنيا يختلف عن العطاء في الآخرة بأن الأ ول محدود يحذوذ كما وكيفاً . 


)0( سورة له :ايه 3 )۲( سورة هود : الآيات ۱١۸-۱۰۴۳‏ . 
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95 الحكمة من خلق الحياة الدنيا: 

فالحياة الدنيا تختلف عن الوجود الأخروي الخالد من حيث أنها مؤقتة وفانية 
ومليئة بالشر والظلم والألم» مما يجعلنا تحت وقع سؤال ملح وحتمي : وهو أنه إذا 
كان الله سبحانه وتعالى جراد معطى, وإذا كان الله کا يخبرنا عن صفاته في 
القرآن غني لاتنفد خزائنه » قادر بل على كل شىء قدير » رحمن رحيم رؤوف ودود فلم 
جعل الأول والآخرة؟ ول م يخلق الاإنسان بادىء ذي بدء في جنته النالدة» وي 
علاقته النهائية به حيث العطاء الدائم ؟.. 

ولكي نعرف إجابة هذا السؤال المام» ينبغي علينا أن نعود مرة ثانية معرفة 
صفاته والنظر إلها جيعاً في. آن واحدء إذا أردنا أن نعرف الحكمة الو مر أجلها 
شاء الله أن يوجد الإنسان في دارين » وماهي الحكمة الإلهية من وجود الدار الأولى 
وغايتها التى تسير لتحقيقها ؟ 

إن الله سبحانه يخيرنا أنه فعال لما يريدء فشيئته مطلقة» وذلك حق. بيد أنه 
تعالى أيضاً حكيمء ومن ثم فإنه إذا شاء شيئأء فإنما يشاؤه لحكمة. وقد علمنا أن 
اله خلق الوجود الخلوق أوله وآخره إجالاً لأنه كريم جواد عطاء ضر فا الحكة ٠‏ 
من وجود هذه الحياة الدنيا؟ . 
لقد شاء الله حقا أن يعطى لأنه كريم » ولكن لأن الله هو العدل » فقد شاء أن 
يكون عطاؤه قايا على العدل» وذلك لأن صفاته تعالى تفسر لنا خلقه کا أن خلقه 
سبحانه ہدیا إلى صفاته. وهو سبحانه عندما يعطي بعض خلقه ملكا ونعيماًء فإنا 
يلكه على البعض الآخر من خلقه» ذلك لأن الجنة ما فيها من أنهار وغرف وحور 
عين وفواكه وأشجار وما إلى ذلك إا هي خلق من خلق الله فلو خلق الله 
الإنسان والجان وأسكنها الجنة وسخر لمتعتها بقية الخلوقات» لتعارض ذلك الفعل 
مع صفة من صفاته تعالى ونعني بها العدل. حقاً إن الله فعال لا يريد ولا راد 
لشيثته ولكنه تعالى لا يشاء إلا ما هوحكم من الأفعال كا أنه لا يفعل إلا ما هو ٠‏ 
1 وقد أخبرنا سبحاته في الحديث القدسي ( يا عبادي : إلي حرمت الظلم عل 
نفسي » وجعلته بينكم رما دالو 600 


(۱) رواه مسلم عن أَبي ذر عن الي ل عن ر به عز وجل . 
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ومن ثم عرض الله سبحانه الأمانة على السماوات وال رض وال جبال» أي أنه 
عرض عليهم سر ومؤهل املك الخالد لمن يريده. إلا أنه جعل للحضول على هذا 
املك شرطاًء وهو الدخول في امتحان أو مسابقة أو منافسة أو تجربة ابتلائية ينال 
الفائز فيها هذا املك على .أن يعذب في جهنم إذا خسر المسابقة. لقد شاء الله ألا 
يكون الحصول على هذا الملك العظم الخالد إلا بحمل سر الظودء أي النفخة الالهية 
الكريمة, حيث هي الؤهل لذلك الملك الداثم ومن ثم عرضها على جيع الخلوقات 
فن قبلها منهم صار إنساناً كما مر بنا. 

وخلق لذلك الحياة الدنيا داراً للإبتلاء يختبر فيا الإنسان فإذا بدد الأمانة حرم 
من املك الخالد بفقده لمؤهل ذلك الملك. وإذا صانها وعاد بها كما هى استحقه 
جزاء وفاقاً من ربه وعطاء حساباً. ۰ 

ولكن بين العطاء الأ ول» ونعني به إعطاء الوجود للمخلوقات وإخراجها من 
العدم» وبين العطاء الأخير وهو هبة الملك الخالد الأ بدي لمن يثبت بالتجربة 
الابتلائية استحقاقه لهذا الملك, نقول: بين العطائين يوجد عطاء وسط وهو عطاء. 
الدنياء يعطي الله عز وجل فا لكل شيء مخلوق ماهيته وفعله الذي حدده الله له» 
و يعطي للإنسان ماهيته وفعله الذي يختاره هو أي الإنسان ‏ و يتحدد على 
أساسه مصیره الأخروي . 
۷ - العطاء في الدنيا والعطاء في الآخرة: 

وعطاء الدنيا يختلف عن عطاء الآخرةء وذلك لأن اللحكمة من خلق الدنيا 
تختلف عن الحكمة من خلق الآخرة كا تختلف عن الحكة .من خحلق العالمين 
ابتداء. فبينا يعطي في الآخرة لأنه كريم جواد فإنه عز وجل يعطي في الدنيا 
تحقيقاً للحكة من خلقها وهي الابتلاء» ومن ثم ثم يعطي الخير وإمكانية فعل اير لن . 
يختار الخير طلباً للآخرة وسعياً لحاء كا أنه عز وجل يعطي إمكانية فعل الشر 
والمعصية لمن يريد الشر ويختار المعصية طلياً للدنياء يقول الله عز وجل فل من كان 
.يريد العاجلة عجلنا له فیا ما نشاء من ريد ثم جعلنا له جهنم يصلاها مذموماً 
مدحوراً. ومن أراد الآخرة وسعى لما سعبيها وهو مؤمن» فأولئك كان سعيهم ' 
مشكوراً . كلا نمد هؤلاء وهؤلاء من" ا ملام ريك 


YA 


محظورأي () , 

إن کرم الله سبحانه استوجب منه العطاء الخالد. وعدله استوجب منه إجراء 
الايتلاء بن من يريد دخول المسابقة . أي أنه + خلق الخلق من أوله إلى آخره بداريه 
لأنه کرم ولكنه جعل الآخرة مترتبة على الأول لأنه عادل . 

فبعدله خلق. النار» لأن النافسة بين العباد والابتلاء هم يستازم أن يختلف 
الناس جه ولو شاء ربك لجعل الناس أمة واحدة, ولا يزالون مختلفين إلا من رحم 
ربك ولذلك خلقهم» ..وقت كلمة ريك لأملأن جهنم من الجنة والناس 
أجمعين & . أى أن الله تعالى خلقهم في الدنيا للابتلاء ما يستلزم ألا يكونوا أمة 
واحدة» وأن يكونوا مختلفين: فريق مع الحق وفر بة. مع الباطل بأنواعهء ومن ثم 
خلق الله النار جزاء وفاقاً هم . 

إن النار ‏ كا يصورها لنا القرآن ‏ أنسب دار للعذاب» حيث جعلها الله 
بطبيعتها ونواميسها وطبيعة أهلها على أفضل وجه ممكن لتحقيق غايتها. فإذا 
احترقت جلودهم بدهم جلوداً غيرهاء وإذا جاعوا وتعذبوا بالجوع أطعمهم من 
شجرة الزقوم ليتعذبوا أيضاً بالشبع. وإذا عطشوا وتعذبوا بالعطش» سقاهم من ماء 
الحمم يغلي في بطونهم ليتعذبوا أيضاً بالسقاء» وهم لا بموتون فبا ولا يحيون . لأن 
الوت يريحهم من العذاب والخحياة أفضل بم هم فيه . 

إن الله سبحانه يخلق النار أو الجنة أو العام أو الشيء الجزثئي ‏ محققاً ا كأنضل 
ما يكون التحقيق ‏ للححمة التي خلق من أجلها الشيء ولذلك فإن الجنة أفضل 
دار مكنة 'للتعيم » والثار أنسب دار ممكنة للعذاب. 

وكذلك الحياة الدنيا لا بد أن تكون أفضل دار ممكنة لتحقيق الغاية من 
وجودها والحكمة التي شاء الله أن يوجدها من أجلها. 


8 - الابتلاء هو الحكمة التي من أجلها خلق الله عز وجل الإنسان في 
الحياة الدنيا: 

إن الحكمة هي الابتلاء والحياة الدنيا بسماواتها وأرضها وأنسها وجنها هي 
)١(‏ سورة الاسراء: الآيات 79١-12‏ )602( سورة هود : الآبات 119-112. 
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أفضل دار ممكنة لتحقيق الابتلاء للأنس والجن» وليس ذلك تأويلاً منا أو 
استنتاجاً من كتاب الله ولكن ذلك ما تحدئيا به الآيات الحكات. 


إن الحكمة القصوى والأخيرة من خحلق الكون بعامة» ونخلق الآخرة بخاصة هي 
العطاء أما لحكمة الأ ولى من خلق الكون بعامة» وخلق الحياة الدنيا بخاصة فهي 
الإيتلاء « وهو الذي خلق السماوات والأرض في ستة أياموكان عرشه على الماء, 
ليبلوكم أيكم أحسن عملا (), واللإنسان هو الكائن البتلي الذي من أجله 
جعلت دار الابتلاء ابتداء ۾ هل أتى على الإنسان حين من الدهر لم يكن شيئاً 
هذ كوراً. إنا خلقنا _الإنسان من نطفة أمشاج نبتليه» فجعلناه سميعاً بصيراً» .١‏ 
ومن ثم اتفقت غاية وجود السماوات وال رض مع غاية الوجود الإنساني, فجاءت 
كيفية الحياة في الأرض بالنسبة للبشر ولبقية الأحياء» كما جاءت طبائع الأشياء 
ونواميس العالم محققة هذه الغاية. 

فعلاقة الاونسان بالزمن المتمثلة في مراحله الوجودية التي يعبر فيا موتين 
وحياتين» ووجود ا موت والحياة على الأرض» وما يستتبع ذلك من كيفيات معينة 
في تركيبهاء وني ماهية البشرء وتكو ينهم الجسدي, إنما هو لتحقيق هذه الغاية 
«تبارك الذي بيده الملك وهر على كل شيء قدير. الذي خلق الموت والحياة 
يبلوكم أيكم أحسن عملاً. وهو العزيز الغفور ي 0©. 

کا تعلل أيضاً حقيقة الإبتلاء وجود عالم الغيب وعالم الشهادة بالنسية 
للؤنسانٍ فوجود عام مغيب عن الإنسان يعني أنه يجيا تحت غطاء کوني يحجب عنه 
ما حوله وما فوقه من عولم غيبية وكائنات خارجة عن مجال إحساسه ومداركه 
وقراه. وهذا الغطاء الكوني هو الذي يحدد ماهية الإنسان أثناء وجوده البشري على 
الأرضء و يفسر قصور أجهزة الإدراك التي يتلكهاء فهو إن كان عخلرقاً عار : 
ومدركاً, إلا أن إدراكه العلمي اليقيني قاصر على العام امحسوس فقطء وما ذلك 
إلا تحقيقاً حكة الإبتلاء أيضاً . 

فالإبتلاء بمعنى الإمتحان والوختبار يقتضي وجود عالم غائب عن الإنسان. 


»( سورة هود : آية ¥. (r)‏ سورة الملك: الآيات ۲-١‏ , 
(۲) سورة الإنسان: الآبات ۲-١‏ . 
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فليس من المعقول أن يكون على الأ رض ابتلاءء والاونسان المبتى يستطيع أن يرى 
النار وعذابها أو يحسها أو يسمع صراخ المعذبين في القبور» وليس ذلك قاصرأ على 
الإنسان فقط بل إنه يشمل الجان 5 باعتباره الخلوق المبتلى مع الاإنسان في 
الأرض. وبرهان ذلك ما رواه البخاري في صحيحه أن رسول الله بق قال ( إن 
العبد إذا وضع في قبره» وتو عنه أصحابه وإنه ليسمع قرع تعاهم . . أتاه ملكان 
فيقعدانه فيقولان: ما كنت تقول في هذا الرجل محمد . فأما المؤمن فيقول: 
أشهد أنه عبد الله ورسوله» فيقال له: أنظر إلى مقعدك من النار قد أبدلك الله به 
مقعداً من الجنة, فيراها جيعاً قال قتادة: وذكر لنا أنه يفسح في قبره. ثم رجع إلى 
حديث أنس فقال: وأما المنافق والكافر فيقال له: ما كنت تقول في هذا الرجل» 
فيقول: لا أدري كنت أقول ما يقول الناسء فيقال: لا دريت ولا تليت. 
راي ا مده نيوا نو ب 

والشاهد في هذا الحديثء أن كل الكائنات الحية على الأرض تسمع صيحة 
المعذبء إلا الأنس والحنء لأنها الخلوقان المبتليان على الأرضء أما ما عداهما 
من الأحياء فليسوا واقعين تحت الإبتلاء, ولم يخلقوا له ومن ثم فإنهم يعيشون بغير 
هذا الغطاء الكوني الذي ينع عن الثقلين معرفة الأمور الغيبية التي تقع في 
الأرض » کصراخ , المعذيين في القبور» وكرؤية الملائكة المحيطة بالاإنسان ورؤية 
الشياطين الملتفة حوله لأنه لو حدث ذلك لبن والجن لآمنوا جيعاً, وما كان 
هناك فضل منهم ولا مبادرة ولا اجتهاد جتهد ب يستحق عليه الثواب » ولا تيين المسىء 

من الحسن حيث سيكون إيمانهم جميعاً نتيجة مباشرة لاطلاعهم على هذه الأمور 
الغيبية . 


ولذلك فإ هذا الغطاء' يرفع عن الإنسات محرد انهاء فترة الإبتلاء الخاصه 
باخلوق المبتلى فيقال له حين ذاك يإ لقد كنت في غفلة من هذاء فكشفنا عنك 
غطاءك, فبصرك اليوم حديد )چ , 


كذلك لم يكن الله سبحانه وتعالى ليرسل ملائكة للبشر كمنذرين ومبشرين 
ومعلمن لهذا السبب أيضاً فأرسل سبحانه إلهم بشرأء حيث أن الملائكة من عام 
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الغيب وظهورهم للبشر يتعارض مع حقيقة الغطاء الكوني التي جعلها الله للإبتلاء 
«وقالوا: لولا أنزل عليه ملك, ولو أنزلنا ملكأء لقضي الأمر ثم لا ينظرون. ولو 
جعلناه ملكأ لتعلناه رجلا وللبسنا عليهم ما يلبسون» .)١(‏ فلكي يتم الاإبتلاء» 
ولكي يختبر الله سبحانه وتعالى البشر بالرسل» لا بد أن يكون الرسل بشراً مثلهم» 
يعرضون علهم حقائق الغيب والآخرة» و يطلبون منهم أن يؤمنوا برهم ويهذه 
الحقائقء أما إذا أرسل إلهم ملكا من الساءء لانتنى الإبتلاءء واستحال قيامة» 
ولذلك قال « ولو جعلناه ملكاً, لجعلناه رجلاًء وللبسنا علهم ما يلبسون ). أي 
أن لله إذا شاء أن ينزل إليهم ملكا رسولاً لأنزله في صورة البشر وللبس عليهم 

وني هذا المعنى يقول أيضاً سبحانه وتعالى في موضع آخر وما منع الناس أن 
يؤمنواءإذ جاءهم المدىىإلا أن قالوا: أبعث الله بشراً رسولاً؟ قل: لو كان في 
الأ رض ملائكة يشون مطمئنين لنزلنا علييم من السماء ملكأ رسولاآً» "). أي أنه 
يلزم»تحقيقاً للإبتلاءأن يكون الرسل من نوع المرسلين إليهم . 

وقصور العلم البشري عن إدراك المستقبل من لوازم الإبتلاء» كا يفسر الغطاء 
الكوني هذا القصور و يعلله « إن الساعة آتية أكاد أخفيها لتجزي كل نفس با 
تسعى » ". ومنها إخفاء أجل وانتهاء حياة العبد 8 وما تدري نفس ماذا تكسب 
غدأء وما تدري نفس بأي أرض تموت» (4). 

ولكن أجهزة الإدراك البشرية ‏ وإن كانت قاصرة عن إدراك عالم الغيب ‏ 
إلا أا مهيأة ومكيفة لإدراك عالم الشهادة ومعرفته معرفة تكاد تكونٌ يقينية . إن ما 
متحه الله للؤنسان من إمكانات المعرفة وأجهزة الإدراك» إنما هو للإبتلاء أيضاً 
را تقف ما ليس لك به علم» إن السمع والبصر والغؤاد كل أولئك كان عنه 
مسئولاً» (0), كبا يقول أيضاً مبيناً أن الله جعل الإنسان سميعاً بصيراً تحقيقاً 
للوبتلاء 9 أنا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج نبتليه» فجعلناه سميعاً بصيراً» 00 
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كبا جعل الله سبحانه وتعالى الجوانب العاطفية والشهوية والميول والأهواء 
والرغبات» وحب الأموال والقوة والجاه والسلطان, وكل ما يجلب السراء والمتم 
والببجحة جعل كل ذلك للانسان من جانب» جعل في الطبيعة من الخلوقات 
المسخرة لتحقيق هذه المباهج والمتم» وجعل كل ذلك لإقامة الإيتلاء على 
الأرض . 

كا جعل الله في طبيعة الإنسان كذلك الأ والشقاء والمرض وال جوع والحزن والمنوف 
من جانب» وجعل في الجانب الآخر من الحياة في الأ رض ومن أحداثها وناموسها 
ما يسبب له ذلك كله» وذلك للإبتلاء أيضاًء أما عن طبيعة البشر وماهيتهم التي 
حعلها الله بهذه الكيفية حيث يؤدي كل ذلك إلى قيام هذه الحقيقة الكبرى فيخر 
عا القرآن بقوله زين للناس حب الشهوات من النساء والببين والقناطير 
المقنطرة من الذهب والفضة والخيل المسومة والانعام والحرثع ذلك متاع الحياة 
الدنياء والله عنده حسن الآب » (). كا يقول أيضاً ي واعلموا إا أموالكم 
وأولاد كم فتنة» وإن الله عنده أجر عظم ). وأما عن طبيعة الأ رض وما علا 
وكونها مخلوقة تتوافق مع طبيعة البشر في تحقيق ابتلائهم فيقول الحكم العلم ب إنا 
جعلنا ما على الأ رض زينة ها لنبلوهم أيهم أحسن عملاً 74 . 

كبا تفسر لنا حقيقة الإبتلاء الحكة التي من أجلها زودت النفس البشرية 
با ميل إلى الشر واخير 5 «اونفس وما سواها فأهمها فجورها وتقواهاء قد أفلح 
من زكاها وقد حاب من دساها» (؛) ومن ثم فحياة الإنسان من أوها إلى آخرها 
دف في جزئياتها وكلياتها للإبتلاء وتؤدي إليه +« لقد خلقنا الإنسان في 
كبد» 0 1 

ولقد كانت مشكلة الشرء هي المشكلة العو يصة المستعصية أمام: كل نسق 
فلسني في أي فكر بشري» وما رأينا نسقاً من هذه الأنساق يقدم لنا ا حل المقنع 
والنهائيي مثل النسق القرآني القاثم على حقيقة الإإنتلاء. فوجود ا لخر والشر في الحياة 
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الدنيا يعترضان سبيل الانسانء إنما هو بأمر الله وقدره ومشيئتهء تحقيقاً هذه الحكمة 
أيضاً ل ونبلوكم بالشر والخير فتنة . وإلينا ترجعون  )١(‏ . ذلك أن وجود الشيطان 
سواء شيطان الأنس أو الجن كداعى للشر في الحياةء فوق أنه كان كذلك 
نتيجة فشله في ابتلائه, فقد جعله الله كذلك ومكنه من الوسوهبة والإيعاز بالشر 
للفتنة والإبتلاء أيضاً ودليل ذلك قوله تعالى فإ ليجعل ما يلقي الشيطان فتنة للذين 

في قلوهم مرض والقاسية قلوهم, وإن إن الظالمين لني شقاق بعيد م 220. 

والفتنة هي الإبتلاء الشديد» أي أن الله سبحانه مكن الشيطان من وسوسته 
وإيعازه بالشر في قلوب الناس جميعاً حتى يتبين الذين في قلوهم مرض و يتبين 
الؤمنون. أما الذين في قلوهم مرض فيفتنهم الشيطان بإيعازه ووسوسته وأما الذين 
آمنوا فليس للشياطين عليهم سلطان» بدليل قوله تعالى «« ولقد صدق عليهم إبليس 
ظنه» فاتبعوه إلا فريقأ من المؤمنين» وما كان لماعي من مظاك إلا امعطم مر 
يؤمن بالآخرة من هومنها في شك» وربك على كل شيء حفيظ # 

أي أن ما جعله الله من إمكانات للشيطان إِنما جعله له لإبتلاء الناس والجن». 
حتى يستبين المؤمن من الكافر. ومن ثم ذكر الله في آخر الآية أنه على كل شيء 
حفيظ لأن ما RTS‏ فو ابره قينا 
للإبتلاء وذلك يؤكد ما سبق أن ذكرناه عن حقيقة الشيطان من أنه صار كذلك 
نتيحة لابتلائهع كا أن الله شاء ذلك للإبتلاء به 

فإذا تساءلنا عن الحكمة التي من أجلها جعل الله الإنسان خليفة وجدناها أيضاً 
الإبتلاء قال تعالى © وهو الذي جعلكم خلائف الأرض» ورفع بعضكم فوق 
بعض درجات» ليبلوكم فيا آناکم إن ربك سريع العقاب, وإنه 0 
رحم» 200 کا يقول عز وجل أيضاً «ثم جعلنا كم خلائف في الأرض من 
بعدهم لننظر كيف تعملون چ )٥(‏ فبين. أن توارث السلطات وإمامة اليشرية وخلافة 
الله فا إنما هو للإبتلاء حيث ينظر الله كيف يعملون حيال ذلك . 
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كا تعلل حقيقة الابتلاء أيضاً كون الأنس وال جن أحراراًء فإذا تساءلنا عن 
الحكمة التي ا جعل الله اللي نابعاً من ذات الفاعل» وجدنا أن 
ذلك أيضاً للإبتلاء» فالإيتلاء معنى الإمتحان والقحيص هو دخول الاإنسان موقفاً 
معيناً من شأنه أن تكون نتيجته فعلاً خلقياً اختيارياً للكائن المبتلى» حتى يتحمل 
الجزاء المترتب على سلوكه وعلى الآثار الناجة عن موقفه الحر من التجربة 
الاوبتلائية 

وكا أن ذات الإنسان الفرد مخلوقة بماهية تسمح بقيام حقيقة الاربتلاء وسريانها 
عليه في حياته كلهاء وذلك باعتبارها الغاية القصوى لوجوده فيهاء فإن وجوده 
الأسري والإجتماعي والدولي والحضاري يؤدي إلى ذلك أيضاً. 

فالظواهر والنظم الإجتماعية القائمة بين الناس وهم في مجتمعاتهم» ترجع 
أسبابها وعللها إلى مشيئة الله في قيام حقيقة الإبتلاء بالإنسان» وقيام وجوده 
البشري بها #وكذلك فتنا بعضهم ببعض» ليقولوا أهؤلاء منّ الله عليهم من بينناء 
أليس الله بأعلم بالشاكرين؟ !» (1). 

ومن ثم خلق الله الناس مختلفين آجالاً وأرزاقاً وجاهاً وسلطاناً وجالاً وذكاء 
وحكلة وقوة وأبناء © وهو الذي جعلكم خلائف الآ رض ورفع بعضكم ف بعض 
درجات ليبلوكم فيا آتاكم, إن ربك سريع الحساب وإنه لغفور رحم »(") 
أن وحود الفوارق والدرجات بين الناس ف كل شيء إنما هو للإبتلاء . 

وقد جعل الله الافسان كائناً اجتماعياً ليبتلى الناس بالناس حيث أن 
العلاقات القائمة بينهم على اختلافهاء وما يترتب عليها من حقوق وواجبات تشكل 
مواقف وتجارب حقيقيه لابتلائهم بعضهم ببعض. فيبتلي الرسل بأمهم والأمم 
بالرسل» و يبتلى الحاكم باحكوم وامحكوم بالحاكم. ويبتلي القوي بالضعيف 
والضعيف بالقوي والزوج بالزوجة والآ باء بال بناء وهكذاء يقول الله تعالى ‏ وما 
أرسلنا قبلك من المرسلين» إلا أنهم ليأكلون الطعام ويمشون في الأسواق» وجعلنا 
بعضكم لبعض فتنة.. أتصبرون؟ وكان ربك بصيراً ". 
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ونقرأ كذلك في كتابه الحكيم « أهم يقسمون رحمة ربك؟ نحن قسمنا بيهم 
معيشتهم في الحياة الدنياء ورفعنا بعضهم فوق بعض درجات ليتخذ بعضهم بعضاً 
سخرياً. ورحمة ربك شير مما يجمعون» .2١(‏ فاختلاف مستويات المعيشة بين 
الناس في المجتمع الواحد, الناجم عن اختلاف قدراتهم العقلية والحسية والجسدية 
الموروثةء قد شاءها الله تحقيقاً للحكة التى شاء أن يخلق العالم والإنسان لها. 


لقد شاء الله سبحانه أن يعيش الناس في أمم وشعوب وقبائل «يا أا 
الناس: أنا خلقناكم من ذكر وأنث وجعلناكم شعوباً وقبائل لتعارفوا» 29 . كا 
بين سبحانه أنه لم يشأ أن يكون الناس أمة واحدة» بل زودهم ما يجعلهم مختلفين 
في السلوك كنتيجة مستازمة من حقيقة الإبتلاء: كا جعلهم مختلفين ألواناً» ولغة» 
وأرضاً» وعادات وتقاليد. كل ذلك شاءه سبحانه للابتلاء « . . ولو شاء الله 
لجعلكم أمة واحدة» ولكن ليبلوكم فيا آتاكم)) . فبين أن ما ركب في طبيعة 
البشر حتى صاروا أجناساً مختلفين إنما هو للإبتلاء. ‏ ' 

فهذا الإختلاف بينهم في الأمور الجبرية: التي خلقهم الله عليهها وأمدهم بها 
أولء ثم في السلوك الخلقي الإختياري لهم هو الذي جعلهم أمأ مختلفين ولو شاء 
ربك مل الناس أمة واحدة ولا يزالون مختلفين. إلا من رحم ربك ولذلك 
خحلقهم» وتقت كلمة ربك لاملأن جهنم من الجنة والناس أجعين 6 (؛) . 

ذلك هو أساس امجتمع البشري انحل والعالمي على الأ رض يرتكز على حقيقة 
الإبتلاء» فبالنسبة لحياة المجتمع ,الواحد والذي يقوم أساسأ على أساس صفة 
الإجتماعية في الإنسان الفرد بحيث تستحيل عليه الحياة الإنفرادية» وما يستتبع 
ذلك من ظواهر ونظم اجتماعية, فإنه يؤدي أيضاً لقيام حقيقة الإبتلاء بين أفراده . 
وجماعاته من ناحية» ثم بينه وبين بقية الجتمعات الأخرى على الأرض من ناحية 
أخرى . ٠‏ 

ومن ثم يمكن القول أن اتمم البشري کا يريده الله سبحانه ‏ حسب النظرة 
القرآنية وتحقيقاً لغاية الحياة البشرية ‏ لا بد أن تتفاوت فيه مستويات الئاس في 


)0 سورة الزحرف : آية ۴۲ : (r)‏ سورة المائدة: آية 44 , 
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كل شيء. فهو قاثم: على درجات بين الناس في الأ رزاق والقدرات بأنواعهاء 
ولكنه لا يقوم على الطبقات حيث الجميع من أصل واحد» ولكن هذه الفروق إنما 
حعلها الله تعالى للوبتلاء . فالقرآن الكرم يثبت هنا حتمية استمرار هذه الفروق 
واستحالة إلغائها استحالة مطلقة. 


إن إلغاء الفوارق بين مستويات الناس إلغاء تامأ بحيث يكون دحل كل 
منهم كدخل الآخرء ومسكن كل ملهم كمسكن الآخر, وملبسه كملبس الآخر» 
وغير ذلك جرد أحلام وأوهام لا مكن أن تتحقق على الأ رض لأا دار ابتلاءء 
د إن تحققت خرجت عن الاط المرسوم لها لتحقيق غايتها. إن هذه الأحلام لا 
تتحقق إلا في دار التعيى » وأي مذهب يتحدث عن ذلك يحاول أن يثبت إمكانية 
تحقيقه فهو مذهب ممادع مخاتل, وفلف لا تقرم عل اسن خقيقية واقمية تمن 
طبائع البشر والحياة. 


إن الإسلام بتشريعه الاإجتماعي والإقتصادي والسياسي إنما هو أفضل نظام 
يقلل من هذه الدرجات والفوارق بين مستويات الناس إلى أقل حد ممكن, حتى 
ينال كل إنسان حقه الذي قدره له الله تعالى ليحيى حياة كرهة تتناسب مع كونه 
خليفة لله عز وجل. وذلك لا يه يتحقق إلا بإقامة خلافة الله في الأ رض بتطبيق 


شرعه الذي شرعه للناس. ولكن إلغاء الفوارق تماماً مستحيل لأن البشر يولدون بها 
وقد شاء الله تعالى ذلك للإبتلاء, فن الذي ينع نفاذ مشيئته؟ ؟. 


إن حقيقة الإبتلاء حقيقة كبرى» تملأ جوانب الكناب الكريم من أوله إلى 
آخره» وتتخلل آياته وسوره » 3 تتناوها السنة ي عديد من الأحاديث . ْ 

وهي حقيقة هامة وخطيرة» بل أنها أخطر الحقائق التي يتحدد بها موقف 
الإنسان من الكون» وتثبت أبعاده وأهدافه ومرامیه» فبها يزول كل ابام أو 
غموض حول حقيقة الانسان» وتنمحي بها كل شبيه حول علاقته بر به . 

وهي الحلقة الوسطى التي تر بط وجودية الغيبيين بالوجود البشري الحالي حيث 
تبعل رحلة الإنسان الوجودية, منذ خلقه إلى خلوده في الآخرة, متصلة مترابطة 
معقولة» و يعلل سابقها لاحقها و يفسر غائها شاهدها. 


1 


هذه الحقيقة التي من أجلها خلق الله الكون والإنسان» وجعل الحياة وال موت » 
تعلل الوجود الانساني الأ رضى» وكيفية هذا الوجودء كا أنها تحدد مصير الاإنسان 

وعلى أساس هذه الحقيقة الكبرى أنشأ الله . سبحانه وتعالى الحياة وخلق 
الارنسات با عليهما. 

إن الحياة البشرية ليست إلا عديداً من التجارب الابتلائية تتولد الواحدة من 
سابقتها وتولد في نفس الوقت لاحقتهاء فالحياة في النهاية ليست سوى تجربة 
بتلائية كبيرة يجتازها الفرد والجماعة والجتمع والجيل والأمة خلال أجل كل 
748 التجربة الابتلاثية بالضراء والسراء: 

الإبتلاء لغة هو الاإمتحان والقحيص والاإحتبار» وحقيقته كا تثبتها الآيات 
القرآنية أن الله سبحانه وتعالى يجري على العباد أموراً وأحداثاً وأفعالاً هى في 
حقيقتها أفعال جبرية ليس للعبد فا أدنى اختيار» وذلك ليبتلهم. فدخول العبد 
التجر بة الإبتلائية» لا ممكن إلا أن يكون جيرياً . ومن ثم فالتجر بة الإربتلائية التي 
مر ا العبده E‏ الاإيتلاء العامة بالاإنسان عموماً تتضمن حفيفتن كبيرتين 

عن الفعل الإنساني والفعل الاإلهى. 

وتيت ذلك جلياً من معرفة حقيقة الإبتلاءء وكيف يبتلى الله سبحانه وتعالى 

. فالإبتلاء بمعنى الإختبار والإمتحان شل « ولنبلونكم بشيء من الخوف 

3 ونقص من الأموال والأنفس والٹرات» ' وبشر الصابرين .)١1(#‏ وني قوله 
أيضاً ل لتبلون في أموالكم وأنفسكم, ولتسمعن من الذين أوتوا الكتاب من 
قبلکم» ومن الذين اش رکوا أذى كثيرأً. وأن تصبروا وتتفوا» فان ذلك من عرم 
الأمور € (". فهاتان الآياتان تثبتان الإبتلاء بالآلام: الجوع والفقر والموت 
والمصائب والأذى من الظلمين واضطهاد الكافرين للمؤمنين المستضعفين والتنكيل 
“pe‏ کا تثبتان كل ما يجلب الألم للإنسان کا تثبتان حدوث هذه الأمور له 


)١(‏ سورة البقرة: آية ٠١١‏ , (۲) سورة آل عمران: لية حما. 
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حدوياً اضطرارياً ليس للإنسان حياله دفعاً أو اختيارأء فهو سبحانه الذي يبتلي 
المؤمنين بالآلام كنتيجة لأفعال الظالين الذين ابتلاهم أيضاً بالسلطان والقوة 2 
هل يصير الؤمنون أم يجزعون ودليل ذلك قوله ف وجعلنا بعضكم لبعض فتنة. 
أتصبرون ) وقوله في الآية السابقة « وبشر الصابرين » كا يقول الله عا : في 
الحديث القدسى وما لعبدي المؤمن عندي جزاء» إذا قبضت صفيه من أهل 
الدنياء ثم احتسبهء إلا الجنة 0076 , 
وكيا يبتلى الله بالآلام» يبتلي أيضاً بالمتعة والنعم وكل ما يجلب الرفاهية 

للإنسان فإذا كان « المال والبنون زينة الحياة الدنياه )١(‏ فا جعلها الله كذلك إلا 
ابتلاء للناس:ط إنما أموالكم وأولاد كم فتنة وأن الله عنده أجر عظم 4 (. 


إن الصابرين على ما مرون به من تجارب ابتلائية مؤلة, أو الشاكرين على ما 
يصيبهم من تجارب ابتلائية ممتعة» إنما يثبتوث أنبم مؤمنون حقيقة وفعلاً لا قولاً 
ورياء» کا أنهم يرتفعون في الدرجات والمقامات عند الله . ودليل البلاء للرفعة 
والترقي إلى أقصى درجات ومراتب الكمال البشري ال مقدر لمات على الأرض ما 
رواه مصعب بن سعد عن أبيه قال قلت يا رسول الله: أي الناس أشد بلاء؟ 
قل: الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل» فيبتلى الرجل على حسب دينهء فإن كان صلباً 
اشتد بلاؤهء وإن كان في دينه رقة ابتقى على حسب ديته. فا يبرح البلاء بالعبد 
حتى يتركه يشي ما عليه خطيئة © () . وفي هذا المعنى ما روته السيدة عائشة رضي 
الله عنها قالت ( ما رأيت ا كل اعد اف و عل ردك الله وي )() . 


فالبلاء رفعة للمؤمن لأنه يتدرج مع المرء صعوداً كلما نجح في تجربة ابتلائية 
زيد له في التي تليها من حيث الشدة والنوع وهكذاء كا تزيد العلوم على الدارس 
في معهده من حيث العمق والصعوية والتعقيد ين 
وانتقل إلى مرحلة أخرى . 


(1) صحيح البخاري من حديث أي هريرة. , 


0( سورة الكهف: آية 1 
٠‏ () سورة الانفال: آية ۲۸ . 


)4( الشيخ منصور عل. ناصف/ التاج الجامع للأصول ج ه ص 158 . 
(ه) رواه الإمام أحد في مسنده. 


۱۹ 


ومن ثم فإن الككال الانساني يرتبط ارتباطاً وثيقاً بالحكمة من خلق الاإنسان 
وهي الاربتلاء . 


وكا يكون البلاء للتمحيص والتثبيت والرفعة » يكون أيضاً للتطهيرء بل إن 
التطهير هو الوسيلة التي يرتفع بها المؤمن في الدرجات فقول الرسول عليه الصلاة 
والسلام ف الحديث السابق # فا سرح البلاء بالعبد .حتّى يتركه مشي ما عليه 
خطيئة » خير برهان على ذلك كما قال عليه الصلاة والسلام فيا يرو يه عنه أو 
هريرة «ها يزال البلاء بالمؤمن والمؤمنة في نفسه وولده ومالهء حتى يلق الله وما 
عليه خطيئة 4() , 


وكيا يكون الاإبتلاءء سواء بالآلام أو بالنعي» > تثبياً ورفعة وتطهيراً من الذنوب 
للمؤمئين» يكون نراقم علاجاً وتوجباً وأعذاراً وإنذاراً ‏ ولقد أرسلنا إلى أمم من 
قبلك فأخذناهم بالبأساء والضراء لعلهم يتضرعون 4 (2. فبين أن الله يصيبهم 
بالبأس ليعودوا إليه فلولا إذ جاءهم بأسنا تضرعواء ولكن قست قلوهم وزين 
هم الشيطان ما كانوا يعملون)»" . لما أرسلنا في قرية من نبي إلا أخذنا أهلها 
بالبأساء والضراء لعلهم يضرعون * (4). فإذا لم يستجيبوا ولم يتضرعوا بالبأساء 
والضراء ابتلاهم الله بالمتع والنعيم لعلهم يشكرون أو يرجعون فلا نسوا ما ذكروا 
به فتحنا علهم أبواب كل شيء» حتى إذا فرحوا ما أوتوا أخذناهم بغتة فإذا هم 
مبلسون» 2*7 ذلك أن فشلهم في ابتلائهم بالسراء بعد الضراء لعلاجهم» يستوجب 
علييم عذاب الاستئصال. 

فالنعمة من الله سبحانه وتعالى للناس ابتلاء . 

والنقمة أيضاً إذا أصابتهم ابتلاء . 


«نأما الانسان, إذا ما ابتلاه ربه فأكرمه ونعمه فيقول: ري أكرمن. وأما إذا 
ما ابتلاه فقدر عليه رزقه فيقول : ري أهانن # . 


(1) . التاج الجامع للاصول ج ه ص 118 . (4) سورة الاعراف: آية ٤‏ . 
(۲) سورة:الانمام: آية 44. ٠ )0( ٠‏ سورة الانعام: آية ٤٤‏ . 
(۴) سورة الانعام: آية "48 . () سورة الفجر: الآيات 15-16. . 
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ومن ثم فحياة الإنسان من أولها إلى آخرهاء مواقف متعددة مطردة من 
الاوبتلاءات لا يكاد الرء يفرغ من موقف أو تجربة حتى يدخل أخرى» وهي 
تختلف شدة وليناً وعسراً و يسراً وقوة وضعفاً» حتى تصبح كل كلمة وكل حركة 
وكل خلجة نفس» وكل تصرف وسلوك صغر أم كبر تجربة ابتلائية يحصها الله 
على العبد ويحاسبه. عليها ‏ أنا نحن نحي الموق ونكتب ما قدموا وآثارهم وكل شيء 
أحصيناه في إمام مبين ي ). فن أمثلة الإبتلاء بالسلوك قوله تعالى إن الذين 
يغضون أصواتهم عند رسول الله أولئك الذين امتحن الله قلوبهم للتقوى »222 . 

وتختلف التجربة الإبتلائية من حيث الشدة واليسر ‏ سواء كانت ابتلاء 
بالسراء أم ابتلاء بالضراء ‏ فيقول الله عز وجل للمؤمنين منياً فها إياهم عن 
ابتلائهم بالنعيم والسراء ابتلاءاً يسيرأ «إيا أيها الذين آمنوا ليبلونكم الله بشيء من 
الصيد تناله أيديكم ورماحکم» ليعلم من يخافه بالغيب فن اعتدى بعد ذلك فله 
عذاب ألم ". 

كا مكن النظر إلى التكاليف الشرعية ‏ سواء أكانت شعائر تعبدية كالصلاة 
والصيام والزكاة والحج وغيرها من السنن والنوافل» أم كانت شرائع تنظيمية 
للحياة وامجتمع على أنباء احتبارات و بلاءات متعددة ومتنوعة ومختلفة» بل هي 
السلوك الواجب على الإنسان اتباعه حيال تجار به الاوبتلائية في حياته اليومية. 

وباختصار فإن الله سبحانه وتعالى يبتلي بالآلام کا يبتلي بالنعبمء وکا أن 
المطلوب من العبد حيال الاربتلاء بالالام الصبر والرضى بالقضاء» فالمطلوب منه 
حيال الإبتلاء بالنعبم الشكر لله والإعتراف بفضله عليه . فالصبر والشكر حالتان 
أو وجهان لحقيقة الإمان, حيث أن الإيمان هو دخول العبد اختيارياً في عبوديته لله 
وتحقيق ذلك بتنفيذه كل ما يطلبه منه الشرع من أوامر والامتناع عن كل ما ينهاه 
عنه من نواهي» سواء كانت هذه التكاليف متعة له أو مضنية . 

فالمؤمئ يصبر على ا معصية» كا يصير على الطاعة و يصابر على الجهاد ومشقته 
وعنائه شاكراً لله توفيقه في ذلك كله حامداً إياه على الضراء كا يحمده على السراء 


)١(‏ سورة يس: أآية 11. (م) سورة المائدة: آية 4ى. 
(۲) سورة الححرات: آية ۳. 


حيث لا يحمد على مكروه سواه. وهو أيضاً يحمده ويشكره على ما رزقه من 
أسباب العز والسلطان والجاه والرفاهية صابراً على ذلك كله باعتباره مدعاة 
للانزلاق إلى هاو ية الغرور والكبر والظلم. فهها إذاً وجهان للإيمان ولذلك جاء في 
الأثر أن ( الصبر نصف الامان ) على أن الشكر هو النصف الآخر کا جاء في 
الحديث الشريف ( عجباً لأمر الؤمن إن أمره كله له خير: إن أصابته سراء شكر 
فكان خيراً لهغ وإن أصابته ضراء صر فكان خيراً له. وليس ذلك لأحد إلا 
للمؤمن )010 . 

فالصير والشكر هما السلوكان الاختياريان الطلوبان من العبد حيال ما 
يعترضه من مواقف وتجارب ابتلائية: أو بتعبير آخر القيام ا كلفه الله به إزاء هذه 
ا مواقف . 
٠‏ الرسل والأنبياء عليم السلام هم أسوة البشر في الفوز في الإبتلاء: 

وحياة الرسل والأنبياء ليست سوى الفاذج البشرية السامية لهذا السلوك 
الإبتلائي الحر في التجارب الإبتلائية» والمثل الناجحة» فكل رسول وكل نبي 
يخوض في حياته مختلف الأنواع من التجارب الإبتلائية المتعة وامؤلة» شأنه في 
ذلك شان البشر أجعين » علاوة على أنه يتخصص في نوع معين من الإيتلاءات 
يصبح فيه الفوذج والثال العظيم وني هذا تطبيق وتوضيح لقول الرسول بأنهم أشد 
الناس بلاء. ش : 

فإذا كان إبراهم الخليل أبا للمسلمين حيث قال الله فيه ... وما جعل 
عليكم في الدين من حرج ملة أبيكم إبراهم» هو سماكم المسلمين من 
قبل..4(). كا أنه بنتصوص قرآنية ‏ أبو الأنبياء» قد رزقه الله ابنيه 
إسماعيل وإسحق على الكبر» ومن ثم فإن أشد ما ابتلاه الله به إا كان في عاطفة ٠‏ 
الأ بوة لديه, تلك التى وسعت أمة بأسرها. فصار بذلك مثلاً للأ باء على طاعة الله 
في الآ بناءء باعتبار أنهم من فتن الحياة الدنيا وابتلاءاتها كا أخير الله بذلك, 
. وذلك حين أمره الله بذبح ابنه اسماعيل الذي رزقه الله به على الكبر طوفلها بلغ 
معه السعي قال: يا بني إني أرى في المنام إني أذبحك, فانظر ماذا ترى. قال: يا 


.۷۸ رواه مسلم في كتاب الزهد . (۲) سورة الحج: آية‎ (Vi 


VY 


أبت إفعل ما تؤمر» ستجدني إن شاء الله من الصابرين. فلا أسلا وتله للجبين. 
وناديناه أن يا ابراههم. قد صدقت الرؤياء أنا كذلك نجزي المحسنين. إن هذا لحو 
البلاء المبين وفديناه بذبح عظم »(0©. 

كا يمكن اعتبار إسماعيل عليه السلام بطاعته لله ولأ بيه مثالاً وفوذجاً رائعاً 
في الإسلام لله وني طاعة وبر الوالدين. 

أما يوسف عليه السلام فقد تميز بالإبتلاء بالجمال الأخاذ الذي عرضه لفتنة 
الشهوة من امرأة العزيز $ وراودته التي هو في بيتها عن نفسه, وغلقت الأ بواب» 
وقالت: هيت لك» قال : معاذ الله إنه ري أحسن مثواي» إنه لا يفلح الظالمون. 
ولقد همت به وهم بها لولا أن رأى برهان ربه» كذلك لنصرف عته السوء 
والفحشاء أنه من عبادنا الخلصين 4( . ومها قيل في معنى قوله تعالى «وهم بہا» 
فإن السلوك الإختياري الذي كان من يوسف والمتمثل في قوله لحا حين دعته إلى 
نفسها «معاذ الله » هو السلوك الفوذجي الناجح في مثل هذه المواقف الجنسية التي 
تعترض كافة البشر في حياتهم و بخاصة الشبان والشابات. 


کہا يمكن اعتبار صير بني إسرائيل وعلى رأسهم موسى عليه السلام حيال ظلم 
فرعون هم نموذجاً للسلوك الناجح حيال اضطهاد أصحاب السلطان الجائرين 
للمؤمنين المستضعفين $ وإذ نجيناكم من آل فرعون» يسومونكم سوء العذاب» 
يذبحون أبناء کم و يستحيون نساء کم » وني ذلكم بلاء من ر بكم عظم» 29 , 

أما داود وسليمان فيمكن أن ننظر إلييا على أنها قد تميزا بالإبتلاء بالخلافة في 
الأرض والحكم والقوة والملك, حيث صارا الفوذج الناجح والسامي .ني هذا 
الإبتلاء. وقد أخبرنا الله في القرآن الكرم بالفتنة التي اختبر بها ذاود ليعلمه أصول 
الحكم بين الناس قبل أن 'يوليه خلافة الأرض فقال مخاطباً رسوله محمداً 5 
«اصير على ما بقولون» واذكر عيدنا داود, ذا الأ يد أنه أواب» أنا سخرنا الجبال 
معه» يسبحن بالعشي والإإشراق والطير عحشورة» كل له أواب. وشددنا ملكه 
وآنيناه ألحكة وفصل الخطاب. وهل أتاك نبأ الخصم إذ تسوروا الحراب؟ إذ 


. ٤۹ (م) سورة البقرة: آية‎ . ٠١۷-٠١۲ سورة الصافات: الآيات‎ )١( 


(۲) سورة يوسف: الآيات ۲٤-۲۳‏ . 


ونا 


دخلوا على داود ففزع منم قالوا: لا تخف خصمان بغى بعضنا على بعض فاحكم 
بينغا بالحق ولا تشطط واهدنا إلى سواء الصراط . إن هذا أخي له تسم وتسعون 
نعجة ولي نعجة واحدة» فقال: أكفلينها وعزني في الخطاب. قال: لقد ظلمك 
بسؤال نعجتك إلى نعاجهء وأن كثيراً من الخلطاء ليبغي بعضهم على بعض إلا 
الذين آمنوا وعملوا. الصالحات وقليل ما هم» وظن داود أنما فتناه فاستغفر ريه 
وخر راكعاً وأناب» فغفرنا له ذلك» وأن له عندنا لزلی وحسن عاب . يا داود أنا 
جعلناك خليفة في الأرض فاحكم بين الئاس ولا تتبع بع هوى فيضلك عن سبيل 
الله إن الذين يضلون عن سبيل الله لحم عذاب شديد 0 نسوا يوم الحساب (1). 
والشاهد في هذه الآيات أن الخصم الذين تسوروا الحراب» مرسلون من الله 
لاختبار داود في معرفة أصول الحكم وقواعد القضاء بين الناس» حيث تسرع 
وأصدر الحكم قبل سماع أقوال الطرف الثاني في القضية. ولكنه سرعان ما أدرك 
ذلك فخر راكعاً لله وأناب فغفر له ربه وجعله خليفة في الأ رض. 

والسلوك الإختياري المطلوب ممن يبتليه الله بالخلافة والملك, هو الحكم بين 
الناس بشرع الله والشكر له ومن ثم ثم قال ط اعملوا آل داود شكرأء وقليل من 
عبادي الشكور »0 

و يبدو لنا سليمان عليه السلام أشد ابتلاء بالك من أبيه. فلم يكن مفهومه 
للملك في الدنيا سوى أنه فتنة واختبار من الله له. فهو مجرد سؤال عمل وتجربة 
ابتلائية اجتازها سليمان ونح فيا بالشكر لله وليكون مثالاً للملك الناجح في 
ابتلائه وشاهداً يوم القيامة على أمثاله من الوك والأغنياء . فلقد طلب سليمان من 
ربه ملكا لا ينبغى لأحد من بعده ‏ لا حباً في املك فقد كان نبياً ملكأ حيث 
ورث أباه داود» ولكنه طلب أن يعطيه الله هذا املك للإبتلاء» وذلك لأن 
سليمان وقد فشل في ابتلاء يسير من ابتلاءات النعمةء حيث فتنته الخيل والقتع 
بها فنسى ذكر ربهء فعز عليه ذلك وهو الني» فتاب إلى الله وطلب منه أن يدخله 
تجربة ابتلائية أقسى وأشد مما هو فيه ومن ثم سأله املك الذي لا ينبغي لأحد من 
بعده» تكفيراً لذنبه الذي ارتكبه بفشله في الإبتلاء اليسير وتطهيراً وارتفاعاً في 
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الدرجات عند الله وذلك برجائه أن ينجح في هذا الإبتلاء الكبير ووهبنا لداود 
سليمان؛ نعم العبدع إنه أواب» إذ عرض عليه بالعشي الصافنات الجياد. فقال: 
إني أحبيت حب الخير عن ذكر ري حتى توارت بالحجاب. ردوها علي» فطفق 
مسحاً بالسوق والأعناق. ولقد فتنا سليمان وألقينا على كرسيه جسداً ثم أناب. 
قال: رب اغفر لي» وهب لي ملكا لا ينبغي لأحد من بعدي إنك أنت الوهاب. 

فسخرنا له الريح تجري بأمره رخاء حيث أصاب. والشياطين كل بناء وغواص . 

واخرين مقرنين في الأصفاد. هذا عطاؤنا فامئن أو أمسك بغر حساب. وان له 
عندنا ازلی وحسن مآب) )١١‏ «ولقد آنينا داود وسليمان علماً وقالا : الحمد لله الذي 
فضلنا على كثير من عباده.اللؤمنين. وورث سليمان داودء وقال: يا أيها الناس 
علمنا منطق الطير وأوتينا من كل شبيءء إن هذا لحو الفضل البين. وحشر 
لسليمان جنوده من الجن. والأنس والطير فهم يوزعون. حتى إذا أتوا على وادي 
الغلء قالت غملة: يا أيها الفل ادخلوا مساكتكم, لا يحطمتكم سليمان وجنوده 
وهم لا يشعرون. فتبسم ضاحكاً من قولها وقال رب أوزعني أن أشكر نعمتك التي 
أنعمت على وعلى والدي» وأن أعمل صال حا ترضاهء وأدخلني برحمتك في عبادك 
الصالحين. وتفقد الطير فقال: ما لي لا أرى المدهدء أم كان من الغائبين لأعذبنه 
عذاباً شديداً أو لأذجنه أو ليأتيني بسلطان مبين. فكث غير بعيد فقال: أحطت مما 
م تحط به» وجئتك من سبأ ينبأ يقين. إني وجدت امرأة تملكهم وأوتيت من كل 
شيء وما عرش عظم . وجدتها وقومها يسجدون للشمس من دون الله وزين لهم 
الشيطان أعمالهم فصدهم عن السبيل فهم لا يهتدون. ألا يسجدوا لله الذي يخرج 
الخبء في السماوات وال رض و يعلم ما تخفون وما تعلنوك . الله لا إله إلا هو رب 
العرش إلعظم . قال: سننظر أصدقت أم كنت من الكاذبين 294 فليا طلب 
ماضاذ من مله أن رر له ر لو قال مريت وين ان : أنا آتيك به قبل 
.أن تقوه تقوم من مقامك وإني عليه لقوي أمين. قال الذي عنده علم من الكتاب: أنا. 
اناف ر ن مالك ف ا ےا ن ا لر 
ليبلوني أأشكر أم أكفرء ومن شكر فإنا يشكر لنفسهء ومن كفر فإن ري غني 
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کرم 0". وهكذا فهم سليماث 4 لکیته وسيطرته على الجن والأئنس والطر وتسخير 

قدرتهم له بأمر اش فهم ذلك كله على أنه بلاء من الله له وأن السلوة 
الإوختياري المطلوب منه حياله هو الرجوع بالفضل في ذلك إلى الله والشكر له. 

أما أيوب فهو مثال البشرية في. الصير, والشاهد على الناس يوم القيامة والحجة 
الدامغة على الفاشلين ف ابتلاءاتهم المؤلة ذلك أنه قد مير بالإيتلاء بالصر والألم 
« واذكر عبدنا أيوب إذ نادى ر به أي مسي الشيطات شصب وعذاب. أركض 
برحلك هذا مغتسل بارد وشراب ووهينا له زوحه ومثلهم مسو رحمة منا وذ كرى 
لأ ولي الألباب. وخذ بيدك ضغتاً فاضرب به ولا تحنث ء أنا وحدناه صابراً نعم 
العبد, إنه أواب9#4) فقدم لنا الصبر باعتباره السلوك الإختياري الناجح حيال 
هذا انع من الإيتلاء فصار إماماً للصابرين من اليشر والأنبياء حيتٌ قال عنه الله 
« وأيوب إذ نادى ربه: إني مستي الضر وأنت أرحم الراحمين. فاستجبنا له فكشفنا 
ما به من ضرء وآتيناه أهله ومثلهم معهم رحمة من عندنا وذكرى للعابدين. 
وإسماعيل وإدريس وذا الكفل» كل من الصابرين. وأدخلناهم في رحمتناء إنهم 
من الصالحين» 29 , 

وبذلك يكون الرسل والأنبياء ا 0 0 ۽ حيث ك يصبحونا يوم 
وين . من 7 أمة شهيدأء فقلنا: : هاا رهانکم» قرا | أن الحق لله ضل 
الربتلاءات 3 يمكن أن يتعرض ها إنسان في هذه الحياة والتي تعرض ها ا 
جيعاً: اليتم» وفقد الأ بناء» والمرض والفقر, والجوع» وأذى الناس وتكذييهم لهء 
وهوانه عليہم» كا ابتلى بالقوة والجاه والسلطان والمتعة والغنى والحكم وسائر متع 
الحياة الدنياء وقدم حيال كل ذلك السلوك الخلتي القوم كنموذج يحتذى في كل 
موقف من مواقف الإبتلاء. لقد كانت حياة الرسول عليه الصلاة والسلام حياة 
بشزية واقعيةء حيث جاء للبشرية في طوزها الأخير معلماً وهادياً وشهيداً علييم 
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ومن ثم كان كل رسول شهیداً على أمته وهو شهيد على الرسل جميعاً باعتبار أن 
كلا منهم تيز بنوع معين من الإيتلاءات وهو قد تین بها جيعاً ولذلك كانت رسالته 
جامعة فوصل بالسلوك اخلق والاإجتماعي للبشر إلى مستوى الكمال القدر هم على 
الأ رض طاو يوم نبعث في كل أمة شهيداً عليهم من أنفسهم وجئنا بك شهيدا على 
هؤلاء» (1) , 

کا ضرب الله لتا مئلاً في القرآن الكريم بالناجحات في ابتلاءاتهن كنماذج 
وأمثلة السلوك الإختياري الناجح بالنسبة للنساء وضرب الله مثلاً للذين امنوا 
امرأة فرعون إذ قالت: رب اين لي عندك بيتاً في الجنة ونحنى من فرعون وعمله 
وغجني من القوم الظالين» ومريم ابنة عمران التي أحصنت فرجهاء فنفخنا فيه من 
روحناء وصدقت بكلمات ريها وكتبه وكانت من القانتين» . 


فكانت امرأة فرعون حجة وشاهدة على كل امرأة كفرت بال جرد أن زوجها 
وأهلها ومجتمعها كافروت, ذلك لأن فرعون كان علاوة على كونه زوجاً لها 
ملكاً متألهاً: وطاغية متجبراًء وأهلها ومجتمعها كانوا كافرين» وبالرغم من ذلك 
كله آمنت بالله واليوم الآخرء فهل بعد امرأة فرعون حجة للنساء الكافرات يبررن 
بها كفرهن بالله واليوم الآخر» سواء كانت الحجة وقوعهن تخت سيطرة الزوج 
الكافر أو الأسرة الكافرة أو امجتمع الكافر أو الحاكم الكافر؟!. 


وكذلك كانت مرم ابنة عمران مثالا للطهر والعفاف وحجة قائمة يوم القيامة 
على كل أنثى تفرط في طهرها وعفافهاء وذلك أن الزنا كان متفشياًء والمادية 
كانت طاغية في امجتمع الذي نشأت فيه مرم علها السلام» ومن ثم كان طهرها 
وعفافها ححة عل الراتية ي كل بيئة وحضارة ما ي ذلك نساء الحضارة الغر بية 
المعاصرة اللاي يندر ‏ بل لا يكاد يوجد ‏ بينهن عفيفة واحدة» كا هو معلوم 
بالضرورة للجميع في وقتنا الحاضر. 

أما بالنسبة للفريق الآخر الذين ضلوا الإختيار الصحيح إزاء ما تعرضوا له من 
ابتلاءات النعم أو من الإبتلاء بالمصائب والآلام» فقد قدم لنا القرآن فاذج شتى 
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فيا حكاه لنا عن الأمم السابقة. كبا عرض لنا نماذج فردية وجاعية وقومية كثيرة. 
نأخذ منها على سبيل المثال ما قصه علينا من أمر فرعون كمثل للإنسان المبتل 
بالحكمء الذي كفر بنعمة ربه عليه ولم يشكره على ما آتاه, کا حكم بين الناس 
بهواه: وتمادى وطغى حی ادعى الر بوبية والألوهية. فكان مثلاً يضرب للحاكم 
الظالم إن فرعون علا في الأ رض وجعل أهلها شيعا يستضعف طائفة منهم يذبح 
أبتاءهم و يستحي نساءهم» أنه کان من المفسدين 4 . فأجرى الله سيحانه 
وتعالى عليه وعلى قومه الضالين سنته في ابتلاء أمثالهم ابتلاء للتذكير والاإنذار 
« ولقد أخذنا آل فرعون بالسنين ونقص من القرات لعلهم يذكرون فإذا جاءتهم 
الحسنة قالوا لنا هذه وإن تصبهم سيئة يطيروا موسى ومن معهء ألا إنما طائرهم 
عند الله ولكن أكثرهم لا يعلمون. وقالوا: مهما تأتنا به من آية لتسحرنا بها فا نحن 
لك مؤمنين» فأرسلنا عليهم الطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم آيات 

فا كان صراع موسى عليه السلام مع فرعون إلا ابتلاء له وفتنة حتى تقوم عليه 
الحجة ف ولقد فتنا قبلهم قوم فرعون» وجاءهم رسول كريم » ". بيد أنه أصر على 
طغيانه ‏ وقال فرعون: يا أا الأ ما علمت لكم من إله غيري» فأوقد لي يا 
هامان على الطين فاجعل لي صرحا لعلي أطلع إلى إله موسى» وإني لأظنه من 
الكاذبين. واستكير هو وجنوده في الأرض بغر الحق وظنوا أنهم إلينا لا 
يرحعون# (1), 

کا ضرب الله مثلاً للرجل الغنى الذي أتاه الله مالا كثيراً للإبتلاء به فلم 
يحمد الله عليه ونسب الفضل لنفسه بقارون إن قارون كان من قوم موسى فبغى 
عليهم ء وآتيناه من الكنوز ما إن مفاتحه لتنوء بالعصبة أولى القوةء إذ قال له قومه: 
لا تفرح» إن الله لا يحب الفرحين. وابتغ فيا آتاك الله الدار الآخرة ولا تنس 
نصيبك من الدنياء وأحسن كا أحسن الله إليك» ولا تبغ الفساد في الأ رض إن 
الله لا يحب المفسدين قال: إنما أوتيته على علم عنديء أو لم يعلم أن الله قد أهلك 


. ١۷ سورة الدخان: آية‎ )( . ٤ سورة القصص: أية‎ )١( 
.۴۹-۳۸ سورة القصص : الآيات‎ )٤( . ٠١۳-٠۳۰ (؟) سورة الاعراف : الآيات‎ 


1V۸ 


من قبله من القرون من هو أشد منه قوة وأكثر جمعأء ولا يسأل عن ذنوهم 
الجرمون » )١(‏ , 

أما مثل الذي فشل حيال الإبتلاء بالألم فيقول الله فيه ومن الئاس من يعبد 
الله على حرف» فإن أصابه خير اطمأن به وإن أصابته فتنة انقلب على وجهه 
حسر الدئيا والآخرة ذلك هو الخسران المبين » . 


"١‏ الجبر والإختيار في التجربة الإبتلائية: 


نخلص من ذلك كله إلى أن حدوث الإبتلاء يجري على العبد إجبارياًء إلا أنه 
مطالب حيال هذا الفعل الإجباري بسلوك خلق معينء نابع من إرادته وواقعم 
بإختياره وفاعليته فالإبتلاء معنى الإمتحان والاإختبار والقحيص يعن دخول العبد 
في الموقف الإبتلائي دخولاً اضطرارياً جبرياًء يواجه العبد بسلوكين متضادين» عليه 
أن يختار واحداً منها فهو حيال الإبتلاء بالآلام والشدائد وامحن والحرمان يجد أمامه 
سلوكين: أما الصبر والرضى بقضاء الله وقدره» وهذا هو السلوك الناجحء وأما 
الجزع والإعتراض والسخط وذلك هو سبيل الكافرين إزاء هذه المواقف. 

وحيال الإبتلاء بالنعيم والمتعة يستطيع العبد أن يسلك واحداً من اثنين: أما 
الشكر لله بالقلب واللسان والجوارح بآداء حق النعمة» والقيام بما كلفه الله من 
تشريعات مالية واقتصادية حيال الآخرين» واما الغرور والتاله والبخل ونسبة 
الفضل إلى نفسه كا فعل فرعون وقارون. 

فنحن إذأً أمام ضر بين من ضروب الأفعال البشرية. فدخول موقف الاإبتلاء» 
و وضع الإنسان أمام هذا الموقف من خلق للظروف والأحوال والأحداث والطبائع 
والماهيات التي تؤدي إلى الوضع الذي يجد المرء فيه نفسه أمام سلوكين متضادين» 
إا يتم هذا كله بطريقة جبرية ليس للإنسان فيها أدنى اختيار, وان كان يبدو في 
الظاهر وكأنه أعمال إرادية للعبد. ثم تأتي المرحلة الثانية من أفعال التجربة 
الإبتلائيةء وتتمثل في تحرك إرادة العبد لاختيار أحد السلوكين أو الفعلين 
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ومن ثم يكون الفعل الواقع باتختيار العبد واستطاعته سلوكاً خلقياً حقيقياً عى 
أنه نایم من ذات الإنسان الحرة امختارة» وليس يوجد مرجع لاختيار هذا القعل 
دون ذلكء أو لاختيار الفعل دون الترك أو العكس» سوى إرادة العيد الحرة 
الختارة وعلى ذلك فهو ٠سثول‏ مسئولية كاملة عن اختيار فعله والقيام بتنفيذهء 
وحاسب عليه . 

إن ما تخلص إليه عن حقيقة الإبتلاء والأفعال البشرية المتضمنة فيها هو: إن 
مؤديات التجر بة الابتلائية أو مقدمات الموقف الاإبتلائي جير على الإنسان» بيد أن 
سلوكه حياها فعل اختياري:. 

ويتمثل الجانب الجبري في حياة الإنسان, والذي ممكن القاسه بوضوح في 
مقدمات وەؤديات اا والتجارب الإيتلائية: في الموروثات التي تكوّن نفسية 
العيد وشخّصيته أو تشترا لك في تكو ينهاء من ذكاء وطباع ومزاج وغرائز وعواطف 
ومواهب وقدرات بالإضافة إلى الشكل العام للجسد وقوته» هذه الموروثّات ‏ كا 
هو لم به ليس للعبد اختيار فا وكذلك المكتسيات الناتجة عن تفاعل 
الموروثات ببيئة الفرد مثل العادات والتقاليد والأنماط السلوكية والحضارية لكل 
يجتمع ولكل عصر وما إلى ذلك, وهذه أيضأ ليس للعبد اختيار فيها. إذ أن البيئة 
وا مور وثات والقانون الذي يعمل به هذا. التفاعل بينهياء كل ذلك مفروض عليه . 

وليست هذه الور وثات والمكتسبات الفروضة على العبد هي التي 2 تحدد وحدها 
شخصيته وترز اتحاهه وعفيدته وأسلويه الخلق في الحياة ومصيره في في الآخرة. 
حيث أنها تمثل الجانب الجبري الضروري لقيام التجرية الوجودية. دون الجانب 
اللإختياري أما الجانب الإختياري من حياة الإنسان, فإنه يتكون من مجموع 
اختياراته حيال التجارب الإبتلائية التي يجتازها في حياته كلها. ومن مجموع 
الجانبين ‏ الجبري والإختياري ‏ وامتزاجهها تنتج لنا شخصية الفرد واضحة جلية 
محددة الاتجاه والمصير. فالإنسان ليس في ناية حياته سوى عمله الذي اختاره 
ونفذه ومات عليه ه ونادى نوح ربه فقال: رب إن ابي من أهلٍ وإن وعدك 


ل 


الحق. وأنت أحكم الحاكمين. قال يا نوم إنه ليس من أهلكء إنه عمل غير 
صالح Nesl SI ESTES.‏ 


إذن فالاإنسان ساعة موته ليس سوى عمل صالح أو عمل غير صالح . 

فالجانب الاختياري في حياة الأنسان بعامة والذي يتبدى لنا في التجربة 
الوجودية الاإبتلائيةء إنما هو نتيجة حتمية للجانب الجبري المتمثل ي مؤديات 
التجربة. فقدمة التجربة جبرء ونتيجتها اختيار. وقد تكون المقدمة الجبرية 
للتجر بة بإرادة المبتلى. أو بدون إرادته ولكن أخص ما ييزها هو ما تحمله في 
طياتها من ضرورة ملجئة للإختيارء فهي تؤدي بالضرورة إلى نتيجة التجربة 
التمثلة في الفعل الإختياريء فالإنسان _ في الموقف الإيتلائي ‏ لا ملك أن 
مرب من الاختيار و يتحاشاه» ذلك لأنه يواجه بممكنات من الأفعال لا يستطيع 
أن متنع عن اخحتيار واحدة منها. بل إنه إذا كان هناك فرصة للامتناع» فإن هذا 
الامتناع عن الاختيار يعتير في حد ذاته اختياراً بين الفعل والترك» والترك فعل 
إختياري» فالإنسان إذاً في التجر بة الابتلائية ملزم بالاختياز بين متعددة 
لأ وجه الفعل الواحدء أو مضطر للاختيار بين الفعل والترك» وليس ثمة 
هذين الاحتمالين. 

والقدر الإلحي الصارم هو هذا الجانب الجبري في حياة الإنسان المتبدى لنا في 
مقدماث التجارب الابتلائية الملجئة للاختيارء كا أن الاختيار الحر للواقع بإرادة 
البشر وفاعليتهم لا يخرج عن القدر أيضاً. ومن ثم فإن وجه الضرورة في القدر 
. والمتمثل في التجر بة الابتلائية الزمنية هو إجبار وإلجاء الإنسان في موقف معينٍ 
لاتخاذ قرار حر لفعل معين, أو إتخاذ قرار بالفعل أو الترك, وهذا وذاك اختيار. 
ومن ثم يمكن القول أن القدر في التجربة الوجودية الجزئية التي يبتلى فيها العبد هو 
إجباره على الإختيار» أو هو الضرورة الي لا نت ند 
إلا أن يختار. 


ولكن قد يقول قائل: أليس الله - بالشاكر من الكافرء و بالصابر من غير 


(1) سورة هود: الآيات 45-48 . 


1۸1 


الصابر منذ الأ زل فلماذا يبتليهم إذأ؟ ! 

أما عن علم الله سبحانه الأزلي بالفائزين والخاسرين في ابتلاءاتهم» فحق 
يثبته قوله تعالى فلا تزكوا أنفسكم, هو أعلم ممن اتق» () وقوله أيضاً «إن 

ربك هو أعلم من ضل عن سبيله وهو أعلم بمن اهتدى ‏ ") وقوله ف ولقد خلقنا 
الإنسان, ونعلم ما توسوس به نفسه 4( وقوله كذلك «ر بك أعلم بكم إن يشأ 
يرحكم» أو إن يشأ يعذبكم » 47). هذه الآيات وغيرها الكثير اللاتي يتحدثن عن 
حقيقة الألوهية وخصائصها مثبتة لله العلم بكل بيه ا كان اوكرتا درا 

0 نفس العبد من شر وخيرء کا يعلم 
ما سيقع منه» بل كتبه قبل خلق السماوات والأرض» حيث أمر الله سبحانه 
القلم فكتب مقادير كل شيء حت تقوم الساعة» وما اختيارات العباد وأفعالهم 
الحرة. ومع ذلك فقد شاء 8 يبتلهم ويختبرهم.. فا الحكمة ؟ . 

يقول جل وعلا وما أصابكم يوم التق الجمعان. فبإذن الله وليعلم 
الؤمنين» وليعلم الذين نافقواء وقيل لحم تعالوا قاتلوا في سبيل الله أو ادفعواء قالوا: 
لو نعلم قتالاً لا تبعناكم» هم للكفر يومئذ أقرب منهم للإمان. يقولون بأفواههم ما 
ليس في قلوهم والله أعلم ما يكتمون ‏ . فالآيتان تتحدثان عن غزوة أحد 
فتثبتان أن هذا الحدث كان ابتلاء من الله ليعلم المؤمنين من المنافقين. ومع أنه 
يقول في نهاية الآية وال أعلم ما يكتمون 4 إلا أنه سبحانه وتعالى يجري هذه 
الأحداث والأفعال على الناس لحكة سامية. 

ذلك أن دخول العبد التجربة الابتلائية ووقوفه أمام ضدين من السلوك 
والأفعال, ثم تحرك إرادته لاختيار أحدها دون الآخرء يعني أن الحدث تجربة 
وجودية ذاتية إحبارية واختيارية للإنسان, حيث مارس وحوده وحياته من خلال 
مجموع الاختيارات التي يزاونها فيها . 


وشخصية الإنسان الفرد أو ماهيته النهائية إنما تتكون وتتشكل وتنمو نتيجة 


(1) سورة النجم : آية ۳۲. ٠‏ (:) سورة الاسراء: آية ٠٤‏ . 
0 سورة التجم: آية ٠م‏ (ه) سورة آل عمرات: آية ۱۹۷-1٩1‏ . 


(۴) سورة ق: آية 15. 


۱A۲ 


لواقف البلاء التي بها العبد من حيث الشدة واليسر والعسر ومن حيث نوع هذه 
البلاءات كمأ وكيفاً. بجانب إختيارات الإنسان وسلوكه حياطا كذلك» ولا كان 
اختيار الانسان لأي فعل من الضدين إنما يكون إما للدنيا وإما للآخرة, فإن 
شخصية الانسان وماهيته تتحدد وتنمو ‏ صعوداً نحو الكثال أو تسفلاً وبعداً 
عنه ‏ نتيجة هذه الاختيارات ليصير إما من أهل الدنياء وإما من أهل الآخرة أي 
إما أن يكون مؤمناً بالل أو كافراً به. 

ومن ثم فالتجر بة الوجودية التي يتم للعبد فما الإختيار الحرء بل يضطر فيا إلى 
الإختيار الحرء إنما هي تجر بة ذاتية تنبع من باطنه» وليس ها مصدر سوئ: إرادته 
الحرة الختارة» حيث يتجسد فا على العبد بسلوكه» ما في قلبه وضميره» و يتحدد 
بها اتجاهه » و يتضح طريقه الذي ارتضاء لنفسه, وذلك واضح من التعقيب القرآني 
على غزوة أحد حيث يقول الله تعالى «إن بمسسكم قرح فقد مس القوم قرح مثله, 
وتلك الأ يام نداولها بين الناس» وليعلم الله الذين آمنوا و يتخذ منكم شهداء والله 
لا يحب الظالن ‏ (", و يقول تعالى أيضاً ل ولمحص الله الذين آمنوا ويحق 
الكافرين» أم حسم أن تدخلوا الجنة ولا ل يق و يعلم 
الصابرين؟ !14" 


فوقوع الحرب بين الؤمنينٍ والمشركين بإذن الله وتقدیره» لابتلاء بعضهم ببعض 
وذلك حيث يقول ظ فإذا لقيتم الذين كفروا فضرب الرقاب» حتى إذا أتخنتموهم 
فشدوا الوثاق» فإما منا بعد وإما فداءء حتى تضم الحرب أوزارهاء ذلك ولو يشاء 
الله لانتصر مب ولكن ليبلو بعضكم ببعض . والذين قتلوا في سبيل الله فلن يضل 
أعما لمم ي (5) كا أن هزعة الؤمنين أونصرهم ابتلاء لهم بالنصرأوالمزية . 

وقد بين سبحانه أن ما حدث لهم في موقعة أحد إا إرادة الله وقدره» لبعض 
أخطاء وذنوب وقعت من بعض المؤمنين» کا أراده تعالى ليعلم الصابرين والؤمنين 
والجاهدين من 0 والكافرين في صفوفهم» وذلك بالرغم من أن الله يعلم 
أحواهم جميعاً قبل خلقهم , خلقهم, ولكن الله يجري هذا الإبتلاء وهذه التجربة الذاتية 


فق ا (۳) سورة محمد: أية 4. 
(؟) سورة آل عمران: الآيات 145-1141, 


AF 


الوجودية لكل لوق من البشر حتى يدخخل الجنة من يدخل عن بينة و يدخل النار 
من يدخل عن بينة وحق» فتقوم الحجة عليهم جيعاًء ومن ثم قال ف[ولیحص الله 
الذين آمنوا » فالقحيص هو الإختبار العمل الذي يدين الاإنسان أمام نفسه وأمام 
الآخرين» فالآية تبين أنه لا بد لكي يدخل الإنسان الجنة و يفوز بالملك الآ بدي 
أن ير بهذه التجربة الوجودية والتي تثبت تثبت إمانه وصبره وشكره لله و يؤكد ذلك 
قوله في موضع آخر من السورة ف ولببلي لله ما في صدوركم» ولبحص ما في 
قلوبكم » والله علم بذات الصدور 6 (). حيث أخير سبحانه أنه علبم 0 ش 
قبل تمحيصها وابتلائها» ولكن العلم الطلوب هنا ليس العلم بمعتى المعرفة أو 
الاخبار فقطء ولكنه العلم العمل الذي تكون نتيجته تحديد ذاتية الفرد» واضحة 
جلية» ليستحق جزاءه عن عملهء وليثبت العدل الالهي المطلق حيث لا يفوز 
بالملك الأخروي الخالد إلا من عافى التجربة وكابدها وجح في ابتلائه . 

فدخول العبد هذه التجارب دخولاً جبرياً هو الذي يحقق الحكة من خلق هذه 
الحياة والغاية من وجودهاء ذلك أن الإيمات إذا كان محرد كلام فهو أمز سهل 
يدعيه الجميع » أما وقد جعله الله صعياً 58 ومستلزماً للمكابدة والمجاهدة للنفس 
والناس ع ققد جعله كذلك لميز المؤمن الحقيق من الدعي «ما کان الله ليذر 
الؤمنين على ما أنم. عليه حتى یز الخبيث من الطيب)0). . كا يقول أيضاً «ميز 
الله الخييث من الطيب» ويجعل الخبيث بعضه على بعض 20# . 


فالتجارب الإبتلائية تجري على العباد وهم ليتميزوا بعدها ‏ نتيجة 
اختيارهم ‏ إلى فريقين 8 ولنبلوكم حتى نعلم المجاقدين منكم والصابرين» ونبلو 
أخبا ركم بم 2 , 

فالأمور الجبرية للتجر بة الإيتلائية ضرورية وهامة حتى يصح الاختيار. ذلك 
أن للاختيار شروطاً لكي يكون صحيحاً, ولا يمكن أن يتحقق الاختيار الحر بغر 
هذه الشروط أو بإغفال شرط منها. والقدر الإلمي الصارم ليس إلا تحقيقاً هذه 
الشروط التي تؤدي لصحة الإختيار بجائب تقدير الإختيار للعبد أيضاً. فالضرورة 


(1) سورة آل عمران: آية 188. (6) سورة الانفال: آية ۳۷. 
(۲) سورة آل عمران: آية 119/6 (4) سورة محمد : آية .۴١‏ 


1A4 


هنا هي إجبار العبد على الإإختيار وتقكينه منهء أي أن الجبرية الالهية هي إجبار 
على الحرية وإلرا م بالوختيار الحر حيث يلجئني الله كعبد في موقف ابتلائي إلى 
الإختيار وذلك 1 مدني بشروطه وإمكانياته الضرورية والصحيحة: فلا أستطيع 
حيال ذلك كله إلا أن أختار. 


فلا بد لكي يكون الفعل منسوباً إلى فاعليتي» ونابعاً من ضميري وإرادتي» 
را ا ما عنها ومطابقاً لحا لا بد أن أعيش التجر بة الابتلائية الوجودية 
كاملة. وأن أحيا في أعماقها وجوداً حياً نابضاًء متحققاً فيه كامل اللابسات 
والظروف والأحوال والشروط الإبتلائية التى تجعل الإرادة في حالة الاستواء 
اللازمة لصحة الاختيارء والكينونة الحرة. ٠‏ 

إن هذه الظروف واللابسات والأحوال الجبرية للتجربة الإبتلائية هي أعمق 
التجر بة ة الوجودية البشرية .التي يكون الإنسان بها كائتاً حرأء والتي يصح اختياره 
ولا تت تتحقق فاعليته إلا بها. 


فإذا انعدم شرط من هذه الشروط ء أو كاد يخرج الإنسان عن إطار التجربة 
الإبتلائية بالوشوك على ا موت أو الغرق مثلاًء انعدم حينئذ الإستواء اللازم لصحة 
الإختيار, لعدم وحود الشروط كاملة «فإذا ركبوا في القلك دعوا الله حلصن له 
الدين فلا أنجاهم إلى البر إذا هم يشركون ي( . 

ذلك أن التوجه إلى الله بالدعاء مفردين إياه بالقدرة على الإستجابة وهم 
مهددون بالغرق» بيغا كانوا غير ذلك في البر و بيغا سيكونوا أيضاً غير ذلك إذا رجعوا 
إليه» إنما هو بفعل الفطرة ولا يحتسب ذلك لهم إماناً اختيارياً لأنه تم منهم في غير 
الظروف الصحيحة للتجر بة الإبتلائية » ومن ثم لم يكن باختيارهم , ولكنهم بعودتهم 
إلى البر تتحقق الظروف الصحيحة للإختيار ومن ثم تختلف اختياراتهم واعماهم 
ودرجاتهم في الإيمان والكفر ط وإذا غشيهم موج كالظلل دعوا الله مخلصين له 0 
فلا نجاهم إلى البرء فنهم مقتصد وما يبحد باياتنا إلا كل ختار كفور ‏ ( 1 
لآنهم عادوا في البر إلى عمق التجر بة الإبتلائية حيث الأحوال الصالحة» 5 
العادل الذي يتواجد فيه الإستواء المحقق للاختيار الخر. 


(1) سورة المنكبوت: آية 584 (۲) سورة لقمان: آية 29 , 


80 


وقول الكافرين أمام النار ورد الله سبحانه وتعالى عليهم شاهد قوي على ما 
نذكر حيث يقول عبرأ عنهم $ ولو ترى إذ وقفوا على النار فقالوا: يا ليتنا نرد ولا 
نكذب بآيات ر بنا ونكون من الؤمنین» بل بدى لهم ما كانوا يخفون من قبل» ولو 
ردوا لعادوا لا نبوا عنهء وإنهم لكاذبون4 217 لأنهم لو ردواء فسيردون بنفس 
الظروف والأحوال والطبائع والكيفيات التي كانوا بها في الدنياء والتي لا بد منها 
لقيام حقيقة الإبتلاء, كا أن الله عز وجل سينزع من ذاكرتهم النار التي 
شاهدوها, وسيعيدهم إلى الدنيا بالعطاء الكوني الذي يحجب عنهم معرفة الغيب 
وتذكرهء ثم إنهم لا بد أن يدخلوا المواقف الإبتلائية التي مروا بها أيضاً أو مثلهاء 
ومن ثم ستكون النتيجة حتماً نفس النتيجة» وسيكون اختيارهم نفس الاختيار 
الذي ارتضوه لأنفسهم من قبل. 

ومن ثم فإن الله سبحانه يجري الابتلاء على العباد لإدانتهم بأعمالمم. فإذا قال 
العبد كلمة الإمان بلسانه, وشهد شهادة الحق به» فإن الله لن يتركه حتى يقم 
عليه الدليل» و يثبت له صدقه أو كذبه فيا تلفظ به من الشهادة وذلك بإدخاله في 
التجارب الإبتلائية القحيصية. فالتجر بة الإبتلائية الشخصية لا تكون إلا لمن 
يشهد بالإيمان قولاً . 

أي أن البلاء للتمحيص كحقيقة وجودية تقوم في حياة البشر ليست لكل 
الناس» بل هي للذين يقولون آمنا بال واليوم الآخر وملائكته وكتبه ورسله» أي 
الذين يعتنقون العقيدة التصورية للإسلام المتمثلة في النطق بالشهادتين» فعندما 
ينطق الإنسان بالشهادتين, لا يتركه الله في حياته دون أن يعرضه للإبتلاء والفتنة 
التي يتمحص ہا إمانه و يتبين بها إخلاصه وجديته في هذا الإمان« ألم, أحسب 
الناس أن يتركوا أن يقولوا آمنا وهم لا يفتنونء ولقد فتنا الذين من قبلهم, 
فليعلمن الله الذين صدقوا .وليعلمن ‏ الكاذبين ي (2) وهذا من شأن اله تعالى 
وحده. 

أا الكافر أو الذي لم يسلم لله بعد, فلن يفتن هذه الفتنة, ولن يمحص قلبه أو 
إمانه لأنه أعلن صراحة خلوه منه . فلا يوجد في حياته ما يعرضه لسنة الاإبتلاء من 


. ۳-١ سورة الانعام: الآيات ۲۸-۲۷. (۲) سورة العدكبوت: آية‎ )١( 


145 


النوع الذي يتعرض له المؤمنونء ومصداق ذلك ما رواه أبو هريرة عن البي #6 
قال ( مثل الؤمن كمثل الزرع» لا تزال الريح تميله ولا يزال المؤمن يصيبه البلاء» 
ومثل الكافر كمثل شجرة الأ رز لا تهتز حتى تستحصد ) . والشاهد في قول 
الرسول عليه السلام أن. المؤمن يتعرض للابتلاء والفتنة الممحصة والطهرة» وإن 
الكافر لا يحدث له ذلك الإبتلاء بمعنى القحيص والتطهير والرفعة. 

وليس يعنى ذلك أن الكافر لا يبتلى» ذلك لأن الإبتلاء لا ينفك عن الارنسات 
طيلة حياته» ما قد ثيت من أنه غاية الحياة البشرية. لكن الكافر ب سواء كان 
فرد أو جماعة أو مجتمعاً ‏ ابتلاءه من نوع آخر حيث تكون الغاية منه العلاج 
والتوجيه والأعذار والإنذار وذلك بالضراءء فإن لم يستجيبواء فبالسراء فإن لم 
يستجيبوا فتح الله عليهم أبواب كل شيء توطئة لاهلاكهم ط ولقد أرسلنا إلى أمم 
من قبلك» قأخذناهم بالبأساء والضراء لعلهم يتضرعون, فلولا إذ جاءهم بأسنا 
تضرعوا ولكن قست قلوهم وزين لمم الشيطان ما كانوا يعملون. فلا نسوا.ما 
ذكروا بهء فتحنا عل أبواب كل شيء حتى إذا فرحوا ها أوتوا أخذناهم بغتة» 
فإذا هم مبلسون. فقطع دابر القوم الذين ظلمواء والحمد لله رب العالين(2. 

فابتلاء الكافرين بالبأساء, والضراء تنبيه وإنذار لهم لعلهم يرجعونء 
وابتلائهم بالسراء استدراج لحم حتى يعلم مہم مدی استعداد نفوسهم وستوق' 
الدرك المابط الذي يسمحون لأنفسهم باختيارهم التسفل إليه فهو أي ابتلاء 
الإستدراج للكافر املاء من الله للكافر يتمكن به من الفسق والفجور وارتكاب 
الظالم حتى يتحدد بذلك كله في النباية درجة العذاب الذي يستحقه في جهم 
حيث يستقر كل كافر بذلك في دركه اللائق بعمله واختياره قال تعالى 
« سنستدرجهم من حيث لا يعلمون» وأملي هم أن كيدي متين» ٩‏ . 


۲ _ حقيقة الإبتلاء والتفسير القرآني للتاريخ: 
تلك إذاً حقيقة خطيرة؛ يمكننا بعد ما تقدم القول أنها العلة الحقيقية للأحداث 


وم رواه الشيخان والترمذي. (م) سورة القلم : آية 48# . 
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الطبيعية والبشرية التاريخية منها والاجتماعية في الأ رض. إا العلة البعيدة لطبائع 
الأشياء والإنسان والسبب الحقيق لوجود الشر ومصادره من الآنس والجن سواء . 


ولقد عمد مؤرخو الأحداث البشرية على الأرض إلى رصد وتسجيل تواريخ 
الأمم الغابرة والحاضرة» محاولين في النباية استخراب القانون الذي يحكم سير هذه 
الأحداث» بيد أن كل تفسير للتاريخ لا يقوم على حقيقة الإبتلاء فهو تفسير 
ناقص» ومن ثم خاطىء. وكل نظرية لفلسفة التاريخ تغفل هذه الحقيقة» فهي 
نظرية قاصرة. 

وكثير من النظريات التى قامت لتفسير أحدات التاريخ وتعليلها قائمة على 
أفعال الإنسان فقط بينا الحقيقة التق يقدمها لنا القرآن الكرع تخالف ذلك تماماًء 
حيث أن حقيقة الابتلاء تتضمن ‏ كا مر بنا ‏ أساساً هاماً للتاريخ البشري 
على الأ رض» وهو أن الأحداث الفردية والجماعية والدولية التي تقع بين امجتمعات 
والأمم والقوميات» كل ذلك واقع بين الله والإنسان» أي واقع بالفاعلية الإهية 
المتمثلة في القدر الإلمي أولاً وأخيرأًء حيث يحرك الله الإنسان و يوجهه جبراً تحقيقاً 
للويتلاء» 9 تأي بعد ذلك العبادة البشرية التمثلة في ا مرحلة التحر بة 
الإبتلائية الأخيرة. 

فأساس التاريخ البشري ‏ حسب حقائق القرآن ‏ يقوم على حقيقة الإبتلاء 
أولاً وأخيراً. ذلك لأن القدر الالهى النازل جيراً على الانسان الفرد والجماعة 
وامجتمع والنوع بأسره» إا يتتزل من السماء بناء على اختيارات سابقة ولإجراء 
ابتلاءات جديدة إما للتمحيص والتثبيت والتطهير والرفعة إذا كان الواقع علهم 
الوبتلاء مؤمنين» وإما للعلاج والأعذار والإنذار والإستدراج إذا كانوا كافرين. 
ومن ثم فحقيقة الإبتلاء هي التي تفسر تفسيراً واضحاً علاقة الفعل المي بالفعل 
البشري . فبينا تصعد الأفعال البشرية الإختيارية إلى الساءء تنزل الأقدار الجبرية 
من السماء إلى الأ رض على الإنسان لإلجائه لوقف معين يتعين عليه الإختيار فيه» 
: تم يتبع ذلك الارختيار فعل لهي جبري بناء على اختياره السايق. 
فالعلاقة بين الله والإنسنان إذاً متمثلة في حقيقة الابتلاء, علاقة حية نابضة ٠‏ 
. متحركة. والتاريخ البشري يقوم على هذه الحقيقة» حيث أن المواقف الإبتلائية» . 


AA 


لا تقوم بالسلوك الفردي فقط كأساس لفلسفة الأخلاق القرآنية» ولكنها أيضاً 
تتمثل في الظواهر اللإجتماعية والأحداث الإنسانية المتبدية في علاقة اجتمعات 

ومن ثم يعرض لتا القرآن الكريم نماذج خلقية من سلوك الأفراد الإختيارية 
حيال ما يقع علهم جبراً من تجارب ابتلائية» فضرب لتنا مثلاً برجلين ابتلى 
أحدهما بالثراء وكثرة الأ ولاد وآخر بالفقر والحرمان #واضرب لمم مثلاً رجلين 
جعلنا لأحدهما جنتين من أعناب وحففناهما بنخل» وجعلنا بينها زرعاً. كلتا 
الجنتين آتت أكلها وم تظلم منه شيئاً وفجرنا خلالما نهرأء وكان له ثمر» فقال 
لصاحبه وهو يحاوره: أنا أكثر منك مالا وأعز نفرأء ودخل جنته وهو ظالم لنفسهء 
قال: ما أظن أن تبيد هذه أيداً. وما أظن الساعة قائمة ول رددت إلى ريي لأجدن 
خيراً منها منقلباً. قال له صاحبه وهويحاوره: أكفرت بالذي خلقك من تراب» م 
من نطفةء ثم سواك رجلاً. لكنا هو الله ربيء ولا أشرك بربي أحداً ولولا إذ دخلت 
جنتك قلت ما شاء الله لا قوة إلا بال أن ترن أنا أقل منك مالا وولداً فعسى ريي 
أن يؤتين خيراً من جنتك» و يرسل علا حسباناً من السياء فتصبح صعيداً زلقا. 
أو يصبح ماؤها غورأء فلن تستطيع له طلباً. وأحيط بثمره» فأصبح يقلب كفيه 
على ما أنفق فبا وهي خاوية على عروشهاء ويقول يا ليتتي لم أشرك برني 
أحداً ي . 

والنتيجة التي نخرج بها من هذه الآياتء أن صاحب الجنتين اختارا القبيح 
بالنسية لابتلائه بالتعمة حيث نسب الفضل لنفسه وأنكر البعث. بين الآخر اختار 
الفعل الحسن فلم.يحقد عليه ولم ينظر إلى ما قضله الله به عليه من رزق شاكراً لله 
حالهء راضياً بقضائه صايراً عليه وذلك هو النجاح حيال ابتلاء الله له بالفقر 
والحرمان. والنتيجة الثانية التى تقدمها لنا الآيات هى أن اختيار الرجل الغنى 
للفعل القبيح استتيع من ال ع خن سه ابتلائه بالضراء بعد ابتلائه 
بالسراءء لعله يعود إلى ربه و يتضرع إليه: وذلك هو الإبتلاء العلاجي والتوجيبي . 
فأفقده الله جنتيه. وذلك موقف ابتلائي جبري جديد يواجه به الرجل بناء على 
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موقفه الاختياري من التجر بة الابتلائية الأ ول» و يبدو أنه استجاب في هذه المرة 
واختار الفعل الحسن وعاد إلى ربه وندم على ما كان منه فمَالظ يا ليت م أشرك 
برني أحداً » أما الرجل الآخرء حسب سنة الله في أن يبدل ابتلاءه من الضراء إلى 
السراءء «إفصى رب أن يؤتين خيراً من جنتك ). 

کا ضرب لنا مغلا بفعل جماعي اختياري لأسرة حيال ابتلائهم بالنعمة فقال 
0 20 کا بلونا أصحاب الجنةء إذ أقسموا ليصرمنها مصبحين. ولا 

ن. فطاف علا طائف من ربك وهم نائمون . فصت كالصريم . فتنادوا 

مصبحين أن اغدوا على حرثكم إن كنتم صارمين. فانطلقوا وهم يتخافتون. أن لا 
يدخلنها اليوم عليكم مسكين وغدوا على حرد قادرين. فليا رأوها قالوا: 
لضالون. بل نحن محرومون. قال أوسطهم : ألم أقل لكم لولا تسبحون. 0 
سبحان ربنا إنا كنا ظالمين: فأقبل بعضهم على بعض يتلاومون قالوا: يا و يلنا إنا 
كنا طاغين. عسى ربنا أن يبدلنا خيراً منهاء إنا إلى ربنا راغبون ي( . فبين 
سبحانه أنهم ا احتاروا الفعل القبيح من الفعلين المعروضين أمام إرادتهم الحرة في 
موققهم الإيتلائي بالسراء وذلك بحرمانهم المسكين والفقير حقه الذي فرضه الله له 
في ثمارهم, بين أنهم لما فعلوا ذلك حقت عليهم مشيئة الله في ابتلائه عباده 
بالضراء بعد فشلهم في الإبتلاء بالسراءء فأفقدهم ثمارهم» كموقف ابتلائي 
مترتب على فعل اختياري سابق. ولكنهم في هذه المرة اختاروا الفعل الحسن, 
فعادوا إلى الله سبحانه وتضرعوا إليه وندموا على ما كان منهم من الظلم وقالوا «إنا 
إلى ر بنا راغبوك» : 

ومن ثم يمكن القول أن السنة التي يبتلي بها الله الجماعة الصغيرة كالأسرة هي 
نفس السنة التي يبتلي بها الفرد. : 

وبالنسبة للمجتمع الصغير في حجم القرية» بين سبحانه وتعالى أن الحلقة التي 
قربط القدر الإلحي الجبري بالأفعال البشرية الإجتماعية هي أيضاً حقيقة 
الإبتلاء» فهي الوعاء الذي يجمع بين الجبر والإختيار في حياة الإنسان فرداً كان أو 
أسرة أو مجتمعا صغيراً. 
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ونأخذ مثلاً على ذلك أصحاب السبت من بني إسرائيل ظ واسألهم عن القرية 
التي كانت حاضرة البحرء إذ يعدون في السبت» إذ تأتييم حيتانهم يوم سبتهم 
شرعاً و یوم لا يسبتون لا تأتہم » كذلك نبلوهم مما كانوا يفسقون» (۱). و يوضح 
قوله تعالى «كذلك نبلوهم ما كانوا يفسقون» إن هذا المجتمع الصغير» كان قد 
تمادى في الفسق کا كان قد سبق علاجه وأعذاره وإنذاره بشتى الابتلاءات ولكنه 
لم يستجب وتادى في فسقه» فابتلاهم الله بهذا الإبتلاء ما كانوا يفسقون أي أن 
هذه التجربة الإبتلائية التي اختبرهم بها كانت نتيجة لأفعال اختيارية قبيحة 
سابقة علها. ولقد فشلوا في هذا الإبتلاء الأخير أيضاً, فاستأصل الله مشيئته 
وقدره ‏ بناء على هذا الفشل ‏ شأفتهم من البشرية حيث أخير عنهم اطبا قومهم 
من بني إسرائيل 9 ولقد علمتم الذين اعتدوا منكم في السبتء فقلنا لحم : كونوا 
قردة خاسئين. فجعلناها نكالاً لما بين يديها وما خلفها وموعظة للمتقين6© 9) . 


والشاهد في قوله تعالى لحم « كونوا قردة خاسئين » إن الأمر المي الكوني إفا 
ينفذ في البشر بقدرته تعالى بد بناء على اختياراتهم في ابتلاءاتهم السابقة ومن ثم مكن 
القول أن هذه الآيات تضيف إلى ما سبق نتيجة جديدة وهي أن الله سبحانه 
يستدرج الكافرين أو الفاسقين بالإبتلاء» أي كلها فشلوا في تجربة أو موقف» 
اختبرهم بآخر نزولا بهم وتسفلاً واستدراجاً, حتى إذا وصلوا إلى درجة معينة من 
الكفر استأصل شأفة ذلك امجتمع کا فعل مع أصحاب السبت إذ جعلهم قردة 
خاسئين, مستبعداً إياهم من قائمة البشرية في الدنيا بناء على اجيارات هم في 
تجارب ابتلائية سابفة . 


وذلك يبين أيضاً أن سنته سبحانه في ابتلاء الفرد والجماعة والمجتمع الصغير . 


واحدة. و يتعامل الله سبحانه وتعالى مع الأمة الكبيرة حين يبتليها بنفس السنة 
التي شاءها سبحانه للتعامل مم الفرد والجماعة وامجتمع الصغير. 


نأخذ لذلك بني إسرائيل. إذ يقول لهم الله مذكراً إياهم بما حدث من فرعون 
ل وإذ ذ نجينا كم من آل فرعون يسومونكم سوء العذاب» يذيحوث أبناء كم و يستحيوث 
() سورة الاعراف: آية 158. (۲) سورة البقرة: الآيات ©5-5, 
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نساءكم وني ذلكم بلاء من ربكم عظم ‏ (01). فبين أن ما حدث من فرعون من 
مظالم وأذى مم إنما كان بأمره تعالى تحقيقاً للإبتلاء. فليا صيروا أرسل فييم مومى 
وهارون حيث شاء الله بعد نجاحهم في هذا الإيتلاءء أن يبتليهم بالسراء بعد 
الضراء فاختارهم لامامة الأرض ووراثة خلافتها من آل فرعون $ ونريد أن نمن 
على الذين استضعفوا في الأرض ونجعلهم أمة ونجعلهم الوارثين. وفكن لمم في 
الأرض ونرى فرعون وهامان وجنودهما متهم ما كانوا يحذرون 6١؟).‏ فتناولتهم 
سنة الإبتلاء للرفعة والتطهير والرق في درجات الإيمان, ولكنهم تعثروا فلم يختاروا 
الحسن في كل تجاريهم الإيتلائية فأمرهم الله أن يذبحوا بقرة فتلكأواء ثم ذجوها 
وا كادوا يفعلون 4 , 

وحيث عبدوا العجل أثناء غياب موسى عنهمء وحيث لم يأحذوا ما آتاهم الله 
من الكتاب والشرع إلا بالقوةء وحيث رفضوا أن يدخلوا مع موسى الأ رض المقدسة 
مار بين ل وإذ قال موسى لقومه: يا قوم اذكروا نعمة الله عليكمء إذ جعل فيكم 
أنبياء» وجعلكم ملوكأء وأتاكم ما لم يؤت أحداً من المالمين. يا قوم ادخلوا 
الأ رض القدسة التي كتب الله لكمء ولا ترتدوا على أدباركم فتنقلبوا خاسرين . 
قالوا يا موسى إن فيها قوماً جبارين. وإنا لن ندخلها حتى يخرجوا منهاء فإن يخرجوا 
منها فإنا داخلون. قال رجلان من الذين يخافون أنعم الله عليها: ادخلوا علهم 
البابء فإذا دخلتموه فإنكم غالبونء وعلى الله فتوكلوا إن كتتم مؤمتين. قالوا يا 
موسى: إنا لن ندخلها أبداً ما داموا فهاء فاذهب أنت وربك ققاتلاء إنا هاهنا 
قاعدون. قال رب إني لا أملك إلا نفسي وأخحيء فافرق بيننا وبين القوم 
الفاسقين. قال: فإنها محرمة عليهم أربعين سنة يتيبون في الأ رض» فلا تأس على 
القوم الفاسقين» (4). 

والشاهد في هذه الآيات أنهم لما فشلوا في ابتلائهم الأخير ورفضوا الاستحابة 
۰ للجهاد ابتلاهم الله بالتيه في الأرضء وذلك حسب سنته تعالى بالوبتلاء بالشدة 
العلاج والتوجيه إذ فشلوا قبل ذلك في الإبتلاء بالسراء . 
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ولكن يبدو أن ابتلاءهم بالتيه أر بعين سنه للتوحيه والعلاج قد أجدى م 
« ألم تر إلى املأ من بني إسرائيل من بعد موسى إذ قالوا لبي لحم: ابعث لنا ملكا 
نقاتل في سبيل الله قال هل عسيتم أن كتب عليكم القتال ألا تقاتلوا قالوا: وما 
لنا ألا نقاتل في سبيل الله وقد أخرجنا من ديارنا وأبنائناء فلا كتب علييم 
القتال تولوا إلا قليلاً منهم, واش علم بالظالمين. وقال لهم نبيهم إن الله قد بعث 
لكم طالوت ملكا )(1) 

ومن ثم کتب عام القتال بقيادة طالوت تمحيصاً لما في قلوهمء بعد أن أبدوا 
الندم وصرحوا بالرغبة في الجهاد لدخول الأ رض المقدسة» وذلك موقف ابتلائي 
جبري أدخلهم الله فيه بئاء على اختيار سابق» ليتبين الصادق من الكاذب فيم . 

ومن ثم ابتلى الله الخارجين مع طالوت للجهاد #فلما فصل طالوت بالجنود 
قال : إن الله مبتليكم. بنبر» فن شرب منه فليس مني » ومن لم يطعمه فإنه مني » إلا 
من اغترف غرفة بیده» فشر بوا منه إلا قليلاً منهمء فلا جاوزه هو والذين آمنوا 
معه» قالوا: لا طاقة لنا اليوم بجالوت وجنوده» قال الذين يظنون أنهم ملاقوا الله : 
كم من فة قليلة غلبت فئة كثيزة بإذن الله والله مع الصابرين. ولا برزوا 
لجالوت وجنودهء قالوا: رينا افرغ علينا صبراً وثبت أقدامنا وانصرنا على القوم 
الكافرين. فهزموهم بإذن اللهء وقتل داود جالوت» وأتاه الله املك والحكة وعلمه 
مما يشاءء ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسرت الأرضء ولكن الله ذو 
فضل عل العالمين» .)1١‏ فالابتلاء بالنبر للجنود وهم في شدة من العطشء إا هو 
ابتلاء تمحيص يتميز بعده المؤمن من سواه. ثم كان الابتلاء الحقيق في النزال 
وملاقاة العدو حيث ل يثبت إلا الفئة المؤمنه حقيقة . ش 1 

وما نخرج به من نتائج.حيال سنة الله سبحانه في تسيير الأحداث البشرية على 
الأ رض بالنسبة للمجتمع الكبير أو الشعب أو الأمة تامأ مع سنته في ابتلاء الفرد 
والجماعة والمجتمع الصغير. 

بيد أن المثال السابق إما يصلح أيضاً لبيان أساس القانون الذي يحكم به الله 
أحداث البشرية. العالمية أو ما مكن تسميته بالأحداث الدولية» والتي تتمثل في 
(1) سورة البقرة: الآيات 741-/ا4؟. (۲) سورة البقرة: الآيات 45]-781, 
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احتكاك الدول وتعاملها وتدافعها بعضها ببعض . وذلك ما حدث بين بني إسرائيل 
وآل فرعون من ناحية » و بين بني إسرائيل والقوم الجبارين بقيادة جالوت من ناحية 
أخرى حيث كانت الأحداث التي دفع الله بها بعضهم ببعض ابتلاءات للجميع 
انتبت بفوز بني إسرائيل فيهاء ومن ثم ورثوا الأرض على أثرهاء وجعلهم الله 
خلفاءها وأئمتها ف عهد داود وسليمان (), 

والنتيجة التى يمكن أن نضيفها كعلة لتفسير الأحداث البشرية على الأرض» 
وكاساس الفلسفة التاريخ في القرآن وخاصة في الأمور الدولية العالمية» هي أن الله 
سبحانه وتعالی يقم هذه الأحداث بين المجتمعات والدول لإجراء المواقف الابتلائية 
الجماعية والإجتماعية جبراً علهم تحقيقاً للإبتلاء بجانب كون هذه الأحداث 
ضرورية لحفظ الحياة على الأرض وبقاء للخير والسلام. 

ومن ثم فإن الجوانب الجبرية من حياة البشر أفراداً وجماعات ويجتمعات 
وشعوباً وأقواماً وأماً إنما تؤدي إلى الإبتلاء حيث يبتلى الله الفرد بالفرد وال جماعة 
بالجماعة» وامجتمع بامجتمع» والشعب بالشعب والأمة بالأمة: والأقوام بعضهم 
ببعض» وي نفس الوقت يحفظ الله بهذه الجوانب الجبرية والأحداث الحتمية ‏ 
الحياة على الأرض» و يبت على الخير والسلام فيها. وذلك معنى قوله تعالى تعقيباً 
على انتقال الإمامة في الأرض إلى أيدي بني إسرائيل في عهد داود «.. 
دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأرض ولكن الله ذو فضل على 
العالمين) ١‏ كا نقرأ كذلك تأكيداً لهذه النتيجة قوله تعالى يشير إلى بداية انتقال 
إمامة البشرية» وخلافة الأرض إلى أيدي المسلمين في صدر الإسلام إن الله 
يدافع عن الذين آمنواء إن الله لا يحب كل خوان كفور».. 

« أذن للذين يقاتلون بأنهم ظلمواء وإن الله على نصرهم لقدير. الذين أخرجوا 
من ديارهم بغير حق إلا أن يقولوا ر بنا الله . ولولا دفع الله الناس بعضهم يبعض 
حدمت صوامع و بيع وصلوات ومساجد یذ کر فیا اسم الله كثيراً . ولينصرن الله من 
)00 أي عندما كانوا مسلمين مقيمين لحكم الله أما بعد أن ضلوا وأفسدوا في الأ رض ققد لقنهم لله وهم 
الآن أشد أعداء الله في الأ رض الفسدون فيها وموالاتهم كفر بالله واتباع وعيادة للشيطان. 


(۲) سورة البقرة: آية .88١‏ 
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ينصره» إن الله لقوي عزيز. الذين إن مكناهم في الأ رض» أقاموا الصلاة وآتوا 
الزكاة, وأمروا بالمعروف ونهوا عن المنكر, وله عاقبة الأمور ١(4‏ أي أن الله يدفع 
الناس بعضهم ببعض» ذلك الدفع الذي يبلغ ذروته في الشدة في الحروب بين 
الشعوب والأمم حيث تكون النتيجة عزل أمة عن القيادة والعلو في الأرض وتولية 
أخرى: وذلك بناء على فشل الأمة المعزولة في ابتلاءاتها بالسراء والحكم» وشتى 
أنواع الابتلاءات العلاجية والتوجيبية والإنذارية من ناحية» و بناء على نجاح الأمة 
التي ستتولى زمام الأمور في الأرض من بعدها في ابتلاءاتها بالضراء والآلام 
والشدة. 

وذلك ما حدث حيث تول المسلمون من جيع الأجئاس والألوان بقيادة 
الهاجرين من قريش إمامة البشرية» حيث كان لمم النصيب الأ وفرء دون كل 
الأمسم والشعوب على سبرالاحداث البشرية حتى مطلع القرن العشزين. إن 
خلافة الأرض وإمامة الناس ووراثة الحكم, ابتلاء من الله لمن يستخلفهم على 
البشر, ونجاح ذلك النوع من الإبتلاء قد نصت عليه الآيتان السابقتان حيث يقول 
لله «الذين إن مكناهم في الأ رض» أقاموا الصلاة, وآتوا الزكاة وأمروا با معروف 
ونبوا عن المنكرء وله عاقبة الأمور » أما وقد تخلى المسلمون في آخر عهدهم عن 
ذلك وفشلوا في ابتلائهم» فقد استوجب ذلك حسب سنة الله في الناس س 
عزلهم عن الخلافة» حتى يكن القول ‏ بناء على الأحداث المعاصرة التي يمر بها 
السلمون في جميع أنحاء العالم أفرادأ وجاعات ومجتمعات وشعوياً ‏ إنها قد خرجت 
من أيدييم وتلقفتها أمم أخرى . وما كان ذلك الا بناء على اختياراتهم السابقة فيا 
ابتلاهم الله به للعلاج والتوجيه والأنذار. حيث لم يستجيبوا له ولم يتضرعواء وم 
يعودوا إلى شرعه ومنهاجه. ل سنة الله في الذين خلوا من قبل ولن تجد لسنة الله 
تبديلاً 4(). الله سبحانه لا حابي أحداً من خلقه» وإنما يعاملهم جميعاً معاملة 
واحدة حسب أحوالهم الإختيارية #... فهل ينظرون إلا سنة الأ ولينء فلن تجد 
لسنة الله تبديلاًء» ولن تجد لسنة الله تحويلاً. أو لم يسيروا في الأرض فينظروا 
كيف كان عاقبة الذين من قبلهم» وكانوا أشد مهم قر وما كان الله ليعجزه 


.1۲ سورة الأحزاب: آية‎ )0( .41-4٠ سوية الحج: الآيات‎ )١( 
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من شيء في السماوات ولا في الأ رض» إنه كان عليماً قديراً ) )١(‏ . 


وكيا جعل الله لكل فرد أجل جعل لكل مجتمع أجلء کہا جعل لكل شعب 
ولكل أمة أجل. وما نقصده من حياة الشعب أو الأمة هو وجود أفرادها وجوداً 
مترابطاً أو متماسكاً حياً كحياة الكائن الحي. ومن ثم يمكن أن نفهم قوله تعالى 
«قل: لا أملك لنفسى ضرا ولا نفعاً إلا ما شاء الله لكل أمة أجل» إذا جاء 
أجلهم فلا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون). معنى أن انتهاء الأجل إنما هو 
بانتهاء حياتهم الجماعية كأمة واحدة أو بانتهاء إمامتهم لسائر الشعوب مع بقائهم 
۳ _ الحقب التارخية في القرآن الكريم: 

يقدم لنا القرآن الأساس الجماعي لتقسم البشرية على مدار تاريخها الطو يل 
. منذ آدم حتى قيام الساعة, حيث يجعل أساس هذا التقسيم للحقبة أو الفترة الزمنية 
الكبيرة التي تضم حياة عدد من الأمم والشعوب» تتناوب كل أمة فا إمامة 
البشرية حتى يثبت عدم صلاحيتها لذلك» فتعزل وتتولى غيرها. و ينقسم تاريخ 
البشرية ‏ كا يعرضه لنا القرآن ‏ إلى أر بع ن أو أربع فترات : 

الأول: وتبدأ من آدم عليه السلام إلى نوح وهي تضم أماً وشعوباً توارثوا 
قيادة البشرية في فترتهم حتى نوح وذلك حتى حق عليهم الإستئصال من الأرض 
واستخلاف. غيرهم نتيجة افشل جميع الفروع في هؤلاء القوم لإمامة الناس 
وللخلافة في الأرض حيث أصبحوا خطرأ على الإنسان وذلك لتسبيهم في انتفاء 
الإوستواء اللازم لصحة الإختيار البشري بشمول الفساد والظلام في البر والبحر ما 
كسبت أيديهم, وذلك بعد أن أرسل الله إليهم الأنبياء الكثيرين فلم يستجيبوا هم ' 
ل ولكل أمة رسول» فإذا جاء رسوهم قضى بينهم بالقسط وهم لا يظلمون )0 . 

أي أنه يمكن القول أن لكل فترة رسول نذيرء يرسله الله كإنذار أخير 
للإستئصال وابتلاء نهائي لهم «إنا أرسلنا نوحاً إلى قومه, أن أنذر قومك من قبل 


.41/ سورة فاطر: الآيات 44-4#. (0) سورة يونس: آية‎ )١( 
.46 سورة يونس: آية‎ )۲( 
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أن يأتهم عذاب ألبمء قال يا قوم إني لكم نذير مبين أن اعبدوا الله واتقره 
وأطيعووي ( , 

فليا لم يستجيبوا للنذير « وأوحي إلى نوح أنه لن يؤمن من قومك إلا من قد 
آمن»2(7, حتى أصبح ذلك المجتمع بغلبة الكفر فيه» غير صالح لقيام التجارب 
الابتلائية لأفراده وجاعاته حيث انتفت فيه ظروف وأحوال وملابسات التجربة 
الإبتلائية التي تحدثنا عنها والتي تؤدي إلى الاإختيار الحر الصحيح» ومن ثم دعا نيح 
ربه بإفنائهم » لأن من سيولد منهم سوف لا يكون إلا كافراً لانتفاء الإستواء 
اللازم لقيام الإختيار البشري الحر ل وقال نوح: رب لا تذر على الأرض من 
الكافرين دياراً. إنك إن تذرهم يضلوا عبادكء ولا يلدوا إلا فاجراً كفاراً 94 . 

وذلك يعني أن الله يغير ما بقوم بناء على اختياراتهم في تجاريهم الإبتلائية » كا 
أن هذا التغيير» أو الإستئصال لهم من الأ رض إنما يكون للمحافظة على ظروف 
وأحوال التجر بة الإبتلائية التي تحقق للناس الحرية بإقامة الاإختيار الصحيح» ومن 
ثم فإن دفع الله الناس بعضهم ببعض يعني استفصال البعض أو تشتيتهم أو انهائهم 
كأمة وتوريث الآخرين الحكم والإمامة محافظة على هذه الظروف» وإبقاء على 
الحرية البشرية. ١‏ 

والثائية: وتبدأ من بعد طوفان نوح إلى هود عليها السلام» وهم قوم عادء 
الذين استخلفهم الله في الأ رض بعد نوج فازدادوا عداداً وعدة وتحضروا وتمكنوا في 
الأرض وجرت عليهم سنة الله في الإنسان فأرسل إلهم الرسل والأنبياءء وعالج 
فهم الإمامة ونقلها من فرع إلى آخرء حتى إذا فسدت جيع الفروع أرسل إليهم 
هودا نذيراً أخيراً ورسولاً أخيراً لحم « فإن تولوا فقد أبلغتكم ما أرسلت به إليكم» 
و يستخلف ريي قوماً غي رکم » ولا تضرونه شيئء إن رن على كل شيء حفيظ . 
ولا جاء أمرنا نجيئا هودا والذين آمنوا معه برحمة مناء ونجيناهم من عذاب غليظ . 
وتلك عاد جحدوا بآيات ربهم وعصوا رسله واتبعوا أمر كل جبار عنيد . واتبعوا في هذم 
الدنيا لعنة» ويوم القيامة إلا أن عاداً كفروا ربهم» ألا بعداً لعاد قوم هود #(! فبين ' 


. ۷-۹ سورة نوج : الآيات‎ (r) ۳ الآيات‎ Hea سورة‎ )١( 
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سبحانه هنا أنه قد أرسل إليهم رسلاً كان آخرهم هود وذلك يثبت ما ذكرناه من 
أن القوم أصحاب الحقبة الواحدة من تاريخ البشرية يتناو بون الازمامة حقبتهم 
وفترتهم أمة بعد أمة وشعباً بعد شعب . 

والثالثة: وتبدأ من بعد إهلاك عاد إلى عهد صالح» وهم ثمود» حيث ورثو 
الارض بعد عاد» وجرت علهم سنة الله في ابتلاء الخلق بالضراء ثم السراء 
و بإنتقال الإمامة من فرع إلى فرع في القوم حتى عم الفساد فلم يبق فيم شعب أو 
أمة صالحة للإمامة وقيادة الناس إلى الخير أرسل إليهم صا حا نذيراً أخيرأء وا-لاء 
عاماً نهائياً لحم حيث إستدرجهم الله للإبتلاء الاخير بالناقة فظهر مهم حين 
عقروها ‏ الشر والكفر الذي يخل بالتوازن والاوستواء الضروريين لقيام الإختيار 
الحر بين الاجيال المتعاقبة فيم » ومن ثم حق عليهم الاستئصال فإو يا قوم هذه 
ناقة الله لكم آية» فذروها تأكل في أرض الله ولا تمسوها بسوء» فيأخذكم عذاب 
قريب. فعقروهاء فقال: تمتعوا في داركم ثلاثة أيام» ذلك وعد غير مكذوب فلا 
جاء أمرناء نجينا صالحأ والذين آمنو معه برحمة مناء ومن خزي يومئذ. إن ربك هو 
القوي العزيز. وأخذ الذين ظلموا الصيحة فأصبحوا في ديارهم جاثمين. كأن لم 
يغنوا فيهاء ألا أن ثمود كفروا رهم ألا بعداً لود » .)١(‏ 

والرابعة: هي التي نعيشها الآن, بدأت بإبراهيم عليه السلام وتنتهي بقيام 
الساعة ومن ثم يحدثنا الله عنها في القرآن تفصيلاء بينا يحدثتا عن الفترات السابقة 
إجمالا فيقص علينا من أنباء أمها وشعوها وابتلاءات كل أمة وكل شعب بشتى 
صنوف الإبتلاءات العلاجية والقحيصية» فبين سبحانه أنه جعل ابراهيم إماماً 
للناس بعد نجاحه في ابتلائه بكلمات طوإذ ابتلى إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن» 
قال: إني جاعلك للناس إمامأء قال: ومن ذريتى ؟ قال: لا ينال عهدي 
الظالمين 94 , 0 

وهذايؤكد ما ذكرناه أن الإمامة تنتقل من فرع إلى فرع في القوم بناء على 
فسادهم وظلمهم. وذلك ما حدث» حيث جعل الله الإمامة أولا في فرع إسحق 
من ذرية إبراهيم فحكوا الارض في عهد داود وسليمان» ولكنهم ما لبثوا بطول 


.104 سورة هود: الآيات 54هة, (0) سورة البقرة: آية‎ )١( 
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العهد أن ضلوا وأفسدوا ني الارض» فعالجهم الله بالرسل والأنبياء حتى آخر نبي 
منهم وهو عيسى عليه السلام» فلما لم يستجيبوا له و يرجعون إلى شريعة التوراة نقل 
الله الإمامة منهم إلى الفرع الآخر من ذرية إبراهيم وذلك ببعث محمد #6 من ذرية 
إسماعيل» وجعله نذيراً لتلك الفترة الاخيرة من حياة البشرية على الارض ومن ثم 
كان خاتم الأنبياء والمرسلين جميعاً. فتولى منذ بعثه عليه الصلاة والسلام المسلمون 
إمامة البشرية» وما زالت الإبتلاءات بالسراء والضراء تترى على هذا الفرع علاجاً 
: وتقوياً لهم حتى انتزعت الإمامة من أيديهم في مطلع هذا القرن لما أصبحوا ظالمين» 
وذلك بانتهاء الخلافة: الإسلامية الأخيرة في تاريخ أمة الإسلام بسقوط الخلافة 
العثمانية . 
وهذا يعني أن إمامة البشرية لا هكن أن تخرج عن أبناء إبراهيم إلى غيرهم 
والبنوة هنا ليست بنوة نسلية عصبية فقطء وإنما هي تشملء علاوة على الذرية؛ 
الحنفاء الذين هم على دينه ولا يرغبون عن ملته» فهو أبو السلمين إلى يوم القيامة 
طؤملة أبيكم إبراهم هو سماكم المسلمين من قبل). 
فالأحق دائماً بالإمامة في الأ رض هم المسلمون لأنهم أهل الحق والعدل بدليل 
أن الله عز وجل قال لإبراهيم عليه السلام عندما سأله أن يجعل الإمامة في ذريته 
لا ينال عهدي الظالمين» ومعناه أن الله تعالى استجاب لابراهيم دعوته في جعل 
الامامة في ذريتهء لكن باستثناء الظالمين منهم, فالحكام من نسله والاإمامة في 
المسلمين ولذلك نخد أنه عندما سقطت عصا الحكم في الأرض من أيدي السلمين 
بسبب غلبة الظلم والمعاصي على أفعا مم وبسبب تركهم لكتاب الله عز وجل 
كمنباج للحكم والحياة تلقفها على الفور أبناء الفرع الآخر وأتباعهم وهم اليهود 
والنصارى على اختلاف شديد بينهم. 


وليس في هذا تعارض مع الآية: السابقة التي تنص على ألا ينال عهد الله 
الظالمين من أبناء وذرية إبزاهم , لأن حكم اليهوذ للا رض :وعلوهم عليها. يقوم بسنة 
أخرى. غير السنة التى يتولى بها المسلمون إمامة الأ رض » فبينا يتولى المسلمون الإمامة 
بالحق والعدل وال فإن اليهودٌ والنصارى المشركين لا يتولون الإمامة إلا بالإفساد 
حيث قدم الله إفسادهم في الأرض على علوهم فيها والعلة تسبق المعلول أو السبب 


`-۹ 


يسبق النتيجة في الحدوث وذلك بدليل قوله تعالى ل وقضينا إلى بني إسرائيل في 
الكتاب لتفسدن في الأ رض مرتين ولتعلن علواً كبيراً» () , 

كا أن هذا العلو مرتبط بقضاء سابق وهو استثناء من حالة الذل والمسكنة 
التي ضربت عليهم منذ تفرقهم في الأ رض» حيث أخبرنا الله تعالى أن الحالة 
الوحيدة التي يمكن أن يستعلي فيبا الييود في الأ رض هي بحبل من الله» وحبل من 
الناس. وذلك بناء على إهمال أهل الحق لا تحت أيديهم من الحق وبعدهم عله 
«ضر بت عليهم الذلة أين ما ثققوا لا بجبل من الله وحبل عن الناس ي ١‏ .. 

ولعل المرة الثانية التي وصنلوا فيها إلى العلو في الأ رض بالاوفساد تتمثل في 
الحركة الصهيونية الحديثة والمعاصرة, حيث تسلم الود مقاليد الأمور ني الأرض» 
السياسية والإقتصادية والإعلامية والتعليمية والشبابية والنسائية والنقابية وذلك ها 
ملكونه و ينظمونه من منظمات سرية وعلنية كالماسونية والروتاري والاتحادات 
العالمية للشباب والنساء. 

وقد تم لمم القكن بالقدر الذي أتاحه الله عز وجل لأهل الشر في الأ رض بعد 
سقوط الخلافة العثمانية وبعد الحرب العالمية الثانية ومن ثم تمت لحم السيطرة علناً 
على البلاد الأمريكية وال وربية وسراً على البلاد الإسلامية والعربية وذلك بنشر 
وتدعم الذاهب والمبادىء . والمتظمات والؤسسات والأجهزة المدامة للدين 
والأخلاق والاعراف والتقاليد الطيبة لإحلال الفساد وسوء الخلق والكفر والفتن 
في امجتمعات ولكن مع ذلك لم تتم لهم السيطرة على العالم الإسلامي بالشكل 
الصزيع العاي كا ع مم ذلك في ال الغرني » ذلك أن الشعوب الصليبية تخلت 
عن عقيدتها تماما وتركت دينها على الأغلب فعزلوا الدين عن الحياة وأصبحت 
الدول الغربية دولا علمانية 0 تم للود الوصول ‏ وهم أقلية دينية ‏ إلى مقاعد 


الحكم الرئيسية» وتوغلوا في شتى نشاطات ومجالات وقيادات وريادات الحياة 
الإجتماعية والسياسية اتتا والتعليمية » سواء عن طريق أفراد هود أو أتباع 
هم في منظماتجم . 


أما العام الإسلامئ فإن أفراده ما زالوا متمسكين بدينهم وعقيدتهم وإن كان 
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۹۰ 


الإستعمار الصليي والماسونية قد نجحا في جعل الدول الإسلامية غير إسلامية من 
حيث أنظمة الحكم والتشريع وعادات وتقاليد ومفاهيم شعوها إلا أنها لم تستطع أن 
تحول امجتمعات الإسلامية تامأ إلى مجتمعات كافرة أو جاهلية مائة في المائة» ولا 
ندخل في تفاصيل أسباب ذلك» ولكن مها تعددت هذه الأسباب فإنهاترجع في 
الهاية إلى مشيئة: الله بحفظ دينه ورسالته الأخيرة إلى الإنسان, حتى أن الرجل 
الغربي إذا أراد اليوم أن يعود إلى ربه فإنه لا يجد الطريق الصحيح ‏ إلا إذا 
أكرمه الله ومن عليه معرفة الإسلام ‏ بينا العرب والمسلمون يستطيعون ‏ بفضل 
الله عز وجل . العودة إلى دينهم ليجدوه في انتظارهم صالاً لكل زمان ومكان 
وحضارة وثقافة وكل جيل أيضاً. 
> ومع اشتداد الهجمة الصهيونية الخبيثة الكافرة على العالم الإسلامي» و بالرغم 

من مجىء هذه الغارة الصهيونية ممتطية الصليبية حضارة وثقافة وتقدماً مدنياً 
وتكنولوجياًء مما يجعل الحم حيراناًء بالرغم من ذلك فإن طلائعاً جديدة من 
شباب المسلمين بدأت تصف أقدامها صفوفاً متراصة في مواجهة هذه المجمة وهذا 
الغزو الشيطاني الخبيث اللئم للعالم الإسلامي بقيادة بني إسرائيل. 

وبنو إسرائيل اليوم هم شياطين الأنس وهم الأسباب الحقيقية والمباشرة وغير 
المباشرة لشقاء الشعوب وضلالحاء وهم المديرون لمعظم الحروب واتخططون لكل 
الشاكل السياسية والإقتصادية العالمية والقائمة بين الدول المجاورة ما في ذلك البلاد 
العر بية والإسلامية. وهم الحار بون لكل نهضة إسلامية ولكل دعوة إلى الله وهم 
وراء التنكيل بالدعاة وتعذيبيم وقتلهم. فهم أعداء الله وأعداء المؤمنون 
... لتجدن أشد الناس عداوة للذين آمنوا اليهود والذين أشركوا...» )١(‏ «ولن 
ترضى عنك الود ولا النصارى حتى تتبع ملتهم .. 6 (2). 

إن أمة الإسلام هي أمة الحق واليهود والنصارى هم قادة أمم الباطل. وسنة 
لله النافذة التي لا مكن لأحد أن يوقفها أو يعطلها تقضي بدوام الصراع بين أمة 
الحق وأمة الباطل أو أمم الباطل. 

هذا الصراع القائم إلى يوم القيامة بين الحق والباطل لا يمكن أن يتوقف كسنة 
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عامة» لكنه يمكن أن يتوقف لحظة من الزمان بالنسبة مجتمع ما أو لفرد ما إذا ترك 
الفرد موقعه من جيش الحق أو تركت الدولة أو الأمة موقعها من جيش الحق 
وتخلت عن الحق لكي تصبح من أمم الباطل» ومن ثم لا يكون هذا التوقف 
مستمراً ونهائياً ولكنه توقف لدة لحظة تاريخية واحدة حتى تأخذ هذه الدولة أو هذا 
الفرد موقعه الجديد داخل جيوش الباطل» وهذا لا يكون بالنسبة للمسلم إلا 
بالكفر أو الإرتداد عن دينه. 

وعلى ذلك فإن الحرب بين المسلمين المؤمنين وبين قادة الشر في العالم قائمة 
ومستمرة حتى يقضى أحد الفريقين على الآخرء وقد نبأنا رسول الله ل أنه 
ستكون مقتلة عظيمة بين المسلمين والهود حتى يقول الحجر والشجر يا مؤمن وراي 
يهودي فاقتله وسيكون حلاص البشرية من الود على أيدي المسلمين ‏ () 

وما نود أن ننتهي إليه هو أن الصراع دائر ولا يزال دائرأة ولن يتوقف بين 
المسلمين وأعداء الإسلام» . وإن كانوا أما وفرقاً متعددة إلا أنهم يتحدون ضد 
المسلمين لأن الباطل يجمعهم , والباطل وإن اختلف» فإن من شأنه أن يتحد ضد 
الحق وأهله, أما فريق الحق فلا يمكن أن يتحد مع أي فريق الف له لأد كل 
حالف للحق باطل ولا ممكن لأهل الحق أن يتحدوا أو يتجاوبوا أو يتصادقوا مع 
أهل الباطل إلا بتخلييم عن الحق فإذا فعلوا ذلك أضبحوا منهم أي أصبحوا من 
أهل الباطل . ١‏ 

بالرغم من ضعف المسلمين الآن وتأخرهم ال مادي والحضاري عن أمم الباطل 
إلا أنهم مع ذلك أقرى وأقدر على الصمود على حلبة الصراع الحضاري وسر قوتهم 
تكن في الحق الذي معهم والحق في كتاب الله. فهم يملكون السبيل الأقوم للنصر .. 
يقول الله عز وجل «إن هذا القرآن هدي للتي هي أقوم» فلا مناص أمام المسلمين 
ولا سبيل أمامهم سوى العودة إلى القرآن الكريم نظاماً ومنهاجاً و بناءاً اجتماعياً 
لحياتنا . 

وسنة الله من التاريخ البشري تشير إلى أنه لا بد من عودة الإسلام ومن ثم 


(1) لا يمكن فهم هذا النبأ إلا ني ظل أحداث الصراع الدائر الآن بين أهل الحق في المسلمين والصهيونية 
حيث لم تقم لليهود دولة إلا في هذا العصر. 


۲ 


عودة المسلمين إلى التقاط عصا الحكم والإمامة في الأرض» كل الأرض» هرة 
ثانية» ذلك أمر حتمي تقضي به مشيئة الله ورحمته وعنايته للبشرية وتدل على هذه 
الحتمية طبيعة الحياة والناس التي تتقلب بين نهار وليل وهكذا وبين إمان وكفر ثم 
إمان وهكذا. 

ويؤكد ذلك اشتداد الظلام ما يوحى يقرب انباء الليل, وقد ردت ف الأفق 
بوادر النور الاالحي معلنة بدء نهار إسلامي جديد يطل على البشرية لتسعد به قروناً 
إلى أن يشاء الله . 

وتتمثل بوادر النور هذه في طلائع الأجيال الجديدة من شباب رباني يقبض 
على دينه كيا يقبض على الجمر بعزمة قوية يقاوم بها الشر ودعاته الحيطين به من 
كل مكان في البيت والطريق والجامعة والبر والبحر والجو. 

وكأني بهذا الشباب ‏ الذي تتمثل فيه أمل أمة الإسلام ‏ يصدق عليه 
حديث رسول الله ية الذي يقول فيه ( من تمسك بستتى عند فساد أمتى فله أجر 
ماثة شهيد) . 

إن الحرب سجال بين الحق والباطل» جولة للحق وجولة للباطل كشأن الليل 
والنهار لو أستقر أحدهما دون الآخر لفسدت الحياة وقد خلق الله الدنيا والإنسان 
للابتلاء فلو استقرت البشرية على الإيمان والحق كلها فلن يصح الإبتلاء ولن 
يقوم» وكذلك لو استقرت البشرية كلها على الكفر والفساد فلن يصح الإبتلاء ولن 
يقوم ولا كانت مشيئة الله النافذة أن يبتلي العباد بالعباد فإنه شاء إلا يستقر الأمر 
للباطل وني هذه السنة والمشيئة الااهية النافذة تكمن حتمية عودة الإسلام للبشرية 
وعودة المسلمين إلى الامامة مرة أخرى . 

لقد شاء الله أن يداول الأ يام بين الناس 8 ... وتلك الأ يام نداوها بين 
الناس )1١»‏ حتى لا يظل باطلا محضاً دائماً ولاحقأ محضاً دائماً والصراع بين الحق 
والباطل سواء كان فكرياً أو عسكرياً فقد شاءه الله للإبتلاء فهو قادر على القضاء 
تامأ على الكافرين والشياطين ولكنه سمح همم بالكفر وبإيعازهم الناس بالشر . 
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لابتلاء الناس يقول الله عز وجل مبيناً الحكمة من أمر المؤمئين بقتال الكافرين 
« ... ذلك ولويشاء الله لانتصر منهم ولكن ليبلو بعضكم ببعض » (2. 

لقد شاء الله أن يكون الناس أحراراً للابتلاء ومن شأن الأحرار أن يختلفوا 
ومن شأن الختلفين أن يتصارعوا ومن شأن المتصارعينء في الصراع الدائم» أن 
تكون الحرب سجالا بينهم. وكل ذلك للإبتلاء» فالحق احض والإمان الحض 
يعنى أن الناس أصبحوا ملائكة ولقد شاء الله أن يكونوا بشرأ لا ملائكة. والباطل 
ال حض والشر المطبق والظلام المستمر يعني أيضاً استحالة تحقيق الإبتلاء حيث 
.ينعدم الإستواء الضروري لتحقيقه ومن ثم أخبرنا الله عز وجل بأن الناس «... لا 
يزالون مختلفين وني هذا دليل على استمرار الصراع بين فريق الحق وفريق الباطل 
إلى آخخر عمر البشرية تحقيقاً للابتلاء . 

وبهذه السنة ستقوم الساعة بإذن الله. ذلك أنه إذا حدث من الناس 
وباختيارهم غلبة الباطل عليهم وانتهاء الحق من بينهم وطال عليهم الأمد في 
باطلهم وأجعوا كلهم على ذلك حتى لم يعد أمل في عودتهم مرة ثانية إلى الحق 
وبحيث لم تعد الحياة الإنسانية صالحة للابتلاء بانعدام الاستواء الضروري المحقق 
للابتلاء مما يكون نتيجة أنه لن يولد من أصلاب البشر الموجودين إلا كافرء عند 
ذلك تقوم الساعة وتفنى البشرية بسبب انعدام الظروف والأحوال المحققة للابتلاء 
الذي هو الحكمة التي من أجلها خلق الله الدنيا والناس. ومن ثم يقضي الله على 
الدنيا والناس فيستاصل الله عز وجل برحمته البشرية ذاتها بقيام الساعة حيث تقوم 
الساعة بأمر الله وتقديره بناء على أفعال البشر الاختيارية وحسب سنته في 
استعصال الأمم والشعوب لكن هذه المرة الأخيرة سوف تستأصل البشرية كلها 
لإجماعها على الكفر و بعد فقد الأمل في أن يخرج من أصلابهم من يوحد الله . 

وما دامت الأرض والسماوات والحياة الدنيا جميعاً مخلوقة للإنسانء فإن 
استئصال الإنسان من هذا العالم يعني أنه لا ضرورة بعد ذلك لبقاء العالم. فيبدل 
الله السماوات بسماوات أخرى والأرض بأرض أخرى» حيث يقزم هذا العالم 
الجديد للجزاء كنتيحة حتمية للابتلاء . 
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ولقد أرسل الله رسوله الأخير إلى البشرية لكافتهمء ومن ثم فإنه إذا عم الشر 
والفساد في الا رض حت ينتني الإستواء اللازم لقيام الإرادة الحرة الختارة واستيئس 
من كل فروعها وأمها وشعويهاء وحتى لم يعد هناك أمل في الخير جرت عليها وعلى 
أهلها سنة الله في الذين خلوا من الأقوام السابقين ط إنما مثل الحياة الدنيا كاء 
أتزلناه من السماءء فاختلط به نبات الأ رض ما يأكل الناس والأنعام» حتى إذا 
أخذت الأ رض زخرفها وأزينت وظن أهلها ام قادرون عليباء أتاها أمرنا ليلا أو 
نهار ا حصيداً كأن لم تغن بالأمس» كذلك نفصل الآيات لقوم 
يتفكرون ٠,4‏ 

نخرج من ذلك كله أن فلسفة التاريخ البشري في القرآن الكرم تقوم أساساً 
على حقيقة الإبتلاء حيث تتنزل الأقدار الحتمية بناء على الأفعال الإختيارية 
للبشر» وحيث يسر الله الأحداث بالتدافع بين الأمم والشعوب لحفظ الحياة 
البشرية الحرة على الأ رض» بتوليته أصلحهم. لخلافتها. 

ومن ثم يمكن القول أن التغيير الجبري في حياة البشر النازل من الساء إما 
يكون بناء على التغيير الإختياري النفسي الصاعد من الأ رض» و بناء على ما يتفق 
مع مصلحتهم وحفظ حياتهم الحرة واستمرارها وذلك ما يقرره قوله تعالى و كدأب 
آل فرعون» والذين من قبلهم كفروا بآيات الله فأخذهم الله بذنوهم, إن الله 
قوي شديد العقاب. ذلك بأن الله لم يك مغيراً نعمة أنعمها على قوم حتى يغيروا 
ما بأنفسهم وإن الله سميع علبم » (') وبين سبحانه أن هذه هي الاسس التي شاء 
أن يعامل بها جميع خلقه من البشر على اختلاف أقوامهم وأثمهم وشعوهم وأفرادهم 
فقال له معقبات من بين يديه ومن خلفه يحفظونه من أمر الله إن الله لا يغير ما 
بقوم حتى يغيروا ما بأنفسهم وإذا أراد الله بقوم سوءاً فلا مرد له» وما لهم من دونه 
من وال (۳) 1 

إن أفعال العباد عامل حاسم من العوامل الخاسمة في تحديد سير تاريخ أمة من 
الأمم أو جتمع أما العامل الحاسم الآخر فهو قدر الله ومشيثته وأهمية العامل 


.1١ سورة يونس: آية 14 (۴) وة الرعد: لية‎ ' )١( 
. ٥۳-٠۲ (؟) سورة الانفال: الآيات‎ 


البشري تكن في أن أقدار الله عز وجل تنزل بناء على التغيير الذي يحدثه الناس في 
أنفسهم من خير إلى شر أو من شر إلى خير. 

كما يقرر سبحانه الأساس الثاني الذي يتحدد بحسبه سير التاريخ البشري 
«... ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأ رض ولكن الله ذو فضل 
على المالين () وقوله أيضاً [... ولولا دفع الله الناس بعضهم بيعض لمدمت 
صوامع وبيع وصلوات ومساجد يذكر فيها اسم الله كثيراء ولينصرن الله من 
ينصره» إن الله لقوي عزيز 20# 

والمستنبط من هذه الآيات أن الله عز وجل يسر الأحداث التاريخية ويحرك 
الصراع البشري حسب قانون أو سنة شاءهاء ترتبط في النهاية بمشيئته في ابتلاء 
العباد. فقد شاء الله يتدحل في الصراع بالدفع ‏ أي بدفع حركة التاريخ وبدفع 
الأمم واجتمعات والجيوش بعضهم ببعض حى لا يكون ظلام تام مطبق» بحيث 
تصبح الحياة غير صالحة للابتلاء. 

وهكذا فسرت لنا حقيقة الابتلاء ما بدا متعارضاً في أذهان بعض الناس من 
الجوانب الجبرية والإختيارية في حياة البشر وتكوينهم. وقدمت لنا الإجابات 
ا منقولة والمعقولة عن كل ما يختلج في نفوسهم من شبهات. 

وقد عنى القرآن الكريم بتوضيح الجانب الجبري والجانب الإختياري في 
الإنسان ما جعل كثيراً من مفكري الإسلام قدياً وحديثاً يظنون وجود تعارض قائم 
بين آيات القرآن التى تتحدث عن الجانبين من ناحية» و بينها وبين آيات المشيئة 
الإلمية المطلقة من ناحية أخرى وبين آيات الفعل الإنساني وآيات اخلق الإلمي 
كذلك. ولكن هذا التعارض لا أساس له» ولیس له وجود إطلاقاً سواء في الظاهر 
أو على وجه الحقيقة» سواء بالظن أو باليقين. وإفا نتج هذا من النظرة القاصرة 
على بعض الآيات دون الأخرى أو بالجملة نتج نتيجة لأخطاء منهجية يقع فيها 
الباحثون وهذه الأخطاء مكن تجنبها باتباع قواعد المنبج الصحيح للبحث في القرآن 
ومن 5 تظهر لنا حقيقة الإنسان ومقومات الحرية قوية شاعة متناسقة متوازنة .| 
إيجابية في ذاتها» ومتفقة ومتمشية وموافقة” لسائر التصورات والمقاهم القرانية . 
الأخرى . ۰ ٠‏ 
)00( سورة البقرة: آية ۲۵ . 0( سورة الحج : آية ٠٠‏ . 


القصكلالرارع 
ابجبروالاختيار 


4" 9 الجبر ويجاله في القرآن الكريم: . 

يشتمل القرآن الكريم على كثيرمن الآيات المصرحة والموحية بالجبرية » مما دعا بعض 
الفكرين إلى القول بالجبر المطلق » واعتبار الإنسان مسيراً في جيع أحواله وحركاته 
وخلجاته وسكناته كالريشة في مهب الريح » ولكن الجبر الذي تنطق به الآيات إِنما 
هو على الجانب الجبري من حياة الإنشان» ولا يتنانى أو يتعارض مع كون الإنسان 
مختاراً حراً في حالات وجوانب أخرى. وهذه الآيات تتناول علاقة الإنسان بربه 
من حيث هو إلهه وربه وإله ورب كل شيء ا وله من في السماوات والأرض 
كل له قانتون 4 ). فا لا شك فيه أن من سكان الأرض من الأنس والجن من 
هو كافر ومع ذلك فالآية تعتبر كل من في السماوات والأأرض قانتين لله. وذلك 
لأن الكافر وإن كان عاصياً لله وفاسقاً عن أمره صدوراً عن الجانب الاختياري 
في حياتهء فإنه خاضع له وقانت له ومجير ومسير لقدره ومشیشته» صدوراً عن الجانب 
الجبري, حيث أنه يعيش بنفس الناموس والطبيعة الت أرادها الله له وأراد أن 
يكون عليها ما نعرفه بالطبيعة البيولوجية والنفسية» وما ذكرناه من قبل با موروثات 
والمكتسبات الجبرية التي تشكل مقدمات ومؤديات التجربة الابتدائية. 

وما أن الله سبحانه وتعالى هو المدبر للكون والمنظم له وللحياة على الأرض» 
فهو وحده الذي يخلق ما يشاءء ويختار ما يخلق وما يرزق وما يقضى وما يريد من 
شئون الدنيا والآخرة ه وربك يخلق ما يشاء ويختار» ما كان لهم الخيرة» سبحانه 
وتعالى عما یش رکون)") . و یذ کر ابن جرير الطبري في تفسيره أن «ما» في قوله 


(1) سورة الروم: آية .٠٠‏ (۲) سورة القصص: آية 1۸. 


«ما كان م الخيرة4 مصدرية معنى الذي, فتكون الآية بذلك دليل اختيار 
الأصلح من الله للعبدء ولكن ابن كثير يذكر أن «ما» نافية بمعنى أنه ليس لن 
تتحدث عنهم اليه الخيرة في أنفسهم » وہذا المعنى تصبح الآية نفياً صريحاً للاختيار 
البشري» ولكن هذا أيضاً خطأ نتيجة للنظرة الإنفصالية ونتيجة البعد عن المج 
العلمي الصحيح* في بحث القرآن. فسياق الآيات السابق هذه الآية يدل على معنى 
مغاير لنفي الاختيار تماماً. ذلك أن الضمير في قوله تعالى ظاما كان هم الخيرة /طهعود 
على الذين قالوا للرسول ظا أن نتبع المدى معك نتخطف من أرضنا» (). 
وذلك نتيجة شركهم بالله فالضمير «لحم» عائد على الذين رفضوا اتباع المدى 
.خوفاً من أن يتخطفهم الظالون من أرضهم لأن هؤلاء الظالمين يعادون الرسول 
اموجه إليه الخطاب عداء شخصياً ويحقدون على شخصهء ويحار بون دعوته مع 
إقرارهم لها أنا المدى, فكأن الإعتراض موجه من قبل من يرفض اتباعه على 
اختيار الله له رسولا دون غيره» وطلباً للأمن والحياة في نفس الوقت . 


فجاء ني الله سبحانه عن اختيارهم ذلك بتقرير أن الخلق واختيار من يصلح 

من الخلق للرسالة والنبوةء واختيار من .هبه الله الأمن والحياة وطول البقاء» كل 
ذلك يرجع إلى الله وحده وليس للناس خير فيه . وهذا واضح من سياق الآيات 
السابقة عليهاء وواضح أن نني الخيرة عنهم إنفا هو الخيرة في الخلق فليس للعبد أن 
يختار لون عينيه أو طوله أو قوة ذكائه ا أو رزقه أو أجله وغير ذلك من أمور 
الجانب الجبري الذي تحدثنا عنهء والذي لا يني الإختيار البشري وإنما يؤدي إليه. 

وعلى ذلك فكل شيء عنده بمقدار معلوم, وهذا ضروري ومتمشى مع عقيدة 
التوحيد الخالصة, ومن أخص خصائص الألوهية في القرآن. ولا بد منه لانتظام 
الحياة وسيرها ودوامها « إنا كل شيء خلقته بقدر4(). 

فتقدير الله سبحانه وتعالى وعلمه السابق بالأسباب والعلل التي تؤدي. إلى 
الأحداث والأفعال في الكون ضروري لوجود هذا الكون واستمرار هذا الوجودء 
وكذلك تقديره تعالن للأسباب والعلل التي تؤدي وتنشىء وتقيم التجارب البلائية في 
حياة الإنسان الخلقية والإجتماعية أيضاً ( ما أصاب من مصيبة في الأرض ولا في 


. ٤۹ سوة القصص: آية 0ه (۲) سورة القمر: آية‎ )١( 


أنفسكم إلا في كتاب من قبل أن نيرأها إن ذلك على الله يسير» (, 

فتقدير المصيبة قبل أن تقع على الإنسان ضروري لتنظم الحياة» بجانب كون 
هذا التقدير والعلم السابق من خصائص الألوهية ولوازم العلم الإلمي, ذلك لأن 
العلل والمعلولات تتشابك وتتعقد في حياة الإنسان» والمصيبة فعل جبري يقع على 
العبد, ولا بأس في ذلك ما دام لا يحاسب على وقوعهاء وإنما يحاسب على تصرفه 
حيالهاء ذلك التصرف الإختياري النابم من ذاته. 

ومثل ذلك قوله ‏ وأن يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا هوء وإن يردك بخير 
فلا راد لفضله, يصيب به من يشاء من عباده» وهو الغفور الرحم 4 (1). فوقوع 
الضر وا خير للونسان جير محض مس الجانب الجبري من حياته ولا يحاسب عليه 
كبا تقدم في الكلام عن حقيقة البلاءء وني ذلك أيضاً يقول عز وجل قل لا 
أملك لنفسي ضرا ولا نفعاً إلا ما شاء الل 04, 

و يؤكد هذا الفهم ما رواه مسلم عن حذيفة قال سمعت رسول الله پچ يقول 
طاذا مر بالنطفة ثنتان وأر بعون ليلة» بعث الله إليها ملكأ فصورهاء وخلق سمعها 
وبصرها وجلدها ولحمها وعظامهاء ثم قال يا رب أذكر أم أنثى ؟ فيقضي ربك ما 
شاء» ويكتب الملك ثم يقول يا رب أجله؟ فيقول ربك ما شاءء و يكتب اللك 
ثم يقول يا رب رزقه؟ و يقضي ربك ما شاء ويكتب اللك. ثم يخرج املك 
بالصحيفة في يده فلا يزيد على ما أمره ولا ينقص»# وهذا يثبت أنه ليس للإنسان 
الخيرة في جاله أو أجله أو نوعه أو رزقه. وهذ الأمور جميعاً من ظروف وأحوال 
التجر بة الإبتلائية التي تلزم العبد بفعل وسلوك إختياري ‏ وما ما دابة في الأرض 
إلا على الله رزقهاء و يعلم مستقرها ومستودعها كل في كتاب مبین) (4) و يقول 
أيضاً « ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الأ رض» ولكن ينزل بقدر ما يشاءء 
إنه بعباده خبير بصير6 2*7. و يقول أيضاً الله يبسط الرزق لن يشاء و يقد 
وفرحوا بالحياة الدنيا وما الحياة الدنيا في الآخرة إلا متاع »(1) وكالرزق املك فعل 


لك 

[ 439 سورة الحديد: آية TY‏ (4) سورة هود : أية آ. 

(۲) سورة يونس : آية ٠١۷‏ . (ه) سورة الشورى: آية ۲۷. 
(۴) سورة يونس: أية 146. (1) سورة الرعد: أية 5؟, , 


۹ 


خبري يجريه الله على العبد ليبتليه وليرى ماذا سيفعل حياله؛ قال تعالى ‏ والله 
يؤق ملكه من يشاء 4). وقال عز وجل أيضاً « قل اللهم مالك الملك» تؤتي 
اللك من تشاءء وتنزع الملك ممن تشاء ) (5). 

والعقل والفهم والحكمة ليس للانسان أدنى اختيار فيهاء ولكن الله يختار ها 
من يشاء ويرزقه منها ما يشاء #:يؤق الحككة من يشاء ومن يؤت الحكة فقد أوتي خيراً 
كثيراً» 0 . والولد كمتاع الحياة الدنيا مع المال ليس للإنسان اتحتيار فيه ولا 
في نوعه 3 الله ملك السماوات والأ رض» يخلق ما يشاء, هب كن يشاء إناثاً ء وييب 
من يشاء الذكورء أو يزوجهم ذكرانا وإنائأء ويجمل من يشاء عقيماً إنه علم 
قدير چ ), 

كا أنه ليس للناس الخيرة في أطوار حياتهم ومراحل هذه الحياةء فهذا من 
شأن الله وخلقه .« الل الذي علتكك نعف ثم جعل من بغد ضعف قوة» 
ثم جعل من بعد قوة ضعفاً وشيبة» يخلق ما يشاء وهو العلم القدير ي (°) 

وعلى ذلك فقوله تعالى ع4 وإن من شىء إلا عندنا خزائته» وما ننزله إلا بقدر 
معلوم» ()» يعني أن كل ما بمنح الله سا وتعالى للإنسات من نعم وكل ما 
يصيبه من نقم وإفا هو بقدر معلوم» القدر الذي يحقق خلافة الإنسان لابتلائه . 

ومن ثم فتحديد الرزق والولد والقوة والملك والجاه والعقل والجمال, واختلاف 
ذلك كله من فرد لفرد ومن أمة لأمة ومجتمع جتمع » كماً وكيف إنما هو لقيام 
الإبتلاء مناسباً قائماً بجياة الإنسان» ويجمع بين الجانب الجبري من حياته والجانب 
الاختياري جمعاً نتناسقاً معقولا لا تعارض فيه ولا تناقض ولا اختلاف. 

وهذا القول السابق بوجود الجانب الجبري مع الجانب الإختياري من حياة 
الإنسان يوضح التعريف السايق ذكره للإنسان في القصل الأسبق في معرض 
الحديث عن حقيقة الخلافة وهو القول بأن الإنسان عبد مخير. 


واذا كنا قد عرفنا دعنى العبودية «الخيرية» عند الاإنسات فإنه ينبغي علينا 


)١(‏ سورة البقرة: آية ۲٤۷‏ . (4) سورة الشورى: الآيات ١0-45‏ ه. 
(۲) سورة النساء: أية ؟, مه سورة الروم: آية 01 
(۴) سورة البقرة: آية 0 )٩(‏ سورة الحجر: آية ۲۱. 


1۰ 


الآن أن نعرف المقصود بكلمة «مخير» في التعريف المذكور ولقد سبق أن ذكرنا 
آنفاً أن مقومات الحرية الإنسانية هي الإختيار والإستطاعة والعلم . 

8" الإختيار في القرآن الكرم: ۰ 

أماعن الاوختيار فإنه يقوم على مس ركائز في النفس البشرية وخارجها. 

الأولى : الإرادة الإنسانية الحرة. 

الثانية : وجود ازى الخير والشر فيها متساويان . 

الثالثة : وجود الضدين اللازمين للإختيار خارج النفس» أحدها مطابق لتازع 
الخير والآخر مطابق .لنازع الشرء وهما النجدان. 

الرابعة : وجود هاتفين خارج النفس»ء أحدهما هيب بها تفعل الاير مستحثاً 
نازع الخير فيهاء والآخر يوسوس هما بفعل الشر مستحثاً نازع الشر فا . 

الخامسة: الركيزة الكونية الكبرى التي تعتبر الأساس الحقيقي للإختيار 
الإنساني وتتمثل في العلاقة بين المشيئة الإلمية المطلقة» والإرادة الإنسانية الحادثة , 
اختارة وهى علة هذه الركائز السابقة جميعاً. 

أ الإرادة الإنسانية الحرة: ولتفصيل ذلك من القرآن الكريم وكيا أثبته, 
نذكر أولا عن الإرادة الإنسانية ‏ ركيزة الاختيار الأولى ‏ ما يثبته القران إثباتاً 
واضحاً صريحاً حيث يؤكد هذه الإرادة مختارة ايجابية أصيلة في النفس و يثبت 
كذلك دورها الفعال في تحديد مصير الإنسان» و يثبت كذلك أثرها واضحاً بينا في 
تحديد الأحداث والتاريخ البشري على وجه الأ رض ل وما كان لنفس أن قوت إلا 
بإذن الله كتاباً مؤجلاء ومن يرد ثواب الدنيا نؤته منها ومن يرد ثواب الآخرة نؤته 
منهاء وسنجزي الشاكرين 4 . و يقول « منكم من يريد الدنياء ومنكم من 
يريد الآخرة؛ ثم صرفكم عنهم ليبتليكم ) (۴) و يقولظ من كان يريد الحاة الانيا 
وزينتهاء نوف إليهم أعماهم فا وهم فيها لا يبخسون» أولئك ليس همم في الآخرة 
إلا النار» وحبط ما صنعوا فيهاء وباطل ما كانوا يعملون 9#" . ا 
»( سورة آل عمران: آية 4۵ )۳( سورة هود : الآيات 15-6 

(۲) سورة آل عمران: آية 21619 


لا 


کا يقول سبحانه مخيراً الناس كافة ف من كان يريد العاجلة» عجلنا له فيها 
ما نشاء لمن نريد, ثم جعلنا له جهنم يصلاها مذموماً مدحوراًء ومن أراد الآخرة 
وسعى إليها سعيها وهو مؤمن فأولئك كان سعيهم مشكوراًء كلا نمد هؤلاء وهؤلاء 
من عطاء ربك» وما كان عطاء ربك محظوراً ‏ () , ' 

كما نقرأ في كتابه عز وجل أيضاً «إمن كان يريد حرث الآخرة نزد له في حرثه , 
ومن كان يريد حرث الدنيا نؤته منهاء وما له في الآخرة من نصيب» 0), 

فآيات الإرادة الانسانية السابقة آنفاً تثبت با لا يدع الا للشك أو التأو يل 
الحقائق الآتية: ب 

الحقيقة الأ ولى: وهي وجود الإرادة الإنسانية كمصدر لأفعال الإنسان, كا 
تثبتها ذاتية لدى الإنسان معنى أنها مصدر أول وأساس أصيل للنيات والرثبات 
والقصود والاختيارات الإنسانية. وذلك واضح من قوله تعالى في هذه الآيات على 
التوالي اومن يرد ثواب الدنيا... ومن يريد ثواب الآخرة» «منكم من يريد 
الدنيا... ومنكم من يريد الآخرة» «من كاد يريد العاجلة... ومن أراد 
الآخرة» وقوله «من كان يريد حرث الآخرة... ومن كان يريد حرث الدنيا» . 

والحقيقة الثانية:. التي تسجلها هذه الآيات هي كون هذه الإرادة مختارة, 
وليست إرادة مجبرة أو مسير: ة تامأ. فأسلوب الآيات العام يثبت الإختيار و يؤكده 
حيث تصور الآيات عملية طرح الدنيا والآخرة أمام العبد ليختار بينها حتى أن 
عمل هذه الإرادة الأصيل ليقتصر على الاختيار بين الأقعال التى يحصل بها العبد 
على الدنياء أو الأخرى التي يفوز بها بالآخرة. ٠‏ : 

والحقيقة الثالثة: التي تسجلها هذه الآيات أيضاً هي وجود الضدين اللازمين 
للؤختيار والضرورين لصحته عقلا. حيث تفبت الدنيا في مقابل الآخرة» أو حرث 
الدنيا في مقابل حرث الآخرة. ومن ثم فكل ما يعوض أمام إرادة الإنسان 
للاختيار» لا بد أن يكون, بدليل هذه الآيات, شيئين أو فعلين أو سلوكين, وداماً 
ضدين» وهذان الضدان أحدهما ينتسب للدنيا ويؤدي إلهاء والآخر ينتسب 
للآخرة و يؤدي إلها. أو أن أحد هذين السلوكين يدل اختيار العبد له على رغبة 


ا 
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الا 


عنده وحرص منه وايثار أو تفضيل: للدنيا . والآخر يدل على حرصه وايثاره للآخرة 
على الدنيا . 


والحقيقة الرابعة: التي تخرج بها من هذه .الآيات هي أن الاختيار الإنساني 
ليس اختياراً مطلقاً بعنى أن الإرادة الإنسانية لا تستطيع أن تختار أي شيءء وإغا 
هي تختار اختيار محدوداً بين الضدين المذكورين في لحظات التجرية الابتلائية . 

التقوى واهوى: وركيزة الوختيار الثانية في النفس البشرية: هي 
وجود نازعين نفسيين متقابلين متضادين أحدها اا للش أما نازع الخير 
فهو الفطرة الموحدة لله واللؤمنة به» وقد سبق الحديث عا تفصيلا في معرض 
الحديث عن حقيقة الخلافة وعملية الإشهاد . 


أما نازع الشر النفسبي عند الإنسان فهو الهوى. والموى لغة كا جاء في 
«المصباح المدير» (قوله هويته من باب أحببته وعلقت به» ثم أطلق على ميل 
النفس وانحرافها نحو الشيءء ثم استعمل في ميل مذموم فيقال إتبع هواه وهو من 
أهل الأهواء). ثم استعمله الأصوليون تسمية لكل ما هو خلاف الشرع من أوامر 
ونواهي وعلى ذلك فقوله « أفرأيت من اتخذ إلهه هواه» وأضله الله على علم» (1) , 

أي الذي لا يأقر إلا بأمر نزواته وشهواته» ولا ينتبي إلا بنواهي دوافعه فقط» 
تاركاً أمر أو نبي الله سبحانه وتعالى المتمثل في شرعه. ومن ثم فالمعتى النفسي 
للهوى كنازع للشر ليس سوى كل ما يجلب للإنسان المتعة واللذة والبقاء من 
شهوات وغرائز وعواطف وميول ورغبات مع منافاة كل ذلك لأمر الله ونهيه. 
بجانب كل ما يدفع عنه الألم ويحرص به على الحياة من دوافع دون النظر لطاعة 
الله . وكذلك يقول الله سبحانه وتعالى # ومن أضل ممن 0 هواه بغير هدى من 
الله # ١‏ و يقول #فاحكم بين الناس بالحق ولا تتبع الهوى فيضلك عن سبيل 
الله 4( , 


ولعل قوله تعالى ل ونفس وما سواها فألهمها فجورها وتقواهاء قد أفلح من 
زكاها وقد خاب من دساها» (؟) يشمل النازعين حيث يفسر ابن كثير قوله 


. ۲ سورة الجائية : آية ۲۳ . (۳) سورة ص : آية‎ )١( 
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«ونفس وما سواها» بالفطرة ويورد الاستدلال على هذا العنى آية الفطرة 
وأحاديثها التي سبق ذكرهاء ثم يورد في تفسير قوله تعالى «فألحمها فجورها 
وتقواها» قول مجاهد وقتادة والضحاك والثوري وقول سعيد بن جبير بأن معناها 
(ألحمها الخير والشر) وقول ابن زيد (جعل فيها فجورها وتقواها) وهذا دليل على 
وجود النازعين: التقوى والفجور في الانسان, أصيلين في نفسه ومتساويين ليس 
لأحدهما الغلبة على الآخر. 


ج ‏ النجدان: أما الركيزة الثالثة التي يقوم علها الاختيار البشري فهي 
خارج النفس البشرية» وهي لازمة من لوازم حقيقة الإبتلإءء إذ أن حقيقة 
الابتلاء » هي مواجهة العبد بحياتين ووجودين » عليه أن يختار واحداً منهما وذلك واضح 
جلى من آيات الإرادة الإنسانيةء والدنيا والآخرة هما الضدان اللذان يشكلان 
المدف ويعتبرات الغرض الأخيره لكل ما يختار الإنسان على وجه الأارض. 
ولكل منها طريق وسبيل». ودليل ذلك قوله تعالى «« وهديناه النجدین) فقد ذكر 
ابن كثير قول ابن مسعود أنها الخير والشر ثم يذكر حديث رسول الله # في هذه 
الآية عن أنس بن مالك قوله عليه الصلاة والسلام (هما نجدان, فا جعل نجد الشر 
أحب إليكم من نجد الخير). ثم ذكر رواية أخرى لهذا الحديث من طريق آخر 
وهي (قال سمعت الحسن يقول «وهديناه النجدين » قال ذكر لنا أن ني الله 25 
كان يقول (يا أا الناس : إنها النجدانء نجد الخر وغجد الشر فا جعل نجد الشرء 
أحب إليكم من نهد الخر) . 

و يؤيد ذلك قوله تعالى أيضاً ط أنا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج نبتليه 
فجعلتاه سميعاً بصيراًء إنا هديتاه السبيل: إما شاكراًء وإما كفورأًي .)١(‏ وهنا 
ترتبط حقيقة البلاء بجهاز المعرفة والإدراك البشري, وكذا يحقيقة الاختيار حيث 
تتحدث الآية عن الركيزة الثالثة التي تقوم علها هذه الحقيقة في القرآن. ولقد 
هدى الله له الطريق. فكان نتيجة لاختياره الذاتيء واحداً من إثنينء إما شاكراً 
باختياره طريق الإريمات والآخرة. وإما كافراً باختياره الدنيا سبيل الكافرين. 

د لة الملك ولمة الشيطان: والركيزة الرابعة من ركائز الاختيار البشري 


. ٣-۲ سورة الإنسان: الآيات‎ )١( 
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هي وجود النفس أو بتعبير أدق ‏ وجود الإإرادة الإنسانية ‏ بين هاتفين» هاتف تف 
بها لحظة الاختيار ويحرضها و يزين لها اختيار القبيح » والآخر ييتف وبيب با أن 
تفعل الحسن . 

والتقوى والهوى في ذات النفس الانسانية ها الغازعان المقابلان لهدين 
الهاتفين من حيث اتفاق الموى في النفس مع داعي الشر خارجهاء واتفاق التقوى 
مع هاتف الخير خارجها . ّْ 

والشيطان هو هاتف الشر الذي يحرض الإنسان عليه و يدعوه إلى ارتكابهء 
والملك هو هاتف الخير الذي ينهاه عن الشر و يدعوه إلى فعل الخير» ولكل منيا 

الشيطان أو الملك ‏ 5 النفس اليشرية سلاحه الذي يستخدمه للك 
فللشيطان المهوى, وللملك الفطرة المؤمنة . 

وليس لأي هاتف منها إلزام أو إجبار للإرادة على اختيار هذا الجانب دون 
ذلك» فليس أحدهما مرجحاً لفعل دون فعل» وإنما هما هاتفان فقط أو داعيان» 
و يثبت ذلك قوله تعالى ه وقال الشيطان لما قضى الأمر أن الله وعدكم وعد الحق 
ووعدتكم فأخلفتكم وما كان لي عليكم من ساطان إلا أن دعوتكم فاستجبتم لي 
فلا تلوموني ولوموا أنفسكم ما أنا مصرخحكم وما أَنتم صرحي إني كفرت مما 
أش ركتموني من قبل إن الظالمين هم عذاب ألم 20# 

كا أن لمة الملك التى نص عليها الحديث الشريف ليست إلا ايعاذاً بالخير دون 
الالجاء إليه وذلك حيث قال رسول الله كه : (إن للشيطان لة بابن آدم وللملك للع 
فأما ة الشيطان فإيعاز: بالشر وتكذيب بالحق وأما لم الملك فإيعاز بالذير وتصديق 
بالحق فن وجد ذلك فليعلم أنه من الله تعالى» فليحمد الله ومن وحد الأخرى 
فليتعوذ بالله من الشيطان) . 

وليس الشيطان أو الملك هما فقط هاتفي الشر والخير. وإنما الإنسان كذلك» 
فن الناس من هو من جنود: إبليس والشرء ومنهم من هو داع للخير والحق فو قل 
أعوذ برب الناس ملك الناس إله الناس من شر الوسواس الخناس الذي يوسوس 
5 صدور الناس من الجنة والناس ي . 

ومن ثم فهذه الآيات السابقة تبت هاتف الشر ووعده الكاذب من ناحية, 


)١(‏ سورة ابراھے : آية ۲۲. (؟) سورة الناس. 
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لفقا 


وهتف الخير ووعد الله الحق من اة أخرى . کا أنها نكيت رفع أي سلطان أو 
قهر عن الإنسان لحظة الإجابة » إلا سلطان إرادته حيث يقول الله عز وجل يخبرنا عن 
قول الشيطان يوم القيامة إوما كان لي عليكم من سلطان إلا أن دعوتكم 
فاستجبتم لي © فالاستجابة هنا نابعة من العبد» وكذلك: ليس هنا بالضرورة على 
العبد لحظة الاستجابة لداعي الخير أي إكراه أو إلزام أو قهر من الله لاستجابة 
العبد للخير دون استجابته للش ذلك لأن قدرة الله مطلقة ومشيئته نافذة» فلو أراد 
سبحانه أن يستجيب الناس كلهم للخير دون الشرء لكان الناس كلهم أخياراً 
وأمة واحدة. ولو أراد أن يكون له سبحانه سلطان وقهر وإلزام للإرادة الاإنسانية 
لاختيار الشر دون الخير لكان الناس كلهم أشرارأ» ولكنه سبحانه وتعالى لم يرد 
هم هذا ولا ذاك؛ وإما أراد لهم أن يكونوا أحراراً وخلقهم أحراراً كا أثبتنا ذلك 
٠‏ في معرض الكلام عن حقيقة الخلافة وعرض الأمانة وحقيقة الإبتلاء. ومن ثم 
فالنتيجة الحتمية لوجود ملايين من البشر الأحرار أن يكون بعضهم خيرأً» والبعض 
الآخر شريرا. 

وما دمنا قد ذكرنا الإرادة الإلهية المطلقة. فلا بد أن نذكر تفصيلا العلاقة 
بينها وبين الإرادة الإنسانية الحادثة. وتلك هي الركيزة الخامسة للإختيار في 
القرآن» وهي أهم الركائز وأخطرها. ش 

فامشيئة الإلهية المطلقة تعني أنه لا شيء يحدث في هذا الكون إلا بأمر الله 
وقضائه وقدره» فيتيادر إلى الذهن لأ ول وهلة أن ما يفعله العبد أو حتى ما يختاره 
إا هو نتيجة هذا القضاء وإنه يتم قهراً بالمشيئة المطلقة, وهذاء وإن كان من الحق 
الذي لا مراء فيه» إلا أنه لا يستتبع بالضرورة عدم وجود وقيام الإختيار الحر لدى 
الإنسان. 00 

أي أن المشيئة الإلهية لا تبر العبد وتلزمه باختيار هذا الفعل دون ذلكء وإن 
كان الفعل يتم حتماً في نطاقها وتابعاً لها وموافقاً . واذا قلنا سوى ذلك فهو عين 
الخطأء ومصدره عدم التعمق في فهم العلاقة بين المشيئة الإلهية والإرادة الإنسانية . 

ونظراً لخطورة وأهمية هذه العلاقة كأهم ركيزة للاختيار البشري سنحاول أن 
نبحثها بشيء من التفصيل» وقبل ذلك نود أن نذكر أن الركائز الأ ر بعة التي يقوم 


۲۹١ 


عليها الاختيار البشري تحقق جميعأ الاستواء والتوازن اللازم لقيام الاختيار» حيث 
تتحرر الإرادة بتليامها علهم من الضرورات التفسية والطبيعية. أما بالنسبة 
للجبرية الإلهية أو الضرورة الكونية المتمثلة. في القدر فإن هذا ما سنناقشه في 
الركيزة اللخامسة . 
- المشيئة الالههية والإرادة الإنسانية: ما هي العلاقة بين مجال المشيئة 

الإلهية المطلقة ويحال الإرادة الإنسانية الختارة؟ وكيف يثبت القرآن الإختيار 
الإنساني الحر في ظل المشيئة الإلهية المطلقة» مع عدم التعارض ا ضيث أن 
الممنوع عقلا قيام إرادتين حرتين في الوجود تعملان بلا اصطدام أو تعارض أو 
تنافي ؟ فالمشيئة الإلهية المطلقة معناها أن الله يعمل و يفعل ما يشاؤه بلا موانع ولا 
عوائق وبلا حد أو معارضة أو مخالفة مها صغرت س تعوق التنفيذ أو تبطئهء أو 
تغير من كيفه» أو تقلل من كمه أو تزيد. إفا يأتي المخلق والفعل المراد له في اللحظة 
التي شاءها الله وبالكم والكيف المرادين له سبحانه. لذلك فإذا ما قامت إرادة 
حرة حادثة» لها اختيارها الذاتي» ومجال حركتها الحرء تبادر للذهن لأ ول وهلة أن 
مجال هذه الإرادة الحادثة يشكل حداً يحد من المشيئة الإلهية فيمنع انطلاقها. وهذا 
هو الذي أدى ببعض مفكري الإسلام إلى القول بالجير المطلق وني الإرادة 
الإنسائية الختارة» بل نى كل مقومات الحرية عند الانسان؛ كا يقررها القرآن. 

.وما لا شك فيه أن القرآن يغبت بوضوح وجلاء للذات الإمية انطلاقة الشيئة 
و يعتبر هذا الوثبات .بحق من أهم أسس ودعائم التوحيد الإسلامي» بيد أن القول 
بنني الحرية الإنسانية نفياً تامأ بالنسبة لجميع أنواع السلوك البشري» المسئول عنها 
وغير ا مسئول كنتيجة تقوم أساساً على القول بإطلاق المشيئةء هذا القول خاطىء . 
قطعأء لأنه من ناحية أخرى بصطدم مع آأساس ار قن اسن ا حي 
يني عن الذات الإية العد المطلق أيضاً. 


ولقد أدى ذلك أي نسبة الظلم إلى الله 'سبحانه كنتيجة للقول بالمشيئة 
الطلقة والجبر على الانسان ‏ أدى بالبعض الآخر إلى إثبات الحرية الإنسانية 
وقدرة الإنسان على خخلق أفعاله» فتفوا أن تقع أفعال العباد الاختيارية بمشيئة الله ء 
وأنكروا القدر, ما ألزمهم أن ينسبوا إلى قدرة الله وعلمه ما لا يليق بهها. 


11۷ 


وما ينبغى أن نفعله الآن هو أن نعود الى. القران جميعه كوحدة واحدة متبعين 
قواعد المنبج الذي تكلمنا عنه في مستبل البحث» والذي سرنا عليه حتى الآن» 
ا ل ا . فا لا شك فيه أن القرآن 


يثبت للذات الاإهية إنطلاقة المشيئةء کا رة يثبت الحرية الإنسانية مدعمة ة ممقوماتها , 
55 متوازنتين» إيجابيتين. ومتناسقتين بلا تعارض ولا تضارب ولا صراع أو 
صدام . 


علمنا من القرآن ‏ فا سبق أن كل ما هبه الله سبحانه وتعالى للإنسان 
من نعم راجع الى تقدير الله سبحانه ومشيئتهء وليس فيه أدنى نسبة من الاإختيار 
الإنساني وإنما ذلك يجري على الانسان بطريقة جبرية محضة, فتحديد الرزق والولد 
والقدرة والسلطات والملك والصحة العامة للفرد أو للأمة وأجله وأجلهاء تحديد كل 
ذلك كا وكيفا إنما هو بقدر معلوم» وهو القدر الذي يحقق' خلافة الإنسان 
و يتحقق به ابتلاؤه» ولكن هذه الجبرية أو هذا الجانب الجيري من أفعال الانسان. 
ووجوده لا يتعارض مع الجانب الاختياري بل يؤدي اليه . 
فالابتلاء كحقيقة كونية وكتجر بة وجودية إنسانية إفا تتضمن هذا الجانب 
وذاك . فالتجربة تدفع الإنسان أن يواجه في تهايتها ضدين لا بد أن يختار أحدهماء 
أي أن التجربة البلائية تتضمن نوعين من الافعال الإنسانية: الاول مؤديات 
ومقدمات التجربة وهي عبارة عن تلاقي عدة أسباب وعلل ليست في الحقيقة سوى 
نتائج لأفعال بشرية وطبيعية تكلفت: جيعاً. على إنسان ماء لتشكل عليه فعلا 
جبرياً» تكون نتيجته أن يجد هذا الإنسنان فيه نفسه مواجهاً بضدين» عليه أن يختار 
أحدهما بارادته الحرة وها أهله الله به من ركائز الاختيار الصّحيح, ثم يبادر 
باستخدام استطاعته الحادثة لإتقام الفعل» وهذا هو الجانب الاختياري في 
التجر بة. ش 
عل :ذلك نتلوم أن نقول بتعبير آخر أن التجربة تحوي نوعين من الفعل 
البغري: النوع الأول هو فعل جبري لا يحمل أي صفة خلقية ولا يحاسب عليه : 


الإنسات, وليس مسئولا عنه البتة. والنوع الثاني وهو الفعل الاختياري وهو يتصف 
بصفات السلوك الخلتي , وحمل سماته » و يتضمن » كل مقومات العمل الخلق ,2 


زا" . 


ومن ثم ففاعله مسئول مسئولية كاملة عنه. وما يجدر ذكره, أن هذه الأفعال 
الإختيارية التي يحاسب عليها الإنسانء إنما تدرج جميعاً تحت نوعين متضادين 
' للفعل الإختياري هما: أفعال الضلال وأفعال المدىء أو ثواب الدنيا وثواب 
الآخرة أو الكفر والايمان وما في هذا المعنى, فالإنسان إذاً عندما يختار أي فعل 
اختياري» لا بد أنه يختار بين أحد هذين النوعين أو أن هذا الاختيار يدل على 
اختيار العبد ورغبته وحرصه على أحدهها. 


فإن قيل إن في القرآن آيات كثيرة تثبت جبرية من نوع آخر غير الجبرية التي 
سبق الحديث عنهاء حيث هي تمس موقف الإنسان ومصيره من الآخرة» وحيث تقع 
على اختياره بين المدى والضلال. أي أن هذه الآيات تثبت أن اختيار الانسان 
ابسن ا وإن الفعل البشري الخلقي الذي يحاسب عليه إنما يتم بمشيئة مشيكة الله وإرادته 
المطلقة. معنى أن هذه المشيئة الالهية هي المرجح لاختيار الارادة الانسانية لهذا 
الفعل دون ذاك. وبذلك ينتق. الاختيار الحرء بل تنتى الحرية بانتفاء إحدى 
زكائزهاء . بل أخطر تلك ال ركائزء والآيات الدالة على ذلك كثيرة نذكر هنبا 
سيقول السفهاء من الناس ما ولاهم عن قبلتهم التي كانوا عليها قل: لله المشرق 
والمغرب» .هدي. من يشاء الى صراط مستقيم )() . وقوله تعالى ليس عليك 
هداهم ولكن الله هدي من يشاء» وما تنفقوا من خر يوف اليكم» وأنم لا 
تظلمون 4”'" وفوله فإ لله ما في السماوات وما في والأرض وإن تبدوا ما في أنفسكم أو 
تخفوه. يحاسبكم به الله فيغفر لمن يشاءء و يُعذب من يشاء والله على كل شيء 
قدير 4(") وقوله ظ يختص برحمته من يشاء واش ذو الفضل العظم وقوله 
للرسول ا ليسن لك من الامر شبيء, أو يتوب عليهم أو يعذبهم فإنهم ظالون» ولله ما 
في السماوات وما في الارض يغفر أن يشاء و يعذب من يشاء والله غفور 
رحم 4( 6 
وقوله عن المنافقين فا لكم في المنافقين فئتين والله أركسهم يما کسبوا» 
أتريدون أن تهدوا من أضل الله ومن يضلل الله فلن تجد له سبيلا» () وقوله « إن 
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المنافقين يخادعون الله وهو خادعهم» وإذا قاموا إلى الصلاة قاموا كسالىء يراءون . 
التاس ولا يذكرون الله إلا قليلاء مذبذبين بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء , 
ومن يضلل الله فلن تجد له سبيلا» )١(‏ وقوله أيضاً « وقالت البهود والنصارى: نحن ٠‏ 
أبناء الله وأحباؤه. قل فلم يعذبكم بذنوبكم ؟ بل أنتم بشر من خلق» يغفر ان 
يشاء و يعذب من يشاء ولله ملك السماوات والارض وما بينها وإليه المصير»7©. 
ومثلها « ألم تعلم إن الله له ملك السماوات والارض يعذب من يشاء و يغفر من 
يشاء وال على كل شيء قدير )229 . 

وهكذا تتبت هذه الآيات السابقة حميعاً أن الله يختار من يشاء من عباده 
للرحة ويختار من يشاء منهم للعذاب وكذلك للهدى وللضلال والآيات الآتية أيضاً 
تؤكد هذا المعنى بوضوح وجلاء لا يقبلان التأو يل . فيقول تعالى ف والذين كذ بوا 
بآياتنا صم وبكم في الظلمات من يشاء الله يضلله ومن يشاء يجعله على صراط 
مستقيم (1). ويقول عز من قائل ‏ ذلك هدى اله هدي په من يشاء من عباده ولو 
أشركوا لحبط عنهم ها كانوا يعملون )٩(4‏ و يقول ط والله يدعو إلى دار السلام 
ودي من يشاء إلى صراط مستقم » . ) 

کا يقول سبحانه وتعالى أيضاً ‏ وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومه ليبين 
لهم فيضل من يشاء ويهدي من يشاءء وهو العزيز الحكم) ") و يقول ولو 
شاء الله لجعلكم أمة واحدة ولكن يضل من يشاء ويهدي من يشاء ولتسئلن عا 
كنتم تعملون 2(6). وقوله تعالى ف فمن يبد الله فهو المهتد» ومن يضلل» فلن تجد له 
وليأ مرشداً4 (1). و يقول عز وجل ل وكذلك أنزلناه آيات بينات وإن الله يبدي 
من یرید" و يقول ( ود أنزلنا آيات مبينات والله يدي من يشاء الى صراط 
مستقي !)و يقول تعالى طإإنك لا تهدي من أحببت» ولكن الله هدي من يشاء 
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وهو أعلم بالمهتدين 4 (1) و يقول تعالى ل يعذب من يشاء ويرحم من يشاء وإليه 
تقلبون » (2), 

فرجع المدى والضلال إلى الله تعالى في النهايةء والقول بأن الله عز وجل يعود 
إليه الأمر في اختيار بعض الئاس والبعض للضلالء أو انتباء مصير البعض 
للعذاب والبعض للرحمة والمغقرةء يعتير بحق من أخحص خصائص الالوهية» ولا 
يمكن نني ذلك بحال طلباً لاإثبات وتقرير العدل الإلهي.. مادام مكن إثبات 
وتقرير العدل الالمي مع إثبات إنطلاق مشيئته ا مشیئته هي ا مرجع 
الاولء لأن الله سبحانه وتعالى قد شاء أن يجعل نوعاً من الخلق ا وجعل 
الحرية منحة يأخذها من خلقه من يريدها و يقبلها ويحملها محض اختياره» كا 

سبق أن ذكرنا ذلك في معرض الكلام عن عملية عرض الآمانة وحقيقة الخلافة» , 
ومن ثم فقد شاء الله أن يكون الناس أحراراً کا شاء أن يختازوا هم هذه الحرية 
وليس يفرضها علهم» قسراً أو جبراً أو قهرأً. وقد مر بنا أن معنى الحرية أو الها 
عند الانسان: هوأن يكون مخيراً بين الدنيا والآخرة» أو بين الهدى والضلالك. 00 

ومن ثم فقد .بين الله لنا كيف يختار سبحانه مشينته الطلقة البعض طدايته 
ورحمته» وكيف يختار الله البعض الآخر للضلال والعذاب. فلكي نفهم كيف 
هدي الله البعض دون البعض» لا بد أن نعيد ذكر الآيات التي تتحدث عن إرادة 
الانسان اممتارة . 

فبيها تتحدث الآيات السابقة عن الارادة الالهية الطلقة, تتحدث هذه الآيات 
أيضاً عن إرادة الانسان المخيرة بين الدنيا والآخرةء أو أمور الدنيا وسبيلها وأمور 
الآخرة وسبيلها « منكم من يريد الدنياء ومنكم من يريد الآخرة ثم صرفكم عم 
ليبتليكم 2(4) و يقول « وما كان لنفس أن قوت إلا بإذن الله كتاباً مؤجلاء ون 
يرد ثواب الدنيا نؤته هنها» ومن يرد ثواب الآخرة نؤته منها وسنجزي 
الشاكرين 4. و يقول أيضاً من كان يريد الحياة الدنيا وزينتها. نوف إلههم 
أعما مم فيها وهم فيها لا يبخسون ‏ أولئك الذين ليس م في الآخرة إلا النار 
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وحبط ما صنعوا فيها وباطل ما كانوا يعملون ‏ » (©). و يقول ( من كان يريد 
العاجلة عجلنا له فا ما نشاء لمن نريدء ثم جعلنا له جهنم يصلاها مذموماً 
دور ومن أراد الآخرة وسعى لما سا وهو مؤمن» فأوائك كان سعيهم 
مشكوراً. كلا نمد هؤلاء وهؤلاء من عطاء ربك وما كان عطاء ربك 
محظوراً4 (؟). کا يقول ف من كان يريد حرث الآخرة نزد له في حرثه» ومن كان 
يريد حرث الدنيا نؤته منهاء وما له في الآخرة من نصيب 96 . 

هذه الآيات السابقة كا سبق أن تحدثنا عنها في معرض الحديث عن الإرادة 
الإنسانية الختارة» تضع الإرادة الحادثة أمام. ضدين من الافعال, أحدهما يؤدي 
فعله إلى الحصول على الدنياء والآخر نتيجته الفوز بالآخرة. فإذا نحن وضعنا هذه 
الآيات التى تثبت تخيير الله سبحانه للإرادة البشرية بين الضدين» بجانب آيات 
. الشيثة الإلمية المطلقة» فهمنا كيف تعمل هذه المشيئة في حياة البشرء وكيف 
تختار بعض الناس للهدى والبعض الآخر للضلال. 

إن الله هدي من يشاء وقد شاء سبحانه وتعالى بنص آيات الإرادة أن .بدي 
من يختار الآخرة. وهو يضل من يشاء كا تنص على ذلك آيات المشيئة المطلقة» 
وقد شاء سبحانه أن الذي يختاره الله من الناس للضلال ‏ كا هو واضح صريح 
بنص آيات الاإرادة الإنسانية الخيرة ‏ هم الذين يريدون الدنيا وزينتها وحرثها 
وثوابها . ۰ 

كا قال أيضاً سبحانه وتعالى مبيناً الذين يختارهم للهدى ويدهم به « ومن 
يؤمن بالله يبد قلبه والله 'بكل شيء علم» (4) أي إن المدى الافي لا مد الله به 
إلا من يختار الإيمان كا لا ينع الله الحدى إلا عن الكافرين من الناس وذلك 
حيث يقول إن الذين كفروا سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون» خمم 
الله على قلوهم وعلى سمعهم وعلى أبصارهم غشاوة وهم عذاب عظم» (*) فبين 
هنا أن الحتم على القلوب لا يجعله الله إلا للذين انختاروا الكفر على الإيمان كا 
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قال أيضاً «سأصرف عن آياق الذين يتكبرون في الارض بغر الحق» وأن يروا 
كل آية لا يؤمنوا بهاء و إن یروا سبيل الرشد لا يتخذوه سبيلاء وإن يروا سبيل 
الغي يتخذوه سبيلاً ذلك بأنهم كذبوا بآياتنا وكانوا عنها غافلين ,١)‏ 

فأثيت في هذه الآية أن الصرف عن آيات الله أو لتم على القلب أو الامداد - 
بالضلال إنما يتنزل على العبد بناء على اختياره حيث بين أن الصرف عن آية وعن 
الحق إنما يتنزل على العبد نتيجة لاختياراته في مواقف الابتلاء حيث تكبر في 
٠‏ الارض بغر الحق, وحيث اختار سبيل الغي وترك سبيل الرشدء کا قال تعالى 
أيضاً في بني إسرائيل ‏ فبا نقضهم ميثاقهم وكفرهم بآيات الله وقتلهم الانبياء بغير 
حق» وقوهم قلوبنا غلفب» بل طبع الله عليها بكفرهم فلا يؤمنون إلا قليلا. 
و يكفرهم وقوهم على مرم بہتانا عظيماً © (") وذلك يثبت ما سبق أن ذكرناه من 
أن الاضلال أو الهدى والختم والطبع إنما يطبعه على قلوب العباد بكفرهم» وقد 
يظن البعض في هذه الآيات السابقة شبهة المبر» وذلك ناتج من عدم فهم سنة الله 
في معاملة العباد والتي تحدثنا عنها في الفصل السابق حيث تبين لنا أن الاقدار 
الجبرية تنزل بناء على اختيارهم . 

وشبهة الجبرية الناجمة في أذهان البعض عن هذه الآيات السابقة نتيجة ظنهم 
أن الكفر والضلال إنما نتج عن الطبع والختم والصرف الإلمي عن الحق ولكن 
الآيات تثبت صراحة أن الطبع واحتم والصرف لا تصيب إلا الذين.بدأوا باختيار 
الكفر والضلال والتكير في الارض بغير الحق» وذلك يعنى أن أفعال الله النفسية 
فيم والتي عبر عنها بالطبع والمتم والصرف عن الحق ليست سوى الامداد الإمي بما 
يختار الإنسان لنفسه» وحيث أن هؤلاء قد اختاروا سبيل الغى وتركوا سبيل 
الرشد أو اختاروا الكفر وتركوا الإمان فإن الله حسب سنته قد أمدهم ما يطلبون 
من ثواب الدنيا وحرمهم من ثواب الآخرة وذلك بالطبع والختم على قلوهم وصرفهم 
عن آیاته . 

ومن ثم تكون هذه الآبات دليلاً قوياً على الاختيار بل أنها للضمان الإهي ٠‏ 
الذي لا يخيب» وذلك أن سنة الله في إمداد العبد مما يريد من خير أو شر حسب 


0 سورة الاعراف : آية ٠٤١‏ . (۲) سورة النساء : الآيات 68١1-هه١.‏ 


Y۳ 


اختياره هو الاساس الاول “للحرية الإنسانية الذي ينجيه من طائلة أية ضرورة أو 
جبرية سواء كانت طبيعية أو بيولوجية أو نفسية أو حتى جبيرة إلهية . 
ومن ثم فليس بين المجموعتين: مجموعة آيات المشيئة الإلهية ومجموعة آيات 

الإرادة الإنسانية أدنى تعارض أو تنافي. ولذلك فقد جع الله في آية واحدة عمل 
إرادة الإنسان المتمشية والمتناسقة والداحلة في الحال اللاحدود لإرادته سبحانه 
وذلك حيث يقول جل وعلا « كلا إنه تذكرة» فن شاء ذكرهء وما يذكرون إلا أن 
يشاء الله هو أهل التقوى وأهل المغفرة € () . و يقول أيضاً إن هذه تذكرة» فن 
شاء اتخذ إلى ربه سبيلاء وما تشاءون إلا أن يشاء اء إن الله كان عليماً 
حكيماً. يدخل من يشاء في رحمته والظالمين عدم عذاباً أنبأ 274 کا يقول ط إن 
هو إلا ذكر للعالين من شاء منكم أن يستقمء وما تشاءون إلا أن يشاء الله رب 
العالمين © 0 ا 

فهذه المجموعة من الآيات تثبت للإنسان إرادته ومشيعته الختارة » ولكنها توكد 
إنطواءها ككل 0 في الوجود تحت مشيئته سبحانه » مع كون المشيثة الإنسانية 
مختارة . ٠‏ 

ey‏ وليس إلى بعضها 

لكي نعرف الحقيقة كاملة. كيا أن هذه الآيات تتحدث أيضاً عن سنة الله الي 
شاءها سبحانه هداية البشر وإضلاهم, أي أنه سيحانه كما سن السئن والنواميس 

الي لا تتبدل ولا تتحول بشأن خلق مخلوقاته وإعطائها فطرها وماهياتهاء أي الستن 
التي تحكم الخلوقات غير الختارة وكذلك ال جانب الجبري في الخلوقات الحرةء فإنه 
عز وجل قد سن الناموس الذي يسير عليه الجانب احر الختار في الخلوقين المبتليين : 
الانس والجن» وبين لنا بهذه الآيات أن الهدى والضلال بأمره وه مشيئته ذلك لأن 
الناموس الذي يتم به اختيار البعض للهدى والبعض للضلال فوق أنه مشيئته 
00 جعل الحدى لن يريد الهدى من الناس وجعل الضلال ن يختار منهم 


e 8 6‏ ()4 سورة التكوير: الآيات ۲۹-۲۷ . 


(۲) سوة الإنسات: الآيات .۳١-۲۹‏ 


قفن 


أي أن الله سبحانه» تخييراً للعباد» جعل إمداده لحم بالضلال أو بالمدى يناء 
على اختيار العبد نفسه. وهذه السنة إنما هي صادرة بالمشيئة الإلهية الطلقة» 
وبذلك يكون الاإضلال والهدى مع كونه نابع من اختيار العبد بإرادته الذاتية» فهو 
أيضاً بمشيئة الله وقدره. فالإرادة الإنسانية حرة تماماًء ولكنها أياً ما اختارت في 
الموقف الابتلائي فهو ممشيئة الله وقدرهء ليس هناك اختيار للإنسان خارج عن قدر. 
الله , ش ١‏ 

وإذا حاز .لتنا أن نضرب مثلا يوضح العلاقة بين المشيئة المطلقة والإرادة: 
الإنسانية الحادثة. ول .امثل الأعلى.. إن المجحرة. تحوي عديداً من الجموعات 
الشمسية وكل مجموعة تحوي عديداً من الكواكب». وکل كوكب يدور في فلكه 
الخاص دوزة خاصة به حول شمسه» ثم تدور بأكملها دورة جاعية داخل الحرة في 
نفس الوقت الذي يحدث فيه دوران كل كوكب الخاص به في فلكه, ثم غجد ايجرة 
بكامل مجموعاتها الشمسية وبما تحويه كل مجموعة ‏ تدور دورتها الخاصة في 
الفضاء .. فحركة الكوكب الذي يدور داخل انجرة حول شمسه لا تتعارض إطلاقاً 
مع حركة شمسه أو حركة الجرة بل إنها متضمنة فيها ومتمشية معها بتناسق وتوازن 
وإحكام. كذلك مشيئة الله وله المثل الأعلى ‏ ومشيئة العبد حيث أن مشيئة . 
العبد تتحرك .حركة ذاتية نابعة من ذات العبد ولكن في المجال الذي حدده لها 
سبحانه مشيئته الطلقة» وي لحظات اختيارية فعيتة يستجيب فما العبد لواقف 
البلاء والتجارب البلائية كا .سبق . 

وما أن الله سبحانه هو الذي حدد جال حركة الإرادة الختارة» وسمح لها بأن 
تتحرك في هذا الخال اختياراً حرأء فهي إذأ لا تتعارض ولا تتنافى مع مشيئته وإفا 
تتمشی معها مع كونها حرة» لأتها أيأما اختارت فهي من قدر الله ومشيئته . 


القرآن والجبريون: 


يثبت البعض تناقضاً في القول بوجود إرادتين حرتين» وهذا ليس صحيحاًء 
فليس ثمة تعارض بين إرادتين حرتين اذا كانت إحداهما مطلقة والأخرى محدودة 
تنحصر حريتها في الاختيار فقط» ومن ثم لا نتم عقلا القول بانطواء الإرادة 
المحدودة نحت المشيئة المطلقة. 


Yo 


إن القول .بوجود إرادتين حرتين مطلقتين في الكون هو القول الذي يرفضه 
العقل ولا يقبله المنطق» وليس ثمة مشيئة مطلقة إلا لله وحده في هذا الكون. 

أما القول بوجود إرادة.مطلقة واحدة هي إرادة الله وحده مع وجود إرادات 
أخرى محدودة أو مختارة في لحظات محدودة ومواقف معينة سلفاً وحسوبة مسبقاً فهو 
في الحقيقة قول .لا ينطوي على أي تعارض» ما دام وجود الإرادات الختارة ولحظات 
اختيارها المحدودة المحسوية واقعاً كله مقتضى المشيئة الالهية الطلقة, كا أن 
الاختيار أمام الإرادات الخلوقة ليس مطلقاً, ولكنه محدود بطريقين» ومقدر سلفاً 
بفعلين فقط. وهذا التحديد والتقدير هو بفعل المشيئة الطلقة. ومن ثم يكون 
الاختيار الواقع بفعل الإرادة الحادثة لأحد الطريقين أو الفعلين إنما هو مع إنه 
اختيار حر وصريح ‏ بفعل المشيثة المطلقة وغير حارج عنهاء فأي شيء في الكون 
يقع خارج المشيئة الطلقة ؟! لا شيء إطلاقاً! . 

وذلك لأن. كونها مطلقة بمنع وجود أي مجال خارج مجالماء لأن مجالها مطلق 
والمطلق لا متناهي واللامتناهي ليس له حدود» ومن ثم ليس له ما هو خارجه» ومن 
ثم ليس يوجد ما يقع خارجه لأنه ليس ثمة خارج له. 

فكل شيء وكل فعل واقع بأمر الله عز وجل» حتى أفعال العباد الإختيارية 
وليس ثمة شيء في هذا القول أو لبس أو غموض بعد ذلك» إلا أن يكون بفعل 
مجادل هراء لا يبغي الحق في هذه المسألة بقدر بغيته التلبيس والخداع والمخاتلة» 
وذلك هو موقف الكافرين والفاسقين الذين يحاولون التعلل والقحل بالقدر 
والمشيئة الالهية تملصأ وتخلصاً لا يجديهم ‏ من ذنوهم ومعاصيهم وكفرهم 
وش ركهم فيزعموث ہم فعلوا هذه لأفعال م مسيرين غير حيرين» فيقررون الجبرية 
الحضة . هؤلاء ند للقرآن الكريم حياهم موقفاً خاصاً . 

سبق أن تحدثنا عن ركائز الاختيار الخمسة في القرآن الک وذلك أن إلقرآن 
يتحدث عن الاإختيار البشري كحقيقة ثابتة قائمة بين البشر لها نتائجها المباشرة 
. الفعالة في حيا 


ياتهم ومام . 
بل إنه ليقدم الأدلة على رفع الجبر والقهر عن سلوكهم الخلقي حيال الرد على 
من يحتج بقهر الله عليهم. من المشركين؛ حيث يعرض منطق المشركين المغالط ع 


"5 


حينا يحاولون التنصل من مسئولية الاختيار بتجاهل الإرادة الإنسانية وفاعليتهاء 
مستندين في ذلك إلى قولة حق يريدون بها باطلاء وهي الرجوع بكل شيء» وكل 
حادث» وكل فعل إلى المشيئة الإلهية كعلة أولى ووحيدة ومباشرة لشركهم 

وهذاء کا علمنا وإت كان حقاًء إلا أنه لا يتعارض ولا يتنا مع إثبات 
الإورادة الونسانية وفاعليتها باعتبارها إرادة مختارة» حيث أن هذه الإرادة ومدى 
فاعليتها وحدود عملها ومجال اختيارهاء كل ذلك مشيئة الله وإذنه وقدره وحيث ' 
أن الله سبحانه هو الذي أضلهم ولكن بناء على اختيارهم للضلال وإيثارهم منهم 
للدنيا على الآخرة قال تعالى # سيقول الذين أشركوا لو شاء الله ما٠‏ أشركنا ولا 
آباؤناء ولا حرمنا من شيء» كذلك كذب الذين من قبلهم حتى ذاقوا بأسنا. قل 
هل عندكم من علم فتخرجوه لنا؟ إن تتبعون إلا الظن» وإن أن اه 
تخرصون) (1). فاعتبار علة شركهم بالل هي المشيئة الإلهية فقط مع تجاهل 
إرادتهم واختيارهم لهذا الشرك» اتباع للظن ومجافاة للحقيقة التامة 
الكاملة . كما يقول أيضاً عنهم « وقالوا لوشاء الرحمن ما عبدناهم ما هم بذلك من 
علم إن هم ل يخرصون ې . وبقول تعالى أيضاً فإ وقال الذين أشركوا لو شاء. 
الله ما عبدنا من دونه من شيء نحن ولا آباؤنا ولا حرمنا من دونه من شيء » 
كذلك فعل الذين من قبلهم . فهل على الرسول إلا البلاغ المبين ي( . 

والملاحظ في رد الله سبحانه وتعالى على قول المشركين الذين يحتجون بالجبرء 
أنه يصفهم بالجهل والكذب. ومن م فنني الاررادة الإنسانية الحتارة بين الدنيا 
والآخرة أو بين الايمان بال والكفر به يتعارض مع آيات القرآن الكريم احكات : 

فيا يبت أن مشيئة الله المطلقة شاءت أن يكون للإنسان إرادة حرة مختارة, ما 
يجعل الإنسان فريقين وأمتين وإن الله خلق الإنسان حرا تارا وإن کان اختیاراً 
محدوداً وليس مطلقاً, وحرية محدودة جزئية في ظروف معينة» ولحظات محسوبة 
مقدرة مسبقاًء ومن ثم خالنتيجة الحتمية هذه الحرية وهذا الإختيار» أن يكون 
(1) سورة الانعام: آية 144.  )۳(‏ سورة النحل: آية 8, 


(۲) سورة الزخرف : آية .5١‏ 
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الناس إلى حز بين: حرب الله وحرب الشيطان , 

وما يثبت ذلك كله قول رب العزة ردأ على هؤلاء المنكرين للحرية والاختيار 
قل فلله الحجة البالغةء فلو شاء لحداكم أجمعين » . ومعنى أن لله الحجة 
البالغةء أن النامن لن يستطيعوا يوم القيامة الاحتجاج بالجر» حيث أن الله قد 
عرض علهم الأمانة عرضاً احتيارياً» وقبلوها قبولاً اختياريأء ثم أنزهم إلى الأرض 
للابتلاء» مزودين بجميع مقومات الحرية» ولذلك قال فلو شاء هداكم أجعين 6 
ومعناها: أنه لو شاء لخلق البشرء كا خلق الملائكةء لا يعصون الله ما أمرهم 


و يقعلون ما يؤمروث حيث إنهم لم يعطوا الحريةء ولم يوهبوا الاختيار» لرفضهم 
الأمانة . 


وفي هذا يقول الرسول الكريم فيا يرو يه عنه الامام مسلم في صحيحه (لولم 
تذئّبوا لذهب الله بكم » ولجاء بقوم يذنبون فيستغفرون فيغفر الله هم ) ٩‏ كا قال أيضاً 
عليه الصلاة والسلام ( كل ابن آدم خطاء وخير الخطائين التوابون) (۳). فالذتب 
والخطيئة والمعصية من خصائص الطبيعية البشرية وماهية الإنسان. 

أي أن أفعال الإنسات وسلوكه ليست ذات اتجاه واحد» بل هي ذات اتجاهين 
متضادين أحدهها بالضرورة خطأ أو شر أو معصية والآخر بالضرورة صواب وخير 
وطاعة لله تعالى. وهذا دليل الحرية والاختيار. ولذلك يقول الله عز وجل $ ولو 
شاء ربك لآمن من في الأرض كلهم جيعاً أفأنت تكره ٠‏ الناس حتى يكونوا 
مؤمنين 4 . أي أن الله شاء أن يكون الإنسات حرا مختاراً مريداً مما كانت 
نتيجته بالضرورة أن يكون من الناس مؤمن وكافر, فهو الذي خلقهم نهم كافر 
وسم مؤمن . ولو شاء الله لجعل الناس كاللائكة غير مختارين» ولو شاء لجعلهم 
جميعاً مؤمنين بالجبر والضرورة وال كراه ولذلك قال «أفأنت تكره الناس حتى 
يكونوا مؤمنين ) فإذا كان رهم وخالقهم لم يكرههم على شيء من السبيلين» حتى 
)١(‏ سورة الانعام: آية 1145. (4) سورة يونس : آية 55. 
(۲) روه الترمذي ‏ القيامة ‏ حديث 41. 


(۳) روأه مسلم في التوبة حديث 4. ١١‏ كيا رواه الترمذي . 


Y۸ 


ولو كان على الحدى فن يكرههم على شيء. وقد تفهم هذه الآية معنى أن الله 
سبحانه وتعالى شاء أن يكون البعض على المدى والبعض على الضلال» وهذا 
حق» ولكن أساس هداية الله للفريق الأ ول» وإضلال الله للفريق الثاني هو 
الاختيار الحر لكل فريق. ولذلك نقول: توضيحاً للآية أن الله سبحانه وتعالى لم يشأ 
للإنسان» بالنسبة للهدى والضلال» إلا حسب ما يختاره هو أي الإنسان ‏ 
بإرادته الخرة. 

ومن ثم فالاختلاف بين الناس في المذاهب والعقائد والأديان ومناهج الحياة» 
إنما هو نتيجة لماهيتهم وجبلتهم التي اختصهم بها الله من دون جيع مخلوقاته وني هذا 
يقول ط ولو شاء ربك لجعل الناس أمة واحدة» ولا يزالون مختلفين إلا من رحم 
ربك ولذلك: خلقهم تمت كلمة ربك لأملأن جهنم من الجنة والناس 
أجعين 4 .2١(‏ فلو شاء الله لق الناس بطبيعة وأفعال ذات اتجاه واحد فلا يكون 
الاختلافء ولكنه سبحانه شاء أن يخلقهم ماهية: وفطرة يكون من لوازمها 
الاختلافء وهذا هو مفهوم الحريةء فحرية الأفراد تؤدي إلى الاختلاف» ولا 
تتكون فيم الفرق والأحزاب» ولا تتعدد الآراء والذاهب والعقائد إلا في ظل 
الحرية» ونتيحة حتمية لهاء كيا تن ينه الآية الكرمة كذلك أن الله خلق الناس 
لكي يكونوا أحراراً مختارين حيث يقول ولا يزالون مختلفين إلا من رحم ربك 
ولذلك خلقهم € ولقد علمنا من آيات البلاء أن الله خلق الناس ليبتلهم» وهذه 
ال إذ أن نتيحة البلاء الحتمية 
اختلاف الناس حيث إنهم يستجيبون للتجربة البلائية استجابة حرة» ومن ثم 
يكون سني قوله تعالى إوتقت كلمة ربك لأملأن جهنم من من الجنة والناس أجعين» ` 
هو نفاذ مشيئة مشيئة الله المطلقة التي شاء بها أن يكون من مخلوقاته من هو حر مختار يكون 
مم من يختار الدنياء ومنهم من يختار الآخرة وبذلك تمتلىء جهم. من الجنة 
والناس الذين يختارون الدنيا. ومثل ذلك قوله تعالى أيضاً ف ولو شئنا لأ تينا كل 
نفس هداهاء ولكن حق القول مني : لأملأن جهنم من الجنة والناس أجمعين» 
فذوقوا ا نسيتم لقاء يومكم هذاء إنا نسيناكم وذوقوا عذابالخلد مما كنتم 


. ۱١۹-۱۱۸ سورة هود : الآیات‎ )1١( 
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تعملون ۱(4) فخلودهم في العذاب إنما حق علهم ما كانوا يعملون وا اختاروه 
وأرادوه بإرادتهم الذاتية المستقلة التي شاء الله أن بمنحها مم ويجعلهم بها خلفاء 
الأرض» وأن يترك كل نفس وما تختاره» وما تريده, حتى ولو كان الكفر 
والضلالء وإن كان الله قادر أن هدي كل النفوس إن شاءء لكنه شاء كا 
أخبرنا أن يمدي من يختار المدئ وأن يضل من يختار الضلالة . 

ولعل هذا المعنى أوضح ما يكون في سورة النحل حيث يقول بإ ولو شاء الله 
لجعلكم أمة واحدة ولكن يضل من يشاء ودي من يشاء ولتسألن عا ت 
تعملون)0). فهذه الآية لا بد من وضعها بجانب مجموعة آيات الإرادة 
الإنسانية التي سبق ذكرها حتى يمكن فهمها فهماً صحيحاً. 

فقد شاء الله سبحانه أن يكون الناس أمما مختلفين في العقائد والمذاهب 
والأديان ومناهج الحياة والسلوك الخلقي > ولم يشأ الله أن يكون الناس أمة واحدة. 

ومعنى ذلك بالرجوع إلى آيات الإرادة التي خيرت الئاس بين الدنيا والآخرة 
أن الله يعذب من. يشاء. وقد أخبرنا أنه يعذب من يختار الكفر والشرء ويهدي 
ويرحم من يشاءء وقد أخبرنا أنه يرحم من يختار حرث الآخرة» فن يختار الدنيا 
على الآخرة أو من يعمل سواء و يعصي ربه ليس خارجاً عن قضائه وقدره» وإن 
كان مخالفاً لأمره وشرعه, فالله لا يعصى مكرهاً ولا مغلوباً» كا أنه عز وجل لا 
يطاع من عبيده تجبراً ولا قاهراًء وإنها يختار الانسان معصية الله بقدره ويختار طاعته 
أيضاً بقدره وذلك حيث يقول ل وقل للذين لا يؤمنون: اعملوا على مكانتكمء إنا 
عاملون» وانتظروا إنا منتظرون ي (, و يقول أيضاً إن الذين يلحدون في آياتنا 
لا يخفون عليناء أفن يلق في النار خير أم من يأتي آمناً يوم القيامة؟ اعملوا ما شئ 
إنه ما تعملون بصير ي (0) ويقول وما منع الئاس أن يؤمنوا إذ جاءهم 
الحدى چ (0) و يقول لإبليس. بعد معصيته « ما منعك ألا تسجد إذ أمرتك )00 . 
فليس بعد قوله «إعملوا ما شئتم» و«ما منع الناس أن يؤمنوا» دليل على 


. ٤١ سورة فصلت: آية‎ )4( . ٠٤-١۳ سورة السجدة: الآيات‎ )١( 
.٠٤ سورة التحل: آية 8#و. (5) سورة الاسراء: آية‎ )۲( 
19 الاعراف: آية‎ )5( . ۱۲١ سورة هود : آية‎ )۳( 


۳۰ 


الإختيار والمشيئة الإنسانية التى أيا ما اختارت وأيا ما عملت فهى باذنه وبموافقة 
مشيئته المطلقة . ش 


۳۷ جوهر الاوختيار البشري في القرآن الكرم : 

فليس من شك الآن في قيام الاختيار البشري: المقوم الأ ول للحرية الإنسانية 
في القرآن الكريم. ولكن ينبغي علينا لكي عرف محال هذا الاختيار وحدوده أن 
نعود إلى حقيقة الإبتلاء أو إلى نتيجة هامة مذه الحقيقة وهي أن العبد يجد نفسه 
إزاء التجربة الابتلائية في موقف عليه أن يختار بين أحد سلوكين كلاهما ضد للآخرء 
هذه الأفعال أو الأعمال أو مجرد الاختيارات والنيات التي يختارها العبد» تصبح 
بعد اختياره و بعد تلبسها بارادته» ووقوعها منه في الواقع» تصبح مكتسبة أما للشر 
وأما للخيرء أي أما حرام وأما حلال» أي أما موافقة للشرع وأمر الله ورسوله» وأما 
مخالفة له» و بتعبير جامع إما للدنيا وإما للآخرة. 

فالانسان الذي يحرص عل الدنيا فقط دون الآخرة, مستعد أن يرتكب 
بالضرورة في سبيلها كل موبقة ورذيلة وحرامء ذلك أن رفضه للآخرة» وتركه لها 
وعدم إمانه بالحساب واليوم الآخر» كل ذلك يعطيه حرية تامة في العمل.للحصول 
على الدنياء معنى حرية ة العمل في جال الرذائل کا في مجال الفضائل, أي السبل 
أدت إلى حصوله علا اجتازها. أما الانسان الذي يختار الآخرة و يفضلها على 
الدنياء فستكون جيع اختياراته واجتيازاته لواقف الابتلاء» متمشية مع أمر ربه 
وشرعه» لأن هذا هو طريق الآخرة. 

فجموع اختيارات إنسان ماء أو بتعبير آخر بنتائج التجارب الإبتلائية لإنسان 
ما تضعه ف موضعه الذي يستحقه» ومصيره ف الآخرة» وتبين ف حياته اتجاهه 
وعقيدته ودينه ومنبجه فهو واحد من ثلاثة: أما أن يكون اختياره دائماً, أو على 
الأكثر موافقاً لشرع الله وأمرهء فهو اذا يريد الآخرة و يسعى ها. وإما أن يكون 
احتیاره دائاً أو عل الأغلب منافياً لشرع الله وأمره, فهو اذا يريد الدنيا. والثالث 
هو الذي تكون اختياراته وسطأ بين المعصية والطاعة, أي أنه قد خلط عملا سيئا 
بآخر حسن» وهذا الأخير أجره إلى ربه, يزن أعماله يوم القيامة ليتحدد عصيره 
بالعدل والرحمة . 


۳1١ 


كا حدد القرآن محال الاختيار وحدودهء فإنه أيضاً بيّن حقيقته ووضحها جلية 
حيث يجعل هذا الاختيار عملية تجارة واستبدال وتفضيل واستحباب شيء على آخر 
وذلك حيث يقول عن المنافقين واختيارهم للدنيا ‏ أولئك الذين اشتروا الضلالة . 
بالحدى, فا ربحت . تجارتهم وما كانوا مهتدين 376 , کا يقول عن بني اسرائيل 
«أولئك الذي اشتروا الحياة الدنيا بالآحرة)' . ويحدد الإختيار بأنه استيدال 
الكقر المكتسب بالامان الفطري بقوله « ومن يتبدل الكفر بالإيمان فقد ضل سواء 
السبيل 6 9 , | 0 

كا يبين أن شراء الدنيا بالآخرة إنما: يكون بشراء الضلالة المكتسبة بالهدى 
الفطري فيقول طأولئك الذين اشتروا الضلالة بالحدى والعذاب بالمغفرة» (24. 
فالانسان باختياره للكفر والضلالة والدنياء إنما يبدد فطرته» و ينقض عهد الإله 
الذي أخذه عليه عندما أشهد الناس على أنفسهم قبل خلقهم إن الذين يشترون 
بعهد الله وامائهم ثمنأ قليلا أولئك لا خلاق لهم في الآخرة ولا يكلمهم الله ولا 
ينظر إلهم يوم القيامة ولا يزكيهم وهم عذاب ألم 6 (0). ف إن الذين اشتروا 
الكفر بالإمانء لن يضروا الله شيئاً وهم عذاب ألم ¢ , وبين أنهم يكتمون 
آيات الله والنور النازل إلهم عن الناس ليصدوا عن سبيل الله لقاء القن القليل 
وهو الدنيا فقال طاشتروا بآيات الله ثمنأ قليلاء فصدوا عن سبيله» إنهم ساء ما 
كانوا يعملون © (7). شْ 

أما عن شرط الرضا والقبول عن طواعيه لصحة الاختيار فيقول فيه # إن الذين 
لا يرجون لقاءناء ورضوا بالحياة الدنيا واطمأنوا بهاء والذين هم عن آياتنا غافلون» 
أولئك مأواهم النار بما كانوا يكسبون4 . و يقبت ذلك القبول بقوله تعالى أيضاً 
« الذين يستحبون ا حياة الدنيا على الآخرة ويصدون عن سبيل الله ويبغونها عوجا 
أولئك في ضلال بعيد 174) والاستحباب يعني ما هو أكثر من الرضا # ذلك بأنهم 
استحبوا الحياة الدنيا على الآحرة» وأن الله لا هدي القوم الكافرين 4 (. 


٠ , سورة آل عمران: آية ۷۷ا‎ )5( . ٠١ سورة البقرة: آية‎ )١( 
.٠١ سورة التوبة: آية‎ )۷( ٠ سورة البقرة: آية 5لم.‎ )۲( 
.۸۷ سورة يونس : آية‎ )۸( . ٠٠۸ سوة البقرة: آية‎ )۳( 
.۳ سورة ابراهم : آية‎ )5( 0 . ٠۷١ سورة البقرة: أي‎ )4( 
. ٠٠١١ سورة النحل: آية‎ )٠١( سورة آل عمران+ آية بالا‎ .)©( . 


e 


كما يبين لنا حقيقة الإختيار البشري باعتبار أنه ايثار لشيء على شيء» وذلك 
بقوله تعالى ( فأما هن طغى وآثر الحياة الدنياء فإن الجحم هي المأوى €( , 
ومثلها قوله تعالى ‏ بل تؤثرون الحياة الدنيا والآخرة خير وأبق 0 . وذلك حياً 
منهم في الدنيا واستعجالا لشهواتهم 0 والحياة وفق هواهم إن هؤلاء يحبون 
العاجلة و يذرون وراءهم يومأ ثقيلا 4 7) 

ومن ثم فإن مفهوم الاختيار في القران هو شراء شيء بشيء ضده» أو استبدال 
شيء بشيء» أو استحباب ثيء عن شيءء أو إيثار شيء على شيءَ» وكلها معن 
واحد تقريباً وهو يعني الاستغناء عن حياة في .سبيل الأخرى. فالمؤمن يضحي 
بالدنيا في سبيل الحصول على الآخرة» والكافر يضحي بالآخرة و يتناساها أو 
يغفلها استغناء عنها لحصوله على الدنيا وهذا هو عبن الاختيار في القران. 

ومن ثم فالاختيار البشري» كفعل نفسي محض للإنسان, هو تحرك الإرادة 
اليشرية الحرة ف في الموقف الايتلاني لتوجيه النية» وتصو يب القعبدء وتحديد العزم» 
نحو فعل دون ره أو نحو الفعل دون الترك» أو العكس . 

ولا يعنى الاختيار بهذا المعنى ترك المؤمن للدنياء وإهماها والسلبية حياها, 
وحرصه على الآخرة والايجابية نحوها فقط . وإلا كان هذا المفهوم الخاطىء وازعاً 
ودافعاً ومشرعاً للخروج من الدنيا بالانتحارء أو التخلص من الجسد المادي تخلصاً 
مؤقتاً بالفناء وبالشطحات الروحية سبيل الصوفية في ذلك. ولكن ذلك كله 
متعارض هع حقائق القرآن الكونية والانسانية. فقد سبق أن علمنا أن الحياة 
وا موت والرزق والجاه والسلطان وغير ذلك إغا هي من الأمور الجبرية» وليست من 
الأمور الاختيارية فحقيقة الاختيار البشري في القرآن, لا تعني الاختيار بين الحياة 
الدنيا والآخرة, بمعنى الاختيار بين الحياة والموت» أو بين الحياة والانعزال عنها 
والسلبية حياهاء وإنا يعني الاختيار في القرآن أنه اختيار بين حرية في الذنياء 
وبين الحرية في الآخرة. فالإختيار البشري» اختيار بين حريتين. 


() سورة النازعات : الآيات ۴۹-۴۳۷. 


() سورة الاعلى: آية .1/-١5‏ 
(م) سورة الإنسان: آية ۲۷. 


رغرف 


ومن ثم يكون معتى ايثار العبد للدنيا على الآخرة» هو أنه فضل أن يكون حرا 
في الدنيا ومن ثم فقوله تعالى وبل تؤثرون الحياة الدنياء وتذرون وراء كم يوماً 
ثقيلا » يعني أن هؤلاء القوم المخاطبين إا رفضوا أن يكونو عبيداً لله سبحانه وتعالى 
مقيمين با كلفهم به في حیاتہم» مؤثرين أن يعيشوا باختيارهم وحريتهم في الدنياء 
مفرطين في حريتهخ وملكهم الأخروي في الجنة. والعكس أيضاًء فإن المؤمن برفضه 
الدنيا وحرصه على الآخرة إنما يرفض الحياة في الدنيا وفق شهواته ونزواته وأهوائهء 
داخلا في عبوديته لله سبحانه وتعالى وإن كان دخولا اختيارياًء وي ذلك يقول الله 
عز وجل ما كان لمؤمن ولا مؤمنة ‏ اذا قضى الله ورسوله أمراً ‏ أن يكون لهم 
الخيرة من أمرهم 17#" . 

فالمؤمن هو الذي يسلم قيادته ووجهه وارادته لله وذلك وإن كان فقداً 
للاختيار بمعنى تمام العبودية لله إلا أنه يحقق تام الحرية الإنسانية حيث لا حرية 
حقة للإنسان إلا على ما دونه من الكائنات في الأرض» وحيث أن ذلك هو 
المؤهل الذي سيكون به حراً في الآخرة في جنة الخلد. والنعيم لأنه اخختار الحرية 
الأخروية على الحرية الدنيوية وذلك باختياره الأفعال الموافقة للتكليف الإهى 
وذلك لا يكون إلا بتمام الفاعلية للمبادرة والجهاد لإقامة خلافة الله في الأ رض . ٤‏ 


ل و 
)١(‏ سورة الاحزاب : آية ۳١‏ . 


4 


الفصلاخاسىس 
الاستطاعصم 


ركائز الإستطاعة البشرية في القرآن الكرم : 

وكا يتبع المقوم الأول للحرية الإنسانية في القرآن و ينبغق من حقيقة اللثلافة 
كذلك ينبثق المقوم الثاني منها ونعني به الاستطاعة فالاستطاعة أو القدرة البشرية 
على تنفيذ الفعل الذي يختاره الفرد هى الدعامة الثانية للحرية الإنسانية والمؤهل 
الثاني الذي يؤهله لتحقيق الخلافة والشرط امهم والخطر لقيام حقيقة الابتلاء . 

ولقد فهمت اللائكة قول الله لهم إإني جاعل في الأرض خليفة4على أن هذا 
الخليفة سوف يكون حتماً قادراً على الفعل وعلى إتمام ما يختاره من أفعال ودليل 
ذلك قوهم لربهم لإأتجعل فيها من يفسد فيها و يسفك الدماءه. حيث نسبت الإفساد 
وسفك الدماء له أصالة ولعل الإفساد وسفك الدماء هما اللذان أجدر بالذكر من 
دون أفعاله كلها التي تشمل كبا هو معلوم بالضرورة من واقع الحياة البشرية 
أنواعاً أخرى من الشرور بجانب أنواع كثيرة من أفعال الخير تقول إنها أجدز . 
بالذ کر لغليتها وخطورتها. 

فلفظ الخلافة يتضمن فيه معنى النيابة والوراثة فاستخلاف علي زيداً في ماله 
وولده يعنى أن علياً أناب زيداً في ماله وتر بية ولده بوصاية وشروط معينة كا أنه 
يعنى تر بيته وتوريثه السلطة والامكانيات اللازمة لتحقيق ذلك فهو إذاً قد استخلفه 
على شيء مختصاً إياه بهذا الاستخلاف دون غيره من الناس لما أنسه فيه من علم 
وحكة ورأي» ومواهب وقدرات تؤهله جيعاً للقيام بما كلفه به. فالاستخلاف اذا 
يتضمن لازمين : 


o. 


الأول: إن لا تكون على أشياء دون مستوى الخليفة في الدررجة الوجودية 
ومن هذا اللازم يشتق منها معنى السلطة والولاية والحكم . ش 

الثاني : إن الخليفة مؤهل مؤهلات الغلافة › أي أن المستخلف يستخلف 
المستخلف على ما استخلفه عليه ما يتميز به من خصائص تفرده عن غيره تجعله 
. أهلا لهذه الخلافة من دون الآخرين» وذلك يستتبع أن يكون الخليفة مكلفاً من 
قبل مستخلفه يأمور خاصة . 

وبتطبيق هذا المفهوم للخلافة على حقيقة الخلافة الإنسانية نقول: إن الله 
سبحانه وتعالى استخلف الإنسان في الأ رض» وهذا يعنى علوه وسيطرته وهيمنته 
وتسلطه على ما دونه من الخلوقات ياء وكلها دوه وذلك ما أهله يه من متوماتت 
ومؤهلات الخلافة.وما د يسمح لقيام حقيقة الابتلاء. فالاستطاعة تنبثق من حقيقة 
الخلافة انبثاقاً مباشراً كالاختيار» حيث أا تقوم على ركيزتين ليستا في الحقيقة 
سوى لازمين من لوازم الخلافة. ٠‏ 

الأول: ركيزة خارج النفس البشرية» وتكن في طبيعة وماهية الكائنات 
والخلوقات المستخلف علها الإنسان في الأ رض» وني السئن والنواميس التي تسير 
علہا هذه المخلوقات. ١‏ 
| الثانية: ركيزة داخلية وتكن في النفس البشرية ذاتهاء وهى الإستطاعة 
الذاتية للإنسان على الفعل. 

أما عن الركيزة الأولى» فالله سبحانه تعالى خلق المخلوقات جميعاً خاضعة 
مسخرة للإنسان كا أقام النواميس الكونية الطبيعية وقوانينها التي تسير عليها بحيث 
تسمح بقبول فعل الإنسان وتأثيره فيها. بل أن كل ما على الأ رض خلقه الله 
للإنسان ه هو الذي خلق لكم ما في الأرض جيعاً ©(1) وكل ما فيها تحت 
سيطرته وخضوعه لتحقيق الخلافة « ولقد مكناكم في الأرض وجعلنا لكم فا 
معايش قليلا ما تشكرون»(؟) وتفصيل ذلك في سورة النحل حيث يقول اله 1 
والانعام خلقها لكم فا دفء ومنافم ومنها تأكلوت» ولكم فيا حمال حن 
)١(‏ سورة البقرة: آية ۲۹ ' 


(؟) . سورة الاعراف: آية ,٠١‏ 


۳۹ 


تريحون وحين تسرحون» وتحمل أثقالكم إلى بلد لم تكونوا بالغيه إلا بشق الأنفس 
- إن ربكم لرؤوف رحم» والخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة ويخلق ما لا 

تعلمون» وعلى الله قصد السبيل ومنها جائر ولو شاء مداكم أجعين هو الذي أنزل 
ش من السماء ماء لكم منه شراب ومنه شجر فيه. تسيمون ينبت لكم به الزرع 
والزيتون والنخيل والأعناب ومن كل القرات إن في ذلك لآية لقوم يتفكرون, 
وسخر لكم الليل والنهار والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره إن في ذلك 
لآيات لقوع يعقلون وما ذرأ لكم في الأ رض ممتلفاً ألوانه إن في ذلك لآية لقوم 
يذكرون. وهو الذي سخر لكم البخر لتأكلوا منه لحماً طرياً وتستخرجوا منه حلية 
تلبسونها وترى الفلك مواخر فيه ولتبتغوا من فضله ولعلكم تشكرون» وألتي في الأرض 
رواسي أن تميد بكم وأاراً وسبلا لعلكم تېتدون» وعلامات و بالنجم هم هتدون» 
أفن يخلق كمن لا يخلق أفلا تذكرون؟ وإن تعدوا نعمة الله لا تحصوها أن الله 
لغفور رح )0 , 

فالنبات والحيوان والجبال والأنمار والأرض والبحار حتى الشمس والقمر 
. والنجوم كلها من أجل الإنسان ومسخرة لاستمرار حياته. ومن ثم فقد منحه الله 
وأعطاه كل ما يحتاج إليه وكل ما هو نافع وضروري وكمالي لتحقيق خلافته 
« وآتاكم من كل ما سألقوه وأن تعدوا نعمة الله لا تحصوها» ٠.‏ 

وهكذا خلق الله هذه الخلوقات جيعاً من أجله وله. ولا معنى لوجودها بجانب 
كونها عبيداً لله سوى أنها مسخرة وخاضعة ومخلوقة خدمة الإنسان وتحقيق سيادته 
وسيطرته وخلافته عليهاء لابتلائه واختياره فاه يقول ولو يؤاخذ الله الناس 
بظلمهم ما ترك عليها من دابة ولكن يؤخرهم إلى أجل مسمى 4 7). وقوله ما ترك 
عليها من دابة يعني أن زوال الإنسان يستتبع زوال بقية الخلوقات وهدا معلوم من 
مشاهد القيامة في القران الكريم حيث تفنى كل الخلوقات على الأ رض بفنائه. 
وليس أدل على علو الإنسان ورفعته على ما دونه من الكائنات في الأرض من قوله 
< ولقد كرمنا بني آدم وحملناهم في الير والبحر ورزقناهم من الطيبات وفضلناهم 
على كثير ممن خلقنا تفضيلا (4), 
)١(‏ سورة النحل: الآيات ه-18. (۳) سورة النحل: آية .51١‏ 
(۲) سورة ابراه : آية ۳4 (4) سورة الاسراء: أيه .۷١‏ 
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فتسخير الكائنات للناس يعني تطويعها وخلقها ماهية تسمح بقبول تأثير 
الإنسان فا ومن ثم فليس أمام استطاعة الإنسان لإحداث الفعل في نفسه وني 
غيره من المنفعلات أية عوائق أو موانع» ما دام يعمل وفق السئن والتواميس 
ل الثابتة التي تحكم وتحدد العلاقة بين إستطاعته الحادثة وبين بقية الخلوقات على 
الأرض . شْ 


أما الركيزة الثانية للاستطاعة البشريةء فهي ذاتيةء بمعنى أنها تقوم أساساً في 
النفس البشرية » ونعني بها الاستطاعة على الفعل ومن ثم فالسؤال الآن هو: 

.هل يثبت القرآن للإنسان قدرة أو استطاعة على الفعل؟ وما هو تحال هذه 
القدرة أو تلك الاستطاعة فيه؟ وما مدى أصالتها قي النفس البشرية؟ ثم أخيراً ما 
هى العلاقة بين القدرة الإلهية المطلقة وبين ما ينسبه القرآن للإنسان من قدرة 
واستطاعة على الفعل؟! ' 

4" إثبات الاستطاعة للإنسان وني القدرة عنه: 

.فإذا رجعنا إلى القرآن الكرم منج إحصائي شامل» متتبعين قواعد المج 
الصحيح في البحث فيه وجدنا أن مادة «قدر» وردت مشتقاتها في القرآن الكرم 
منسوبة إلى الله عز وجل وحده في جميع المواضع والإستعمالات تقريباً» فوردت 
لفظة «قادر» مقصورة عليه سبحانه في سبع آيات مها $ أو ليس الذي خلق 
السماوات والأرض بقادر على أن يخلق مثلهمء بل وهو الخلاق العلم (). 
وليست هناك آية واحدة تحمل هذا اللفظ على غير الله . 

أما جعها في حالة الرفع «قادرون» فقد رودت كلها منسوبة أيضاً لله سبحانه ' 
في خسة مواضع مها ف فقدرنا فنعم القادرون) " . وهذه الآية وإن كانت تجعل 
مع الله قادرين إلا أن قوله (فنعم القادرون) يفرد الله سبحانه وتعالى بقدرته. بل 
يقصر عليه .القدرة دون سواه وهذا واضح من سياق الآيات القليلة السابقة على هذه 
الآية » حيث يقول السياق ألم نخلقكم من ماء مهين, فجعلناه في قرار مكين, إلى 


فق سورة يس : آية 5 
(۲) سورة المرسلات : أآية ۲۲ . 
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قدر معلوم » فقدرنا فنعم القادر ون #. فالتفصيل هنا ليس بين قادرين على مستوى 
متقارب من القدرة. بل إفراد القادر بقدرة ممنوعة على غيره» حيث أنه حاص 
بخلق البشر الذي ليس من فعل أحد سواه. 


ولعل الآية الثانية التي ورد فيا قادرون مسوباً للإنسان تننى في الحقيقة 
القدرة عنه. فقوله © حتى إذا أخذت الأرض زخرفها وازینت وظن أهلها أنهم 
قادرون علهاء أناها أمرنا ليلا أو نهاراً فجعلناها حصيداً كأن لم تغن بالأمس 
كذلك نفصل الآيات لقوم يتفكرون ي( , والواضح من قوله «إوظن أهلها أنهم 
قادرون علا إن هذه القدرة وهم وخيال وإحساس باطل» وليست حقيقة قائمة 
بهم . ومن ثم فالآية تنفي القدرة عن الإنسان في الحقيقة. 


ويؤيد هذا المعنى هذه الآيات التى ورد فا لفظ «قادرين» مرة واحدة 
منسوبة أيضاً للإنسان. حيث يقول الله ¥ إنا بلوناهم كا بلونا أصحاب الجنة إذ 
أقسموا ليصرمنها مصبحين ولا يستثنون فطاف عليها طائف من ربك وهم نائمون» 
فأصبحت كالصري , فتنادوا مصبحین» إن اغدوا على حرثكم إن كنتم صارمين» 
فانطلقوا وهم يتخافتون, أن لا يدخلها اليوم عليكم مسكين, وغدوا على حرد 
قادرين» فلا رأوها قالوا إنا لضالونء بل نحن محرومون ي .)١‏ 


والواضح الجلٍ من سياق الآيات أن قوله تعالى «إوغدوا على حرد قادرين بيغا 
قد أخبرنا قبل ذلك أن جنتهم أصبحت كالصريم دون علمهم, إما هو استزاء منهم 
وتصوير لإحساسهم ووهمهم الخادع بقدرتهم على الجني. والقطف للثمار مع منع الفقير 
والمسكين » أى أن ملكيتهم للجنة ليست ملكية على الحقيقة» وكذلك قدرتهم على 
الانتفاع بها وجنىثمارها أو نباتها ثم حرمان الفقير والمسكين منها ليست قدرة ذاتية نابعة 
من نفوسهم » فالقدرة تعنى الملك والسيطرة والاستطاعة العامة على المحافظة والتصرف فيم 
يملك المالك مع التمكن من إحداث ما يريده من [بداع وإفناء وتغبير وتحويل في المقدور » ومن 
ثم فهي بهذا المفهوم ليست ذاتية عند الإنسان . 


.۲۲ سورة يونس : آية‎ )١( 
. ۲۷-۱۷ سورة القلم: الآيات‎ )۲( 
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أما لفظ «قدير» وهي نسبة الصفة بضيفة المبالغة على وزن «فعيل » فقد 
وردت في مس وأر بعين آية منسوبة كلها لله وحده سيحانه» وتفرده بهذه الصفة» 
وتفيد جميعها قدرته تعالى على كل شيء» خلقاً وإبداعاً وفعلا وملكاً وتدبيرأء وعلواً 
وسيطرةء ومن ذلك قوله على سبيل المثال «لله ملك السموات والأرض وما فيين» 
وهو على كل شيء قدير1(4©. وقوله « وما كان الله ليعجزه من شيءَ في 
السماوات ولا في الأ رض أنه كان عليماً قديراً) " . وقوله ف يخلق ما يشاء والله 
على كل شيء قدير» 050 : 
وعلى ذلك فالقرآن يغبت القدرة لله وحده و ينفيها عمن سواه. 
وكا أن مشيئة الله سبحانه مطلقة» فقدرته كذلك مطلقة. وهذا يعتى أنه لا 
يوجد أو يتم شيء في هذا.الكون أو لا يتم دون أن يكون مقدوراً له فكل 
شيء أمام القدرة الإمية ممكن وليس أمامها مستحيل وأول وأخطر أفعال القدرة 
. الخلق, فالله سبحانه وتعالى منفرد بالخلق لا يشاركه فيه أحد وکل ما سواه خلوق 
له» وبالنظرة الاستقرائية التامة في آيات القرآن الكريم نجد أنه قد ورد لفظ 
«خلق» في أر بع وستين آية حيث تنسب جیعها فعل الخلق لله وحده» ونورد على 
سبيل الثال هو الذي خلق لكم ما في الأرض جيعاً229. كا ورد لفظ 
«خلقكم» ني ست عشرة آية منها قوله طيا أيها الناس اعبدوا ربكم الذي 
خلقكم والذين من قبلكم» لعلكم تتقون» 0©) ولعل أصرح وأوضح الآيات وأهمها 
في هذا المجال تلك التي تثبت صراحة خلق كل شيء لله وحدهء يقول الله ط بديغ 
السماوات والأأرض» أنى يكون له ولد, ولم يكن له صاحبه. وخلق كل شيء وهو 
بكل شيء علم . ذلكم الله ربكم لا إله إلا هو خالق كل ثيء. فاعبدوه وهو على 
كل شيء وكيل 4 07 فالآية الأولى تثغبت أنه خلق كل شيء قد تم خلقه» 
والثانية تثبت أنه لا يزال يخلق كل شيء جار خلقه في الزمان ومثلها قوله ه الذي 
له ملك السموات والأرض ولم يتخذ ولداً وم يكن له شريك في املك وخلق كل 
شيء فقدره تقديرأ واتخذوا من دونه آلحة لا يخلقون شيئاً وهم يخلقون, ولا يملكون 


)١( .‏ أسورة المائدة: آية ٠ 2.117٠‏ (4) سورة البقرة: آية .٠۹‏ 
(۲) سورة فاطر: آية ٤٤‏ . (ه) سورة البقرة: آية ۲۱. 
(م) الائدة: آية )٩( ٍ . ١۷‏ سورة الانعام : الآيات ٠١١-٠١۰١‏ . 
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لأنفسهم ضرأ ولا نفعأء ولا ملکون موا ولا حياة ولا نشوراً# 00 

1 ومثلها قوله سبحانه وإ أفن يخلق كمن لا بخلق أفلا تذكرون» ( وهذ 

الآية تثبت الخلق له وحده وتنفيه عمن سواه كالآية ا ل 
« واتخذوا من دونه اة لا يخلقوت شيقا» و يعني من دونه » كل ما سوى الله من 1 
جن وانس وملائكة وحيوان وحماد أي كل حادث» ومعلوم أن المشركين عبدوا 
الل لطس و مم 
الجن والملائكة والإإنسات . 

إن حلت الله تابع كشيئته سبحانه لله ملك السماوات والأارض يخلق ما 

يشاء )۳ وانفراده سبحانه بالرزق مرتبط ومتوافق مع انفراده بالخلق ظه هل من 
خالق غير الله يرزقكم من السماء والأرض ؟ !4 247 . 


وتدبير الله عز وجل لكل شيء مرتبط ومتوافق أيضاً مع خلقه لكل شيء الله 
خالق كل شيءَ» وهو على كل شيء وکیل (0©. 


ومن ثم فإفراد الله بالخلق مرتبط أوثق ارتباط بإفرادهبالأ لوهية» حيث الخلق 
من خصائص الألوهية» وهي من الخصائص والصفات التي لا يشاركه فيا غيره 
سبحانه لا ياسم الصفة ولا بجنسهاء 9 ذلكم الله ربكم خالق كل شيء لا إله إلا 
هر 200 فالارقرار بخلق لله لكل شيء ولكل فعل يعني تفرده وحده بكونه الخالق 
وإقرار بأن ما سواه 0 ولا مكن أن يكون الحلوق حالقاً . فإفراد الله 0 من 
لوازم التوحيد» وهذا يستتبع بالضرورة القول بأن أفعال العباد مخلوقة لله تعالى. 


وبالرغم من ذلك أي يالرغم من إفراد الله بالقدرة ولق حى لأفعال 
العباد ‏ فإن القران ث يثبت للإنسان استطاعة يفعل بها و يعمل. أما دليل وجود 
الإستطاعة للونسات» فهو ورود عدة آيات 5 'مادة «استطاع » ومشتقاتها ملسو به 
للإنسان ما عدا آية واحدة» منسوبة لله جل وعلا فيقول وول على الئاس حج 


(4) سورة الفرقان: آية ۳-۲. (4) سورة فاطر: آية "7. 
(۷) سورة النحل: آية ۷ . ` ٠‏ () سورة الزمر؛ آية 51. 
(م) سوة الروم: آية 14 ٠‏ ا (7) سورة غافر: ية . 
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البيت لن استطاع إليه سبيلا» ). فعنى الاستطاعة في هذه الآية هو القلك 
والقكن من الحصول على الأسباب التي يتم بها الحج» وهذا واضح من قوله 
«(سبيلا» أي سيبا. 

کا ورد لفظ استطاعوا في أر بعة مواضع نذكر ما قوله تحال 8 وق شمود» إذ 
قيل لهم تمتعوا حتى حين» فعتوا عن أمر ربهم فأخذتهم الصاعقة وهم ينظرون» فا 
استطاعوا من قيام وما کانوا منتصرين 4 20 . ويذكر ابن کشر في قوله فأخلتهم 
الصاعقة أنهم انتظروا العذاب ثلاثة أيام» وجاءهم في اليوم الرابع بعد أن 
سلبوأ اه على القيام» فالائسان اذا في أحواله العادية له استطاعة وهذا 
واضح بين من قول شعيب عليه السلام لقومه # إن أريد إلا الإصلاح ما 
استطعت» وما توفيق إلا بالله عليه توكلت وإليه أنيب 04 ,. 


ولعل الآية التي تشبت الإستطاعة للإنس والجن صراحة هي «يا معشر الجن 
والونس إن استطعتم أن تنفذوا من أقظار السماوات والأرض فائفذوا, لا تنقدون 
إلا 0 7 قيل في تفسير هذه الآية من اختلافات وآراء فالشيء 


المؤكد أنها تثبت استطاعة للإنس والجن يحاولان بها النفاذ من أقطار السماوات 
والارض» سبب 7 سلطان ما. وإن كانت الآيات قد سحلت فشل هذه المحاولة 
في النهاية . 


.. أما كلمة «استطعتم » فقد وردت في خمس آيات دلت على وجود استطاعة 
للبشر, نذكر هنا على سبيل الثال هذه الآية التي توضح معنى الإستطاعة وتثبت 
وجودها إثباتاً جلياً واضحاً ضرورياً لقيام الإبتلاء, .,ولتحقيق الخلافة يوم . 
يكشف عن ساق و يدعون إلى السجود فلا يستطيعون, حاشعة أبصارهم ترهقهم 
ذلة, وقد كانوا يدعون إلى السجود وهم سامون 7 , و يذكر ابن كثير في معثى 
ا م وكشت تن ساقم شويع اا في اف كرا نيك يمه ف كل 
مؤمن ومؤمتة» إلا الكفار والمنافقين الذين لا يستطيعون يومها بكس حالم في 


(5) سورة آل عمران: آية ٠ .٩۷‏ () سورة الرحمن: آية "ل, 
(؟) سورة الذاريات: الآيات ٠-۳‏ ] , (ه) سورة القلم: الآيات ٤۴-٤١‏ . 
(۳) سورة هود : آية,ل2. 
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الدنيا إذ كانوا يدعون إلى السجود وهم سامون مستطيعون القيام به. وهذا 0 
ودليل واضح على وجود استطاعة للإنسان ينفذ بها أفعاله التي يختارها في د 
الإبتلاء . 

أما الآية الوحيدة التي نسبت فما الإستطاعة إلى الله سبحانه, قوله تعالى «إذ 
قال الحواريوث: يا عيسى بن مرم هل يستطيع ربك أن ينزل علينا مائدة من 
السراء ؟ قال: إتقوا الله إن كنم مؤمنين)(۱) . وقول الحواريين «هل يستطيم 
ربك» يعني : هل تستطيع أن تدعو ربك؟ هذه القراءة تنسب الااستطاعة 
للإنسانء على أن اللائق به تعالى الذي ينبغي. لجلال وجهه وعظم سلطانه هو 
القدرة. ولا شك أن الحواريين قد أساءوا التعبير وأخطأوا صياغة السؤال» ذلك 
لأن الإستفهام كان حول استطاعة الله إنزال المائدة من عدمه فاستغرب منهم 
عيسى عليه السلام ذلك وقال لهمط.. إتقوا الله إن كنع مؤمنين ى 

فالإستطاعة اذن تعبير عن القدرة عندما تكون في محل شك وضعف» بيا 
القدرة هي القوة الفاعلة المؤكدة. ولذلك لم ينسب الله عز وجل القدرة في القران 
الكرم ,ا الله وحده» کا أنه الم ينسب لنفسه عز وجل اللاإستطاعة مرة واحدة» وم 
ينسبها إلا لغيره. 

ومن ثم لا يجوز لنا شرعاً أن ننسب الإستطاءة لله كا لا يجوز أن ننسب القدرة 
للإنسان أو لغير الله . ومن تمام وكمال توحيده ألا نصفه إلا مما وصف به نفسه. 

إثبات العمل والفعل للإنساتث: 
اذا كان القرآن الكزيم ينسب للإنسان استطاعة و يثبتها له, فا هو مقدور هذه 
الاستطاعة فيه؟ و بالنظرة الاستقرائية التامة بين آياته نجد أن القران الكريم يثبت 
للإنسان عملا وفعلاء فقد ورد لفظ «عمل» في تسع عشرة آية مثل طمن أمن 
بالله واليوم الآخرء وعمل صاللاً فلهم أجرهم عند رہم ) . ولفظ «عملت» في 
هس مواضع مثل ب يوم تجد کل نفس ما عملت م ن خير محضراً ۳4 فنسب فيها 
)١(‏ سورة المائدة: آية ٠١١‏ . 


(۲) سورة البقرة: اية 519. 
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العمل إلى النفس كنتيجة أو مفعول ومقدور' للإستطاعة التي سبق أن أثبتها ها. 
وكذلك نسب العمل إلى الجماعة أو الفئة أو الأمة حيث ورد لفظ «عملوا» في 
ثلاث وسبعين آية منها مثلا ( وبشر الذين آمنوا وعملوا الصالحات أن لهم جنات 
تجري من تحتها الأنهار 4 . و يؤكد ذلك ورود لفظ «تعملون» مخاطبة الجماعة 
في ثلاث وثمانين آية مثل وما الله بغافل عا تعملون € . و يؤكده أيضاً ورود 
لفظ «يعملون» منسوباً للجمع الغائب في ست وخمشين آية منها على سبيل امثال 
لھا ما كسبت ولكم ما كسبتم ولا تسألون عا كانوا يعملون» (". و يضيف 
العمل إلى الأنسان الفرد الخاطب إضافة ملكية حيث يقول # لن أشركت 
ليحبطن عملك» ولتكونن من الخاسرين ‏ . كا يضيف العمل إلى جاعة مثل 
فإ وقل أعملوا فسيرى الله عملكم ورسوله والمؤمنون» (*). وذلك في أر بعة مواضع . 
ويقول أيضاً في هذا المعنى أي إضافة الأعمال إلىالجماعة ( كذلك يريم الله 
أعمالهم حسرات عليهم »0©. 5 

وکا ينسب القرآن الفعل لله سبحانه وتعالى مثل قوله «فعال لما يريد» ينسب 
الفعل أيضاً للإنسان في عديد من المواقعم بمشتقات مختلفة له. وفي ذلك يقول 
طأفتهلكنا ما فعل السفهاء)" . ويقول وما تفعلوا من خير يعلمه الله وتزودوا 
فإن خير الزاد التقوى 8(4). و يقول «ركانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه ليئس ما 
كانوا يفعلون # 250 ش 0 

... فينسب القرآن الكرم الفاعليه لله ثم للإنسانء وهذا اشتراك في اسم 
الصفة دون حقيقتها حيث تختلف الفاعلية الإلمية الطلقة عن فاعلية الانسان 
الحدودة القاصرة. | 

والسؤال الآن هو: اذا كان للإنسان استطاعة تفعل الفعل وتتم العمل فما هي . 
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إمكانية ومدى وحدود هذه الإستطاعة في إتقام العمل والفعل؟ ثم ما هو الفعل 
البشري وكيف تعمل الاستطاعة ؟ وما علاقة الفعل البشري بالخلق الاالمي ؟ 

. أما عن الخلق الإلمي والفعل البشري فإننا نخرج مما سبق عرضه للنظرة الأ ول 
الاستقرائية في آيات القدرة الارهية والاستطاعة البشرية الفاعلة أن: 

أولا: قار الطلقة لَه من أخص خصائص ل 0 أن من أخص 
بعد ايجادها في الزمان وذلك إلى أجل معلوم له باذنه ومشيئته . 

ثائياً : يغبت القرآن للانسان استطاعة عاملة فاعلة لأعماله وأفعاله. 


ومن ثم ثم فإن أول ما يتبادر إلى الذهن أن أفعال العباد مخلوقه لله » حيث أ لا 
تعدو أن تكون شيئاً أو لا شيءء فإن كانت شيئ فهي مخلرقة لله بنص الآيات 
سابقة للذكر» حيث أن الشيء لا يعدو أن يكون جوهراً أو عرضاً وسواء كان 
الفعل والعمل البشري عرضاً أي حركة زهنية ة أو جوهراً أي صنعة مادية» فهو شيء 
وعل ذلك فهو لوق له . 

و يؤكد القرآن هذه النتيجة المنطقية حيث يثبت أن الفعل والعمل شيء وذلك بنص | 
الآية فإ كتب عليكم القتال وهو كره لكم وعسى أن تكرهرا هوا شيئأ وهو خير لكم 
وعسى أن تحبوا شيئاً وهو شر لكه (). فالقتال فعل وقد اعتبره شيئاً في قوله 
(( وعسى أن تكرهوا شيئا» وعلى ذلك فالفعل مخلوق لله سبحانه بنض القرآن الذي 
يؤيد المنطق. وهذا يتفق تماماً مع قول الله الصريح الواضح ط والله خلقكم وما 
تعملون) ". والمقصود ما «تعملون» في الآية الأصنام التي يصنعونها ثم يعبدونا 
وهذا ج جلي من سياق الآيات السافة علمها 5 علمها. ولكن الآية دليل واضح أيضاً. 
عل أن الله يصنع کل و و 0 الحركي . 0 لا رواه - 
و 8 کا ذكر البخاري أيضا . عن طاوس قال (أذركت ناسا من 
1 
)١(‏ سورة البقرة : آية 715 . 
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أصحاب رسول الله 6 «يقولون كل شيء بقدر حتى العجز والكيس» . کا 
ذكر مسلم في صحيحه عن طاووس (قال سمعت عبدالله بن عمر يقول قال رسول 
الله ته «كل شيء بقدر حتى العجز والكيس» وروى البخاري (وقال ليث عن 
طاووس عن ابن عباس انا كل شيء خلقناه بقدر حتى العجز والكيس قال 
سمعت عبيد الله بن سعيد يقول سمعت يحي بن سعيد يقول ما زلت أسمع 
أصحابنا يقولون أفعال العباد مخلوقة قال البخاري «حركاتهم وأصواتهم وأكسابهم 


وكتابتهم عؤلوقة » . ش 
يلزم من كل ما تقدم القول بأن أفعال الإنسان مخلوقة لله تعالى . 


ولا شك أن هذا هو الذي دعا من قالوا بالجبر إلى مذاهبهم هذاء حتى لا يكون 
- هناك مع الله فاعل» فنفوا استطاعة الإنسان على الفعل والعمل للقول بخلق الله 
لإفعالهم وانتهو إلى جعل الإنسان كالقلم لا يقال يكتب على الحقيقة, وإنغا هو 
يفعل مجحازاً. فقالوا بذلك و يننى الإرادة والإختيار الإنساني ‏ کا سبق ذكره ‏ 
أي بابر المطلق مستندين إلى ضرورة إطلاق الشيغة والقدرة لله لقام التوحيد. 
فانبرى هم القدريون يثبتون للإنسان إرادة مستقلة وقدرة خالقة قائمة بذات 
الإنسان. محتجين بضرورة ذلك إثباتاً وقشياً مع القول بالعدل المطلق للّهء ونهيه 
سبحانه عن الظلم, حيث كلف العباد ويحاسبهم على أعمالهم وأفعالحمء مما يلزم 
أن تكون باختيارهم ومخلوقة باستطاعتهم مع نني تدبير الله وقدرة السابق على 
الفعل. ومن ثم فقد انتهوا إلى نسبة ما لا يليق به سبحانه و بصفاته» ونقضوا عرى 
التوحيد من ناحية الخلق 'والقدرة والعلم . 

0 الله سبحانه وتعالى المطلقة التي لا يتم شيء» ا كبر, في هذا 
الكون بقدرة سواه حت أفعال العباد, يعتير من أخص خصائص الألوهية والر بوبية 
ولا يمكن نني ذلك بحال طليا لوثبات وتقرير العدل الإلهي ومسئولية الإنسان عن 
أفعاله, ما دام يمكن إثبات و تقرير العدل الإلمي مع إثبات وتقرير خلق كل شيء 
له وبقدرته, أي ما دام يمكن إثبات وتقرير المسؤؤلية الفردية والجماعية عن أعمال 
وأفعال الإنسان ووجوب محاسبتهم عليهاء مع إثبات وتقرير خلق الله ها متنزهاً عا 
يفعله ‏ العباد من المعاصى . ش 
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والقرآن الكرم يقدم لنا ذلك في تناسق وتوافق وتوازن وأحكام معجز. 
التوفيق بين إفراد الله تعالى بالخلق ونسبة الفعل للإنسان: 

اذا كان المعلوم بالضرورة أن الفعل البشري يتم بأعضاء الإنسان» السمع 
والبصر والقلب والعقل واليدين والرجلين و بقية أعضاء الجسد, ججانب استخدامه لبعض 
الأدوات المادية الذارجية يصنعها لنفسه فكيف يكون الفعل وهو واحد مخلوقاً لله 
سبحانه بِينا يم بالإستطاعة البشرية في نفس الوقت؟! 

إن القرآن الكريم يذكرآيات الإرادة البشرية التي سبق ذكرها والتي ستوردها الآن 
أيضاً لبيان دلالتها على كيفية خلق الله للفعل البشري وحدود عمل الإستطاعة 
البشرية فالله يقول وما كان لنفس أن تموت إلا باذن الله كتاباً مؤجلا ومن يرد 
ثواب الدنيا نؤته منها ومن يرد ثواب الآخرة نؤته منها وسنجزي الشاكريز ي (). 
ويقول أيضاً طومن كان يريد الحياة الدنيا وزينتها نوف إليهم أعمالهم فا و 
فها لا يبخسون أولئك ليس له في الآخرة إلا النار وحبط ما صنعوا فبها و باطل ما 
كانوا يعملون)" . و يقول أيضاً « من كان يريد العاجلة عجلنا له فيها ما نشاء 
من نريد ثم جعلنا له جهن يصلاها مذموماً مدحوراًء ومن أراد الآخرة وسعى لها 
سعيها وهو مؤمن فأولئك كان سعيهم مشكورأء كلا ند هؤلاء وهؤلاء من عطاء 
ربك وما كات عطاء ربك محظوراً 6 20 کا يقول سبحانه من كان يريد حرث 
الآخرة نزد له في حرثه ومن كان يريد حرث الدنيا نؤته منها وماله في الآخرة من 
نصيب » 00 : 

فهذه الآيات كا سبق» تثبت الإرادة الانسانية الختارة أصيلة ذاتية في النفس 
البشرية» في حين أا تثب بت شيا آخر للقدرة الإنسافية الحادثة. فبينا يقول «من 
يرد» «ومن كان يريد» ناسا الإرادة للإنسان نجده يقرر عن الفعل البشري الذي 
يتبع الإختيار لحصول الإنسان على ما يختاره. يقرر سبحانه أنه هو الذي يؤتي العبد 
ما يختاره فهو عز وجل يقول في الآية الأول «ومن يرد ثواب الدنيا نؤته منها ومن 

ثواب الآخرة نؤته منها» وني الثانية يقول سبحانه «من كان يريد الحياة الدنيا 
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وزينتها نوف إليهم أعماهم فيها» وكذلك «من كان يريد حرث الدنيا نؤته منها» 
وهذا دليل قاطع على أن الإنسان يريد ويختار والله يعطيه ومده و يؤتيه ما يريد 
باذنه ومشيئته . ولذلك قال « كلا مد هؤلاء وهؤلاء من عطاء ربك دما كان عطاء 
ربك محظوراً » 0 


فبعد أن خيّر الناس بين الدنيا الآخرة مرة وبين ثواب الدنيا وثواب الآخرة مرة 
وبين حرث الدنيا وحرث الآخرة مرة قرر سبحائه هذه اللحقيقة الحامة الخطيرة 
عن .الفعل البشري وعمل الإنسان وهي أنه هو الذي يمد كل فريق بما اختار من 
عطائه غير المحظور, فا هو عطاؤه وما الذي يمد به العبد؟ ١‏ 

بيا ذكر أن التخيير بين الدنيا 'والآخرة في آية ذكر في أخرى أنه بيّن ثواب 
الدنيا وثواب الآخرة, ومعلوم أن الثواب هو نتيجة العمل وغاية الفعل كا أنه ذكر 
في الآيتين الأخيرتين أن التخيير بين حرث الدنيا وحرث الآخرة. 


أ معنى الفعل الإنساني وحدوده: 

و ينبغي علينا أن نقف قليلا متأملين في استعمال لفظ «حرث» فا لا شك 
فيه أن كل لفظ في القرآن موضوع بحكة ودقة بالغتين فا هو المقصود من استعمال 
لفظ «حرث» مضافاً إلى الدنيا أو الآخرة؟ فالحرث لغة: هو تيئة الأرض 
لاستقبال البذور قبل الإنبات فهو من مقدمات الزراعة وعللها وأسيابها أو هم أسباب 
الزراعة فكأن الآية تعني أن حصول الإنسان على الدنيا لا يتم إلا بأخذه بالأسباب 
التي تجعله يحصل على المسببات والعلل كا أن الزارع لا بد أن يحرث حتى يجني 
القار. ولكن هل الحصول على السبب أو إحداث العلة كاف لاحداث المعلول 
وللحصول عليه ؟ وبصيغة ٠‏ أكثر دقة نقول: هل استطاعة الإنسان على إحداث العلة 
يلزم منه بالضرورة إحداث المعلول ؟ أما في المثال الذي يشبه به الله عمل الإنسان 
بالحرث, فإنه في موضع آخر يني استطاعة الإنسان على الزراعة نتيجة استطاعته 
على الحرث فيقول ‏ أفرأيتم ما تحرثون أأنتم تزرعونه أم نحن الزارعون ؟ !» 217 فالآية 
تثبت الحرث للإنسان ولكن الزرع والإنبات عملوقان لله تعالى, وكذلك الحال في 
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الفعل البشري فالله يخلق الفعل والمنفعل. ولعل إطراد العلة والعلول هو الذي جعل ‏ 
بعض المفكرين والقلاسفة يقولون بضرورة حدوث المعلول يحدوث العلة وانتفاء 
المعلول بانتفاء العلة و يعتبرون الفعل السابق على المعلول أي العلة هي أساس 
وجود المعلول وسببه. وما دام الإنسان قادراً على الأخذ بالأسياب والعلل» فهو 
اذاء قادر ومستطيع على المعلول»ء وقد أدى هذا إلى قول بعضهم بخلق الإنسان 
لأفعاله» ولكن هذه القضية غير صحيحة» ذلك لأن حدوث المعلول نتيجة لإحداث 
العلة ليس ضرورياً ‏ وإن كان له أساسه الطبيعى أو الفيزيائي ‏ كا أن دعوى 
تمكن الإنسان من العلل والأسباب تمكنا مطلقاً يرفضها القرآن الكرم رفضاً قاطعاً . 

أما القول بضرورة حدوث العلول بحدوث العلةء فهو يتنافى مع القول بنسبة 
كل شىء لله تخلقاً مباشراً. حيث أن القول بذلك يعنى أن هناك ضرورة على الله 
سبحانه تازمه بكيفية الخلق: وهذا محال. أما فكرة إطراد العلة والمعلول فناشىء 
عن حدوث ذلك في الواقع فعلاء وتكونت لدى الإنسان نتيجة اللاحظة والتجربة 
المستمرةء وأساسها المركوز في الطبيعة هو ثبات السئن الكونية والنواميس 
الطبيعية ۽ فلقد شاء الله سبحانه وتعالى أن يعطي لكل مخلوق خلقه أو طبيعته أو 
ماهيته التي يعمل بها ووفقها قال ربنا الذي أعطى كل شيء خلقه ثم 
هدى) )١(‏ ثم جعل العلاقة بين ماهيات هذه الخلوقات وأفعالها ثابتة» بحيث يمكن 
للإنسان بالتجربة أن يصل إلى القواعد والقوانين التي تسير عليها العناصر والأحياء 
والأفلاك» والقواعد التي تحكم أفعال وتأثير كل منها في الأخرى. 

هذه القوانين الخلوقة لله والقائمة بمشيئته المطلقة متبدية ومتجلية في سئن 
ونواميس ثابتة لا تتعارض مع المشيئة المطلقة ولا تتنافى معها بل هي نتيجة 
المثتيئة فلقد شاءت الاإرادة الاالهية أن تتبدى للناس عادة في صورة نواميس مطردة » 
وسان جارية بملكون أن يراقبوها و يدركوها و يقننوها. 


والقرآن ر پس ثبت ثبات السكن وإطراد النواميس حي : يقول عل لسان أبراهم 
قال ابراه : فان الله يأتي بالشمس من المشرق فأت بها من المغرب فهت الذي 
کفر »20 و يقول أيضاً ولا الشمس ينبغي لها أن ٠‏ تدر القمز ولا الليل سابق 
(0 سورةطه:آية 0ه 7 
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النهار )١(‏ وكا تفعل المشيئة والقدرةالاهية حسب قانون ثابت في الخلائق 
العاديةع كذلك تعمل في الإنسان وأفعاله 8 سنة الله في الذين خلوا من قبل ولن 
تجد لسنة الله وده 07 1 خلت من قبلكم سئنع قسيروا 5 الأرض 
فانظروا كيف كان عاقبة المكذبين ي . 


ب ثبات السنن والمشيئة الافية: 


ولكن بالرغم من ثبات الستن وإطراد النواميس» فالمشيئة الإلهية طليقة لا يرد 
عليها قيد ماء مما يخطر على فكر البشر البعيد عن أصول التوحيد الاإسلامي وهو 
سبحانه يبدع كل شيء ويخلقه مجرد توجه مشيئته إلى إبداعه وخلقه» فليس هناك 
قاعدة ملزمة ولا قالب مفروض ملزم للمشيئة الإلحية في الفعل» فهو عز وجل يفعل 
ها يشاء كيف يشاء حين يشاء . 

فلا يعني إطراد العلة والمعلول في عالم الواقع حدوث شيء ما أو فعل ما خارج 
عن المشيثة أو القدرة سوى مشيئته وقدرته تعالى .. ومما يثبت ذلك حدوث معلولات 
بدون عللها المعلومة, وحدوث علل لم تستتبع معلولاتها التوقعة أيضاً أما عن حدوث 
معلولات دون عللها المعروفة فيثبت ذلك قوله تعالىظ قال: كذلك الله يفعل ما 
يشاء 6 299 وذلك ردأ على زكريا عليه السلام عندما بشره الله بيحيى وقد بلغه 
الكبر وإمرأته عاقر ومن ثم انقطعت به الأسباب وعلّل الإنجاب التي سنا الله بين 
البشرء أي أن الله يفعل. ما يشاء كيف يشاء» سواء بالستن والنواميس التي شاءها 
وسواء بغيرهاء وأكثر من هذا المثل وضوحاً مثل عیسی حيث شاء الله أن يخالف 
بميلاده السئّة الجارية بمشيئته في خلق الإنسان من أب .وأم» فليا يشر به أمه 
«قالت: رب أى يكون لي ولد ولم يمسني بشر؟ ! قال : كذلك الله خلق ما يشاء . 
اذا قضى أمرأ فإنما يقول له: كن فيكون »67). فبين هنا. أن الله سبحانه لا يحتاج 
إلى إيجاد العلة لاإيجاد المعلول وإفا هو اذا أراد شيئاً توجهت إليه مشيئته مياشرة 
فأبدعه بقوله له: كنع فيكون سواء كان ذلك الشيء مقترناً بعلتهء أو جردا عنباء 
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كذلك يثبت ذلك كل ما أجراه الله سبحانه وتعالى على أيدي الأنبياء من 
معجزات مخالفة لسئن الطبيعية» وهي معجزات فقط بالنسبة للإستطاعة البشرية ؛ 
ولكنها فعل عادي وممكنات بالنسبة للقدرة الإهية, فكل شىء ممكن بالنسبة لقدرة 
اله تعالى إلى حيث لا يعجزه تصور ولا حيال ولا شيء في السماء والأرض. 

نأخذ مثلا منها ما أجراه الله على يد عيسى عليه السلام حيث قال عنه 
ورسلا إلى بني إسرائيل أني قد جنتكم بآية من ربكم: أني أخلق لكم من 
الطين كهيئة الطير, فأنفخ فيه فيكون طيراً باذن الله » وأبرىء الأكمة وال برص 
وأحيي اموق باذن الله وأنبئكم ہا تأكلون وما تدخرون في بيوتكم إن في ذلك 
لآية لكم إن كنتم مؤمنين4 ,)١(‏ فخلق الطير من الطين وابراء الاكمه والابرص 
واحياء امول على يدي عيسى عليه السلام باذن الله إما هي جميعاً معلولات بدون 
عللها المادية , ْ 


أما عن حدوث العلة مع تخلف العلول فتذكر منها على سبيل الثال أيضياً 
وليس على سبيل الحصرء. ما حدث لإبراهم عليه السلام حين ظ قالوا: حرقوه 
وانصروا آلمتكم إن كتتم فاعلين. قبنا: يا نار كوني برداً وسلاما على إبراهم . 
وأرادوا به كيداً فجعلناهم. الأخسرين 74" . فالئار حسب السنة الطبيعية علة 
للإحراق فأصبحت هنا علة للبرد والسلام وكا أن النار لم تحرق فإن الماء فيا 
لموسى وقومه ‏ لم يغرق ٠‏ فليا تراءى الجمعان قال أصحاب موسبى : إنا مدركوك. 
قال: كلا إن معي ري سهدين فأوحينا إلى موبى أن أضرب بعصالك البح 
فانفلق فكان كل فرق كالطود العظيم» 297 , 


وكذلك الأمر في واقعة شق البحر بالعصا ووقوف المياه كال جدران الصلبة 
بحيث سار بيئها موسى وقومه . إن هذا الحدث مخالف لطبيعة الماع وضرب الماء 
بالعصا في كل حالة لا ينتج هذا الحدثء وإن بدا أمام بني إسرائيل أنه علة 
لانشقاق البحرء لأن الانشقاق حدث بعد أن ضرب موسى البحر بعصاء مباشرة لكن 
)١(‏ سورة آل عمرات: آية 44., 
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موبى لم يكن ليضر به إلا بأمر الله 8 فأوحينا إلى موسى أن اضرب بعصاك البحرء 
فائفلق, فكان كل فرق كالطود العظم 376 . اذنء فأمر الله تعالى لوسی بضرب 
البحر بالعصا إِنما كان لأن الله سبحانه وتعالى شاء أن ينجي موسى وقومه من 
فرعون وجنوده» وكل شيء. ممكن أمام القدرة الإمية « ... إن الله على كل شيء 
قدير ‏ ("). وكان من الممكن وشاء الله عز وجل أن يفلق البحر دون أن يضربه 
موسى بالعصا أي بمجرد توجه إرادة الله له بأن يفلق» ولكن الله عز وجل وقت 
وعلق انفلاق البحر بضرب موسى له بعصاء» ومن ثم أمره بذلك لأنه عز وجل 
أمر البحر.بالإنفلاق ليس مجرد صدور الأمر له ولكن مجرد ضرب موسى له 
بالعصا فلا ضر به موسى بعصاه «انفلق فكان كل فرق كالطود. العظم 4 فالفاعل 
هنا هو الله عز وجل وحده» وما فعل موسى بضربه البحر بعصاء شيئاً له من التأثير 
الحقيق ما يجعل البحر في هذه الميئة الخالفة لطبيعة الماء إجالا. 
ح ‏ العلة لا تخلق المعلول: 

E i‏ إا لله عز وجل هو الخالق 


BS 


u‏ الأمر بالنسبة أن ممعم 0 إن الله ا 


أمر بأمر كوني وسنة ثابتة أن تنبت اذا وضعت في تربة معينة ومناخ معين 
ورو يت» أمرها أن ا بصفات معينة وثمار معيئة فالفاعل هنا هو 
الله وحده ولكنه عز وجل وقنتا فعله وعلقه يحدوث هذه الشروط والظروف كا 
وقت وعلق البحر على ضرب موبى له بعصاه, وكا أن ضرب البحر بالعصا ليس 
فيه من قوة الفاعلية ما ينفلق البحر له فكذلك ليس في وضع البذور في التربة 
الصالحة وريها من الفاعلية ما يخلق شجرة منها وإنما الفاعلية لله وحده لا شريك 

له. وكذلك ليس في الدواء من القوة والتأث ثير ما يشني » نما الله هو الذي يشني ولكن 
الشفاء قد علقه الله حسب سنته ومشيئته الكونية ‏ على تناول المريض الدواء 
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ولا شك أن كل مسلم يؤمن بالله واليوم الآخر وبالقرآن الكريم لا شك لحظة 
في أن انفلاق البحر بعصا موسى حدث فعلاء وأنه حدث بقدرة الله تعالى ولیس 
باستطاعة موسى » ولكن الأمر الذي يتحت علينا توضيحه في هذه المقام هو أنه يجب 
على كل مسلم ‏ لكي. يكون توحيده كاملا وصحيحاً ‏ أن يؤمن أيضاً بأن عدم 
انشقاق البحر واستمرار الخلوقات في وجودها وني تأثيرها بعضها في بعض حسب 
قوانين ثابتة وستن مستمرة إفا هو بأمر من الله تعالى ومشيئته وقدرته دون شريك 
معه في ذلك» فالفاعلية له وحده. 

فكنا أن البحر انفلق ولم يغرق بأمر الله وقدرته وليس بعصا موبى فإنه أيضاً 
يغرق و يقبض ويهدأ ويج وغير ذلك من أحواله الطبيعية بأمر الله وقدرته وحده» 
وليس بقوة وقدرة طبيعية خاصة به ومستقلة عن الفاعلية الأإهية. 

وكا أن التار لم تحرق إبراهم عليه السلام بأمر الله وقدرته وأصبحت برداً 
وسلاماً عليه بأمره وفاعليته أيضاًء فإنها عندما تحرق أي شيء فا يحدث الاوحراق 
منها بأمر الله وقدرته ومشيئته وحده» وليس له في هذا الفعل شريك طبيعي يتمثل 
في قوة إحراق مستقلة للثار. فليس في النار قوة طبيعية من شأنها الإحراق آلياً 
و بالضرورة بحيث يحدث ما الإحراق مستقلا عن الإرادة الإلمية إنما الاإحراق 
يحدث في كل مرة لأن الله عز وجل أراده وأمر به. كذلك يصدر تأثير كل شيء 
وفعله » بفاعلية الله ولأن الله عز وجل أراده وليس بفاعلية حاصة ومستفلة للغىء 
عن الفاعلية الإلهية لذلك وجدنا النار تحرق أحياناً وتنتج برداً وسلاماً أحياناً ف 
كل حين يكون ذلك يأر الله تعالى. 

.ومن ثم ننتبي إلى القول بأن الان بالله خالقاً لكل شيء وفاعلا لكل شيء 

. يجعل المعجزات أموراً عادية . فا مؤمن يرى في العالم الطبيعي حوله وني القوانين التي 
تحكم أجزاءه وتحكمه ككل آية عظيمة من آيات الله ودلالة بالغة على القدرة 
المطلقة, فإذا حدثت معجزة مخالفة للسئن أمام المؤمن» فإن ذلك لا يثير عجبه أو 
دهشته بقدر ما يثير فيه دلالة على الشعور بعظمة الله عز وجل و يرى فيه دلالة على 
القدرة المطلقة كا يرى في الأمور التي تحدث حسب سنن الله الجارية» وفي كلا 
الحالين تكرت السيحة أنه يرداد. امانا و يقيناً. 


Yor 


ولذلك لم يقدم الأنبياء المعجزات للمؤمنين, بل هي دائماً تقدم للكافر ين 
المكذبين والمعجزة هي في الحقيقة بهذا المفهوم لا تعدو أن تكون آية من آيات 
الله الكونية وآيات الله الكونية كثيرة ومتكررة في كل يوم وكل آن. إلا أن 
معجزات الأنبياء غير متكررة وخالفة للسئن الثابتة الدائمة ويحررها ويجريها الله عز 
وجل على يد الرسول لاثبات أنه مرسل من الله إلى القوم الذين تحدث أمامهم 
المعجزة يؤكد ذلك أن القرآن الكرم لم يستخدم كلمة معجزة للدلالة على ما جاء به 
الأنبياء والرسل من آيات و براهين على صدقهم بل استخدم كلمة الآية. 

والآيات الكونية متكررة مثل شروق الشمس وغروها وانتظام حركات الفلك 
وإحياء الأ رض بعد موتها والفصول الأ ربعة وخلق الأجنة في الارحام وما إلى 
ذلك وهذه الآيات الكونية المتكررة هي معحزات مشهودة. للمؤمئنين £ كل يوم 
وآبات يتفكرون فيها فيزدادوا اماناً و يقيناً الذين يذكرون الله قياماً وقعوداً وعلى 
جنوهم ويتفكرون في خلق السماوات وال رض ديعا ما خلقت هذا باطلا 
سبحانك فقنا عذاب النار ي( . 

أما المشرك فإنه يظن أن القوانين الطبيعية تعلو على القدرة الإلهية» وش ركه 
وكفره يكن أساساً في اعتقاده الجاهل غير الحق في الله بأنه إن أراد أن يفعل فإن 
فعله لا بد أن يكون موافقاً للسنن» فيجعل الاله خاضعاً في فعله للستن وذلك ' 
بالنسبة للمشركء أما بالنسبة للكافر فإنه أحياناً ينسب الفاعلية للأشياء والأحياء 
أصالة وعلى وجه الحقيقة » وليس لله عز وجل حيث يعزي الكافر الفاعلية للقوانين 
والسئن الطبيعية وذلك نتيجة للالقة والتكرار وتتابع المعلول للعلة دائاً على الأغلب 
| حيث أن الأحداث الطبيعية تتم بالحركات الدائرية الرتيبة والمتكررة مما يوحي إلى 

الذهن أن في الطبيعة قوة مستقلة فاعلة » وأا تنتج معلوها دائاً وبالضرورة ومن ثم 

تكون المعجزة تنبياً له إلى خطأ اعتقاده هذا . 

أما المؤمن بالله وبرسله الموحد الذي يفرد الله عز وجل بالفاعلية قي هذا الكون 
فليس في حاجة إلى معجزة لأنه يرى في آيات الله الكونية معجزة دائمة متكررة 
ثابتةء ومن ثم اذا رأى آية خارجة عن السنن الجارية فإنه لا يندهش ولا يرى فيها 
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مثيراً للعجب ولكن لأنه يرجع كل شيء إلى فاعلية الله وحده و يؤمن بأن الله 
فعال لكل شيء وقادر على كل شيء فإنه يستقبل الآية الخارقة كالآية الجارية 
المتكر, رة» ومن هنا استقبل أبو بكر الصديق رضي الله عنه وأرضاه خر الاسراء 
والمعراج بهدوء واطمثنان وتصديق تام دون تعجب أو دهشة كا حدث من 
مشركي مكة لأنه آمن من قبل بالله على كل شيء وصدق أن فاعلية الله المطلقة 
هي العلة الحقيقية لكل حدث صغير أو كبير وأنه عز وجل هو الفاعل الحقيتي لكل 
شيء ولكل فعل سواء كان موافقاً للسنن أو عخالفاً لحاء ومن ثم فالآية المخارقة للعدة 
والموافقة بها عتده سواء. ولذلك ُ يندهش و بتعحب و يتردد في تصديق 
الرسول 6 في خبر الإسراء وال معراج وقال إن كان قال فقد صدق. 

ننتبي من ذلك كله إلى القوك بأن الأصل في فعل الله عز وجل هو الخلق بكن 
الإمية وهذا هو الذي يمكن أن نتفهمه من قوله تعالى « ... إِنما أمره اذا أراد شيئاً 
أن يقول له كن فيكون »(0, فقوله عن وجل «إنما أمره» أي إنا شأنه في الفعل 
اذا أراد سبحانه أن يفعل أو يخلق أو يوجد من العدم أن يقول له كن وذلك دون 
أن تكون هناك أدنى ضرورة لوجود سبب أو علة هذا الشيء فكلمة كن الإلهية 
هي العلة الحقيقية لحدوث الشيء أو الحي أو الحدث. وهذا هو الأصل في الفعل 
الإلمي أما حدوث الشيء بالفاعلية الإلهية يسبب وعلة أو سلسلة من العلل 
والمعلولات كا هو الحال في الأمور الطبيعية فإن ذلك استثناء في الفاعلية الالهية . 
أي أنه عز وجل اتخذ من العلل والمعلولات أو من قنون العلية حجاباً يستر به 
الفاعلية المطلقة الفاعلة في الأصل بدون علل. 
ع - اذا شاء الله تعالى أن يخلق كل شيء في الحياة الدنيا بعلله الطبيعية: 

أما فعل الله عز وجل للشيء بعلله وخلق الحي بعلله فإن هذا استثناء ولیس 
أصلا في فاعليته » وذلك ني الحياة الدنيا فقط وقد شاء الله عز وجل هذا الاستثناء 
للإبتلاء ذلك أن فعل الله عز وجل تابع لشيئته, فهو فعال لما يريد وقد شاء لله 
عز وجل أن يخلق الدنيا للابتلاء ‏ كرا علمنا ‏ وهن ثم فإن فعله فا جاء محتجياً 
بالعلل الطبيعية حتى يصح الابتلاء و يتم ء لأنه لا يعقل أن يمتحن الإنسان ويخيره 
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بين الامان بالله بالغيب والكفر به ثم هو يرى فعل الله بكلمة كن المباشرة حوله 
فإنه بلا شك سيتحول الناس إلى ملائكة كلهم مؤمنين وقد شاء الله أن يكون 
الناس أحراراً ختارين وقابلين صا حين للابتلاء ومن ثم حجب عنهم الغيب وفعل الله 
بكلمة كن الإهية أو بتعبير آخر الأصل في الفاعلية الإلمية جعله الله غيباً عن 
الانسان وحجبه خلف ستار العلل والمعلولات الطبيعية للابتلاء. 

إن خلق الله وفعله تابع كشيئته أي أن الله عز وجل يفعل ما يشاء متى يشاء 
وقد شاء الله عز وجل أن يعطي لكل شيء ولكل حي تأثيرأ ثابعأ دائماً « ... قال 
ربنا الذي أعطى كل شيء خلقه ثم هدى» (). 

ومن ثم فإن قولنا أن الأصل في فعله تعالى هو قوله للشيء كن فإن ذلك يعني 
أنه ليس ثمة سبب لفعله أو خلقه سوى توجه إرادته تعالى لحدوثه » ومن ثم يمكن القول : 
أن الكلمة الالهية كن هي علة حدوث الخلق من أشياء وأحياء وأحداث فإذا 
أضفنا إلى هذا ما أثبتناه من قبل » آمنا أن النار عندما تحرق» فهي تحرق بأمر الله ` 
وبفاعليته وليس بقوة ذاتية مستقلة فهاء وإن كل شيء لا يؤثر في غيره إلا بقدرة 
لله وفاعليته وحسب أمره ومشيثته وليس بطبيعة فاعلة مستقلة فيه» فإنه عندما 
يحترق شىء أو أحد بالنار فإن عقيدة التوحيد الإسلامية الخالصة تقتضي منا القول 
والإعتقاد بأن الله هو الذي يحرق بالنار و يغرق بالماء و ينمي الزرع بالحرث ويخلق 
الجنين بالزواج و ينزل الماء من السحاب بعوامله وهكذا فهو وحده الفاعل على 
الحقيقة أما العلل: البادية لنا والتي كثيراً ما تلهينا وتنسينا الفاعلية الإلمية فنعزو 
إلباء خطأ وجهلا الفعلء فإنها ليست سوى سوابق لهذه الأفعال شاء الله عز وجل 
أن يخلق النتائج أو اللواحق بعد هذه السوابق حسب سنن ثابته أي أنه شاء عز 
وجل أن يكون تتابع. السوابق واللواحق من الأفعال ثابتأء حتى لا يستطيع المراقب 
لذلك كله إلا أن يتوقعم حدوث اللاحق اذا شاهد حدوث السابق ولن يسلم 
بحدوث السابق اذا ثبت لديه وجود اللاحق فعندما يرى محروقاً يدرك أن ثمة نار 
أحرقته وعندما يرى غريقاً يدرك أنه غرق في البحر وعندما يرى مذبوحاً يقول لا بد من 
سكين أو سيف استخدم في ذيحه وعتدما نرى نبات يانعاً تنصرف أذهاننا البشرية إلى 
. كفاءة صاحبه في الحرث وخبزته في أعمال الزراعة ولكن ذلك خطأ حسب عقيدة 
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التوحيد. حيث.الموحد الحق. لا ينسى ‏ عندما يرى المعلول ‏ أن الفاعل الحقيق 
هو الله عز وجل»ء وإن هذه الأمور حدثت ثت بعد سوايقها من العللء وليست مخلوقة 
هذه السوابق. لأن الله هو خحالق العلل والمعلولات معاً. فالعلل ليست خالقة 
لعلولاتها أو محدثة لهاء لأن الخلوق لا يخلق, وليست العلل سوى. المناسيات 
والشروط والظروف والأحوال التي يتحت على الفاعل أن یکتسہا حتى يكتسب 
المعلول الذي يخلقه الله له حسب سنته 00 الثابتة التى يعرفها الإنسان بالتجربة ب 
فالمؤمن يعتقد أن فاعل السابق واللاحق هو الله وحده» لذلك قال لنا الله عز وجل 
... أفرأيتم ما تحرئون أأنتم تزرعونه أم نحن الزارعون؟ 00 . 
هذه السوابق واللواحق تسمى عللا ومعلولات» وقد ضل كثير من الناس 
والمفكرين بسبب إطراد حدوث اللاحق بعد السابق في الزمن كا هو متوقع دائماً في 
الأمور الطبيعية والبشرية ما جعلهم يظنون أن السابق هوعلة اللاحق. أي أنه هو 
الذي يحدثه ويخلقه و يفعله» فتناسوا أو تجاهلوا وجهلوا القدرة الإلهية المطلقة التي 
يرجع إليها كل شيء :وكل خلق :وكل فعل في العامينء وهذا هو باب الشرك 
والكفر الذي ولجته معظم الأمم المشركة والكافرة. 
إن ثبات هذه السنة التي يقوم عليها ما يسمونه بقانون العلية» واي أرادها الله 
لابتلاء الناس واختبارهم هو مكن الخطر الذي أدى يكثر من الأمم إلى الشرك 
والكفر بالله أي أنها ابتلاء للناس وامتحان لهم وقل من البشر من ينجو منه ولا 
يفوز إلا الموحدوث. 
ولا شك أن مبحث العلية من المباحث الرئيسية في الفكر الفلسي وني الفكر 
القائم على الرسالات السماو ية جيعاً . 


٠‏ ؟ 4‏ مذهبا المتكلمين في علاقة العلة بالمعلول: 

ولقد أدلى مفكروا الإسلام بدلوهم في هذا المبحث الخطير الذي يدخل في 
صلب عقيدة التوحيد ويشكل فا زاو ية هامة وخطيرة » وقد لا يستقم توحيد 
المسلم بدون فهم حقيقة ة العلاقة بین العله والمعلول کا تتفق مع مہادیء الإسلام 
القامة على التوحيد القرآني الخالص. 
0ك 
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ولقد وقف متكلموا الإسلام من مبحث العلية أو مبحث العلة الطبيعية» 
مواقف متعارضة حيث نادت جاعة منم بالوجوب الضروري للمعلول عن العلةء 
واقترانيا في الوجود والعدم ٠‏ بالضرورة فأثبتوا بذلك استطاعة ذاتية للعلة تنتج بها 
المعلول. بيئًا أنكرت الفرقة المقابلة لحا أن تكون العلاقة بين العلة والمعلول قائمة على 
هذا الوجوب الضروري» والاقتران الحتمى بينها وجوداً وعدمأء وذلك حت لا 
يكون هناك استقلال للطبيعة في فعلها عن الفاعلية الإمية» ومن ثم تتعدد 
الفاعليات في الوجود ولأن ذلك أي اذا أثبتنا استقلال الفاعلية الطبيعية ‏ 
يستتبع فرض ضرورة عل الله سبحانه وتعالى في فعله وذلك يعني أن فاعليته وقدرته 

لقد مرت بنا الآيات التى تطلق الفاعلية الاطية فعلمنا منها أن الله سبحانه 
وتعالى يفعل حسب الناموس والسئن التى شاءها لتسير عليها الطبيعة ويا بها 
الانسان, كا يفعل اذا شاء بخلافها ات بنا الآيات التي تغبت وتؤكد دوام 
هذه السئن والنواميس وعدم تحوها أو تبدها مما يوحى إلى أن العلاقة بين العلة ' 
والمعلول ثابتة ومستمرة ومطردة» ودائمة بدوام الكون واستمراره وتتمثل في التلازم 
الضروري والحتمي في الوجود والعدم. ومن ثم يبدو الأمر متضار با أو متناقضاً. 
ولذلك كان موقف كل جاعة منها حيال هذا الأمر متعارضاً بالرغم من أن كلا 
م ع ل ا الك مايوه و 
والحقيقة أن كلا الفرقتين» بالرغم من أن نظرة كل منها ونتائجهها بالنسبة لمبحث 
العلية حقء فاا GENE‏ ولا متعارضين وذللنك مع وجود 
الاختلاف الواضح بينها وتككل علة ذلك الاختلاف الرئيسية في 
إغفالهها حقيقة خطيرة وعظيمة في القران الكريم في فكرهماء ونعني بها حقيقة 
الإبتلاءء وسبب آخر هذا الإختلاف بينهاء وهو أن كل جاعة نظرت إلى الحقيقة 
من زاو يتها الخاصة فرأت جانبا واحداً منهاء ولم تستطع إدراك الحقيقة الكلية 
بالنظرة الشاملة العامة . 


فالقرقة التي رفضت التسليم بأحداث العلة للمعلول بالضرورة وجوزت 
حصول المسببات بأسبابهاء وغير أسبابها من الله سبحانه على حق. كا أن الثانية 
التي أحالت حدوث المسببات إلا بأسبابهاء وجعلت العلاقة بين العلة والمعلول 
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كون كل منهها مصيب في ناحية أن كلا منها ينظر إلى مسألة نظرة عخالفة 
للأخرى . 


فجماعة تنظر إلى العام نظرة إجمالية» فترى أن في مقدور الله سبحانه أن يخلق 
العام على النواميس التي .هو عليها أو على نواميس أخرى مخالفة اذا شاء هو سبحانه 
ذلك. بيغا نجد أن الفرقة الأخرى تنظر إلى العام نظرة جزئية » فتراه في مجموع هذه 
الجزئيات الطبيعية والبشرية الموجودة كل على حدة» وبماهية وطبيعة مستقلة» ومن 
ثم قالوا أن الله تعالى لا يفعل إلا الأصلح والأكمل فلا يمكن أن يفعل العالم الأعلى 


صورته الحالية . 


فالنظرة الإجمالية الشاملة التي يراها أصحاب اذهب الأ ول للعالم من خارجه 

هي التي تجعلهم يحاولون جاهدين التخلص من الضرورة في خلق العالم بهذه الصورة 
التي هو علہا دون غیرهاء وإلا كانت هذم الضرورة حاكمة لله في فعله وملازمة له» 
وفارضة عليه قوالب معينة من صور الخلق دون الأخرى . 


بيغا جد أن الفرقة الثانية التزمت كنتيجة هذه النظرة الجزئية الداخلية للعالم 
أن يكون ذلك جائزاً على الله في فعله» وعبروا عن ذلك بفكرة الصلاح والأصلح 
على الله سبحانه فجعلوا كيفية الق ضروزية» وليست ممكنة من حيث أنه لا 
يفعل .إلا الأصلح ولا يليق به إلا الأحسن والأفضل دائاً» فليس أمام إرادته 
مكنان اذا. إنما هو مكن واحد وهو الأصلح وذلك من حيث أن الله هو الموجود 
الكامل ولا يصدر عنه إلا مفعول تام وكامل» وأفضل ما مكن في كل الأحوال. 
وشعارهم : “اليس في الإمكان» أندع مما كان» ومذههم هذا ناتج عن نظرتهم 
الجزئية إلى الأشياء الطبيعية والموجودات الجزئية حيث وجدوا العناية قد شملت 
كل شيء » ورتبت هذه الموجودات ترتيباً بديعاً بحيث يتحقق لكل موجود غايتهء 
فلمسوا الغائية في الطبيعة وتخققها في الطبيعة والعالم 0 
وجود الله القائمُ على العناية الإلهية التى كانت نتيجتها أن يكون العالم .على 
حال ممكن 'له. 
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ومن هنا كان واجباً على الله في زعمهم أن يخلقه على هذه الصورة دون 
سواها. ومن ثم قالوا بعالم محكوم بأسباب مؤثرة تنتج وتوجب مسبباتها بالضرورة 
من حيث أن ذلك يحقق لكل موجود وجوده وماهيته وكيانه. 

أما الفريق الآخر فإنه بارتفاعه عن العام » وخروجه عن نطاقه» وبحصوله على 
النظرة الكلية الشاملة له من خارجهء فقد رأى أن المشيئة الإمية فقط هي علة 
العام ككل كا أنها علته كجزئيات متتالية ومنتظمة في الزمان والمكان ومن ثم 
وصلوا إلى أنه يجوز أن يبدله الله من أساسهء وأن يجعله بنواميس وقوانين وسنن 
أخرى غير التي هو عليها الآن. 

کا جوزوا عليه تعالى إحداثه للاشياء بدون تحقيق غاياتهاء أو تحقيق هذه 
الغايات بأشياء وماهيات وطبائع أخرى أو بدون مقدماتها إظلاقاً. فليس عليه 
سبحانه ضرورة ملزمة في خلقه أو فعله» فخلقه نابع من مشيئته . ومن ثم رفضوا أن 
تكون للطبيعة فاعلية مستقلة» ونسبوا كل فعل كلي أو جزئي فيها لفاعليته تعالى» 
ورفعوا شعارهم الشهير القائل «ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن» في وجه شعار 
خحصومهم الآخرين. ْ 
۳ _ حل المشكلة بالجمع بين النظرتين: ‏ 

والقول بأن النظرتين صائبتان ونابعتان من القرآن» ولیس بينها تعارض ولا 
اختلاف. يتضح لنا جلياً لو علمنا الموقع الذي يرى منه كل منها الحقيقة التي 
ينادي بهاء فإذا كنا داخل العام معتبرين أنفسنا جزءاً منهء وللعالم أمامنا هو 
مجموع هذه الجزئياث المتمثلة لنا في الأجناس والأنواع والأفراد» والطبيعة ليست 
إلا ما هو ملموس لناخ ومحسوس منهاء ولو نظرنا إلى الدقة والعناية في الترتيب 
والتنظيم بين هذه الجزئيات بحيث نرى أن أفعال بعضها مترتب على بعض» وأن 
تأثيرات بعضها قائم على بعضلها الآخرء فنلمس أن الأسباب والعلل تعقبها 
المسببات والنتائج بشكل رتيب مطرد ودام ببيث مکن مراقبتها وملاحظتها 
وتدو ينهاء تم معرفة القوانين التي تسير عليها هذه الموجودات. ومكننا الاطمئنان إلى 
صحتا وسلامة توقعنا في كل مرة لحدوث العلولات اذا حدثت العلل ارتكازاً عل 
ثبات هذه السئن والقوانين» هذه النظرة من داخل العالم, تجعلنا نؤمن بوجوب 
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حدوث العلول عن العلةء و بوجوب العلاقة الثابتة بين العلة والمعلول في العام . 
وتلك النظرة طبيعية » داخلية» جزئية » غائية» سندها :ما مر من نصوص تفيد دوام 
هذه الستن وثباتها بأمر اله » فعلى أساس التجربة والملاحظة والمشاهدة في العالم 
نصل إلى وجوب تعاقب المعلول للعلة الواقع في الزمن» وتتابع النتيجة كلا حدث 
المسبب» وانتفائه كلا انتنى . فالعقل ييل إلى افتراض وجوب خروج المعلول عن 
العلة وحدوث التأثير عن السبب لإنتاج المسبب وإن كان يفقد الدليل الحتمي 
القاطع بحدوث ذلك مستقبلا. ومن ثم فالأمر هو توقع حدوث المعلول اذا حدثت 
العلة» أكثر من الجزم والقطع بهذا الحدوث . ولكن أدلة السمع القائمة على ما مر 
بنا من آيات قرآنية كرية تفيد دوام السئن والنواميس التي وضعها الله سبحانه 
لتسيير هذا الكون الخلوق» الطبيعى منه والبشري» تعطينا الثقة والإطمئنان وتجعلنا 
على يقين من حدوث المعلول بحدوث العلة الكاملة. 


ولكن هذه الثقة وهذا العالم اليقين ليسا مطلقين» فليس ثمة ما يثبت استمرار 
هذا الناموس في العام إلى ما لا نهاية. بل لدينا من الخبر ما يؤكد توقف هذه 
النواميس وتبدلحا يقيام _الساعة. ش 


إن دوام السئن والقوانين مرهون بمشيئة الله وقد شاء الله عز وجل أن تكون 
هذه الدنيا وجوداً مؤقتاً وليس أبدياً» وأخبرنا عز وجل أن هذا الوجود سينتبي بقيام 
الساعة» ومن ثم يمكئنا القول بأن هذه السئن والنواميس والقوانين التي تحكم 
الأحياء والأشياء في الأرض هي خاصة بهذه الدنيا ‏ وليست مطلقة أو أبدية. 
حيث سيبدل الله الأرض غير الأرض والسموات غر السموات وستكون في ال جنة 
سنن الحياة والأحياء فيا تختلف:تماماً عن قوانين الحياة في الأرض كا ستكون في 
التار قوانين للحياة والوجود تختلف تماما عن سنن الحياة في الجنة وني الحياة الدنيا 
معا . : 

ولكن الله عز وجل أخبرنا بدوام سنن وقوانين الأ رض حتى آخر الحياة الدنيا 
وهذا هو الذي يعطينا الثقة واليقين في دوامها وبدون ذلك فليس ثمة ما يثبت 
ضرورة خروج المعلول عن العلة مرهونان مشيئة الله سبحانه وتعالى القاضية بدوام 
الستن إلى قيام الساعة.. ‏ 


من أصول الامان في الإسلام الامان باليوم الآخرء وهذا يتضمن مبدأين 
هامين : الأول هو أن السنن ليست مطلقة وإنما هي نسبية وخاصة بالحياة الدنيا 
وما أجل ستنتهي بانتهائه . 

والثاني : هو إخفاء اله غز وجل علم الساعة ووقت قيامها عن الناس و يترتب 
على ذلك إعطاء الثقة: والاطمئنان ‏ إلى حد ما في حدوث المعلول عن ملته مع 
سلب صفة الاطلاق عن هذه الثقة وهذا اليقين في خروج العلول عن علته باعتبار 
أن ا مؤمن يتوقم حدوث الساعة ولا يستبعدها ومن ثم يترتب على هذين المبدأين 
الهامين شعور المؤمن داماً بأن الفاعل هو الله وأنه لا ضرورة على الله في فعله وليس 
ثمة ضرورة مقتضاها يحدث المعلول عن علته . 


إن عجز المفكرين والعلهاء عن إثبات اليقين في حدوث المعلول عن علته يعني 
أن شروق الشمس من مشرقها أمر احتمالي وليس يقيئاً وكذا ني كل الظواهر 
الكونية والطبيعية اليومية وغير اليومية الأخرى ء وهذا وإن لم يكن دليلا ماديا عملياً 
على ضرورة 7 الساعة فإنه دليل علمي على احتمال قيامها . 

وبهذا ينتق اليقين المطلق عند الإنسان لحدوث المعلول عن علته وبالتالي 
لاستمرار 7 الدنيا إلى الأ بد بناء على التواتر السابق وإن كان لا ينع 
اليقين والثقة في حدوثه في المستقبل غير الأ بدي وذلك بناء على مشيئة الله في 
استمرار العالم إلى أجل محدود. 


ومن هنا يأمر الإسلام العبد أن يأخذ بالأسباب سواء بالنسبة للأمور العاجلة 
والمثمرة أو الآجله انطلاقاً من حقيقة الخلافة التى تقتضى تعمير الأرض واعتبار 
العمل عبادة لله من ناحية, واعتماداً على هذه الثقة وهذا اليقين في حدوث المعلول 
بعد علته بخلق الله وأمره ومشيئته من ناحية أخرى . 

فالثقة هنا نابعة أصلا من مشيئة الله عز وجل وليس من ضرورة في العلة 
يحدث بها المعلول ومن ثم أمر الله سبحانه وتغالى نبيه الكريم كله ( وأمر بالتالي كل 
)١(‏ لان استمرارها الأ بدي يقعضي ضرورة تلاحق العلل معلولاتها تلاحقاً أبدياًء أما وقد بطل اليقين في 

خروج ا معلولات عن العلل فإ هذا يجعدل مستقيل الحياة الدنيا أمراً احتمالياً ولیس يقينياً, 
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مسلم) أن يقول ولا تقولن لشيء إني فاعل ذلك غداً إلا أن يشاء الله فتتابع 
المعلول للعلة وحدوث النتيجة بعد حدوث السبب قائم في العام » ويمكن أن نثبته 
بثقة واطمئنان ما دمنا معلقين ذلك على مشيئة الله سبحانه وتعالى . 

ومن ثم لا يكن القول أن هذه العلة تعمل وتؤثر لإنتاج معلوها باستقلال عن 
الفاعلية الالحية المطلقة وخارجة عنها . 

وهذا هو ما تمسكت به الفرقة الأخرى فسلبت من العلة قوتها وإمكانيتها الى 
أعطاها الله لها لإحداث العلول وأفردت الفاعلية الإمية المطلقة بفعل كل شىء» 
وخلق كل شيء في الوجود الخلوق. ولكي نفهم هذا الذهب القابل وأسبابه نجد 
أنفسنا ملزمين بأن نخرج عن العا ولو فكرياً» لكي نلتي عليه نظرة إجالية كلية 
من خارجه وسنعلم أن الله سبحانه خلق العام بكيفيات وصفات معينة» وإن 
القوانين التي تحكله وتسيره نما هي من خلقه تعالى, وكذلك فالعلل التي تؤثر في 
المعلولات» إنما هي من خلقه وفعله, كا أن المعلولات الحادثة تتابعاً للعلل تتم 
بخلقه ومشيئته أيضاً فليس هذه السئن والنواميس وجوداً مستقلا خارجاً عن الشيئة 
الإلهية والعلم الإلمي والقدرة الإلمية, وليس الله سبحانه مضطرأ أو جبراً لثاق 
العالم بها أو بغيرهاء إنغا هو سبحانه قادر ومختار أن يفعل بها أو بغيرها أو أن يخلق 
العالم على هذا الحال أو على خلافه . 

ومن ثم فهو قادر اذا شاء أن يبدل هذا العام من أساسه ويخلق غيره مخالفاً 
ومغايراً عنه في كل شيء. ذلك لأن الضرورة التي تحكم العالم نما تحكله من داخله 
فقط » وهي صادرة إليه بإرادة الله سبحانه وتعالى فالمشيئة الاإلهية هي مصدر الضرورة التي 
تحكم العالم من داتخله كجزئيات ومن خارجه ككل ومن ثم فهذه الضرورة ليست 
متعدية إلى الفعل الإمي» وإنما هي صادرة إلى العالم بالفعل الإلميء فليس على 
فعله ؤجوب أو ضرورة أو حتمية وإنما خلق العالم بمشيئته الطلقة فكل شيء واجب 
الحدوث اذا أراد سبحانه حدوثه » وليس واجباً عليه حدوثه ماهية معينة . 

أما الشعاران اللذان رفعها الفريقان, فإنها صحيحان وليسا متعارضين» بل 
أن اللبس والغموض والإضطراب في هذه الحقيقة, يكن في أن كلا.منها يتمسك 
بشعاره و يرفض الآخر. وذلك حيث أن كل شعار من هذين الشعارين إنما ينزه 
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الله سبحانه وتعالى و يطلق مشيئته و يصف فعله بالكمال والقام. وهذه صفاته التي 
وصف نفسه بها ووصف بها فعله سبحانه وتعالى . 

ومن ثم فإن تمسك كل فرقة منهها بشعار دون الآخر جعل الواحدة تلزم الأخرى 
بوضف الله سيحانه ما لا يليق به نتيجة إغفال كل واحدة شعار الفرقة الأخرى» 
وتمسكها بشعارها فقط . فالقائلون «ليس في الإمكان أبدع ما كان». إنما قالوا 
ذلك وآمنوا به تنزيها لله في فعله عن أن يفن ما هو قبيح أو ناقص أو معبب أو 
شر. بل ورغبة منهم في القول بأن الله سبحانه وتعالى بوصفه ا موجود الكامل الطلق 
الواحد الأحد في كماله لا يخلق أو يفعل إلا مخلوقاً كاملا تامأ أو فعلا حسناً وخيراً 
قال تعالى «الذي أحسن كل شيء خلقهه, وقال تعالى «فتبارك الله أحسن 
المخالقين». 

ولكن ذلك يلزمهم بنني الإختيار عن الله سبحانه لأنه ما دام لا يفعل ولا 
يخلق إلا الأصلح , فهو لا يختار بين ممكنات باعتبار أن الأصلح دائماً واحدء كا 
أنه يضيق مجال الفاعلية الإهية من حيث يجعل خلق العالم بهذه الكيفية التي هو 
عليها واجبأ على الله وحتماً:عليه في فعله كا يحد من القدرة» حيث يجعل خلق غير | 
العام محال عليه كا يجعل فع ما لا يحدث وما لم يحدث محال على قدرته كذلك. 
وهذا ما تأدى' به مذهيهم في المسلاح والأصلح» ولكن ليس هذا نتيجة لهذا الشعار 
فقط وإنما هو نتيجة إغفال الشعار الآخر وإغفال حقيقة الابتلاء التي تربط بينها في 
إحكام قام , 

أما الشعار الآخر «ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن » فقد رفعه أصحابه ردأ 
.على الشعار الأ ولء وذلك إطلاقاً للمشيئة الإلحية والقدرة. ووصفاً للفاعلية الالهية 
ما يليق بها وهذا حق ولكن الإكتفاء بهذا الشعارء والإقتصار عليه فقط يلزم 
بإلزامات تتنانى مع خصائص الألوهية في القران الكريم والسنة ذلك لأن القول به 
وحده يلزم أصحابه بنسبة ما يقع في العام من شرور وقبائح وسيئات لله. وقد 
وجدنا أن ذلك واقع م من التاس و بفعلهم وإن كان ممشيئة الله وقدره والحقيقة التي 
نثبتها حيال هذا الأمر هي أن ما شاء الله. كان وما لم يشأ لم يكن» وإنه ليس في 
الإمكان أبدع ما كان ولیس بين القولين أدنى تعارض . 

إن إغفال الحكمة التي من أجلها خلق الله العام يجمل هذين الشعارين 
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متعارضين تاماً» بينا ر بطهها بهذه الحكة يجعلهها متناسقين ومتفقين ومعبرين عن 
لحقيقة الكونية الكبرى . فإغفال الغاية من وجود الشىء الجزئي في الحقيقة يجعل من ٠‏ 
الستحيل علينا معرفته معرفة حقيقية» كا يجعل فهم ماهيته وطبيعته التي هو عليها 
أمراً مستحيلا كذلك» لأن الغاية من وجود الشىء الجزئي» كالنبات مثلاء هى 
التي تفسروظائف أعضائه » وتطور نموه كا أنه يستحيل على الذي ينظر إلى السيارة 
أو الطائرة دون أن يعرف الغاية منها أن يفهم جزئياتها و يفسر تركيها فإذا أغفل 
كونها للسير أو للطيران والركوب للإنتقال من مكان إلى مكان بسرعة» فإنه اذا 
. نظر إلى ما بها من مقاعد فسرها على أنها استراحة في الطريق من امطر أو الشمس» 

واذا نظر إلى مؤخرتها فسرها كمخزن لحفظ الأشياء» واذا نظر إلى عجلاتها فسرها 
على أنها منزل متحرك ثم اذا نظر إلى آلاتها الداخلية» عجز عن التفسير» وكل 
ذلك لأنه لم يضع في اعتباره أو لم يخبر مقدماً بأنها وسيلة للإنتقال والسفر بسرعة. 
فإذا وضع في اعتباره الغاية من وجودها علم كل جزء منها ووظيفته من حيث أن 
كل ما فہا من أجزاء إنغا جعل لغاية خاصة وجيع الغايات تؤدي إلى الغاية الأ ولى 
من السيارة وهي نقل الإنسان من مكان إلى مكان"بسرعة على الأ رض أو الطيران 
به بالنسبة للطائرة . 

وحقيقة أن أصحاب النظرة الطبيعية الداخلية الجزئية إلى العام لاحظوا 
الغائية فيه" ولكن خطأهم يكن في أنهم لاحظوا الغائية للموجودات الجزئية 
المتشخصة في الزمان» وغفلوا عن غاية العام ككل . أو عن الحكة التي من أجلها 
خلقه الله تعالى, ومن ثم لم يصلوا إلى الحقيقة الكلية التامة عنه» وجاء مذهبهم في 
الفاعلية الطبيعية خاطاً. ش ش 

كا أن الآحرين قد أغفلوا الحكة من خلق العام تماماً بالرغم من أن 
نظرتهم له .كانت كلية وعامة وإجالية من خارجه. 

ولقد أخبرنا ر ينا في القرآن الكرم أنه خلق العالم للإبتلاء لكي يكون على قته 
مخلوقات تحيا في الأ رض للابتلاء والامتحان» لتفوز في حالة نجاحها بالنعع الخالد 
والملك المقمء أو تتردى في عذاب خالد مهين في حالة الفشلء فاحياة الدنيا بهذا 


() هم الفرقة الأول وتعني بهم المعتزلة. 
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الاعتبار ليست سوى دار إبتلاء. أو هي تجربة خلافة ابتلائية مطروحة على التاس 
من يحققها لله تعالى ينجح ومن يحتقها لغيره يفشل . 

ومن م ثم فالضرورة الي تحكم العام كلياته وحزئياته من داخلهء إا هي صادرة 
من الله سبحانه وتعالى لتحقيق ما أراده» وهو الإبتلاء للأنس والجن على الأ رض . 
فجعل الله الحياة بكيفيات وكميات وأغراض معينة تحقيقاً هذه الحكة, كا جعل 
الوت كذلك بالصورة التي هو عليها تحقيقاً لا أيضاً. وجعل كل شيء وكل 
حدث» وكل فعل مقدوراً ومرتباً ومنظماً تنظيماً تسيطر عليه الضرورة التي أرادها الله 
وتهيمن عليه هيمنة تامة تحقيقاً للحكة التي شاءها الله من وجود العالم قبل خلق 
الخلق . 

تلك الحكة هي غاية وجود الكون الخلوق الطبيعي منه والبشري والجني . فهر 
بالنسبة لله سبحانه وتعالى حككة» وبالنسبة 8 الخلوق غاية لابد أن تتحقق 
مشیئته وقدرته تعالى. : 

ومن ثم يمكن القول أنه ما دامت هذه الحكمة, وهي الإبتلاء إا أرادها الله 
سبحانه مشيشته المطلقة» وما دامت الضرورة التي تحكم العام » والتي يقوم عليها 
قانون العلل والعلولات» العلاقة الحتمية بينهاء نقول: ما دامت هذه الضرورة 
قامُة» تحقيقاً هذه الحكمة وهي أيضاً بمشيئته » فإن الضرورة التي تحكم العالم» ومنها 
قانون العلية» صادرة مشيئته سبحانه وتعالى . فهى ضرورة منه» وليست عليه وعلى 
ذلك مكن القول بكل اطمئنان أن الله سبحانه وتعالى لو شاء أن تكون الحىكة من 
خلق العالم بكل ما فيه غير حقيقة الإبتلاء» لكان العام بشكل وكيف وكم 
وماهيات وطبائع » مخالفة كا e‏ الآن. ولكن الله شاء أن تكون الحكة هي 
الابتلاء» ومن ثم خلق وفعل العالم بالكيف الذي هو عليه» والذي به تتحقق هذه 
الححمة؛ ومن ثم فإن مقولة ليس في الإمكان أبدع ما كان, صحيحة اذا قلنا أن 
العام الموجود الآن هو أحسن عام ممكن لتحقيق الإبتلاء والإمتحان للأنس 
واللجن . فهي اذا مقولة صحيحة ومتفقة: م حقائق القرآن وآياته ونابعة منها اذا لم 
نطلقهاء أي اذا قلنا أنه ليس في الإمكان أبدع مما كان تحقيقاً للإبتلاء, لأن الله 
تعالى لو شاء حكمة أخرى غير حقيقة الإبتلاء وخلق من أجلها العالم, لكان هناك 
عالاً آحر» أفضل من هذا العالم وأنسب» وأصلح لتحقيق تلك الحكة . 
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وهكذا ب يتحقق لنا أن الله سبحانه وتعالى خلق أفضل عالم مكن تحقيقاً للحكة 
التي أرادها ولم يخلق أفضل عالم ممكن على الإطلاق. لأن أفضل عالم ممكن على 
الإطلاق لا يحقق هذه الحكمة و يكون العام الذي نعيشه الآنء أفضل منهء وهذا 
محال. ذلك لأنه من الحال أن يخلق الله خلقاً بدون حكمة من هذا الخلق» لأنه 
حك . ومن ثم يكون لكل عام مخلوق. يخلقه الله في الزمان غايته» وتكون أفضلية 
هذا العام » مرتبطة يغايته أوثق ارتباط ومن هنا كان عالم الآخرة أفضل بالنظر إلى 
غايته من عالم الدنياء كا أن عالم الدنياء أفضل بالنظر إلى غايته من عالم الآخرة 
فالجنة كدار للتعيم ليست صالحة للابتلاءء والحياة الدنيا افضل منها وأصلح كدار 
ابتلاء» بل هي أصلح دار للابتلاء ممكنة» وليست صالحة كدار للحزاء بينا الجنة 
والنار أفضل حالتين للجزاء والعدل. ومن ثم خرج آدم من الجنة إلى الأرض يعد 
أن ثبت اختياره ورغبته في دخول عالم الابتلاء, بإقدامه على المعصية الأ ولى فالجنة 
أفضل عالم ممكن للجزاء وللنعبم فقط والدنيا أفضل عالم ممكن للابتلاء. 

ويرتبط شعار الآخرين ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن و يكمل شعار 
الفرقة الأولى باعتبار هذه الحقيقة الحامة كغاية للكون الخلوق. وذكل حيث أن الله 
سبحانه وتعالى أراد أن يكون هناك ابتلاء, فخلق العالم مشيئته كأفضل وجود 
لتحقيق ما أراده الله کا خلق من أراد أن يبتلهم مشيئته كأفضل ما يكون الكائن 
المبتلى امختبر» فليس الإنسان في وجوده البشري أفضل كائن على الإطلاق» بل هو 
أفضل كائن للابتلاء ومن ثم قال الرسول عليه الصلاة والسلام (لولم تذنبوا لذهب 
الله بكم وجاء بقوم آخرين يخطئون فيستغفرون فيغفر الله لهم )() . ذلك لأن من 
لم يذنب» أو من لم يستطع ارتكاب الذنب وفعل العصية ليس أهلا للابتلاء ولا 
يصلح بطبيعته له. ظ 

فالإنسان أفضل كائن ميتلى وذلك أن الله خلقه مشيئته ما عليه من طبيعة وما 
ملك من قوى واستعدادات تحقيقاً للحكة التى شاءها سبحانه مشيكته كذلك. 
وكذلك فإنه تعالى خلق العام بالصورة والكيفية التي عليها تحقيقاً ا أراد» فكان ما 
أراد عل يكن ما ليرد فا ضام كان ومان یا م يكن . وكان ما أراده هو أفضل 
عالم ممكن تحقيقاً للمراد. 
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وهكذا تنجد ألا تعارض بين الحقيقتين» من حيث أن العالم وامخلوقات جيعاً 
هي أفضل عالم ممكن لتحقيق ما شاء الله سبحانه. 

وبناء على ذلك نجد أن القوة المؤثرة التي أعطاها الله للعلة وثبات هذه القوة 
نحيث تنتج معلولا كلما حدثت العلة هي بأمر اش أولا وا وهي من خلق 
الله سيحانه علة ومعلولاء وقد جعل الله عز وجل هذه النواميس والقوانين ن التي يسير 
عليها العام بجزئياته وكلياته بانتظام تحقيقاً وتيسيراً لسيطرة الإنسان على الأرض, 
ولتحقيق الخلافة التي يبتليه الله بها . 

ولو أراد الله تعالى خلافاً لهذه الحكئة لكان العالم بإرادته أيضاً مخالفاً ما هو 
عليه تحقيقاً للمراد. فليس هناك تعارض بين النظرتين والشعارين» وإنا الحقيقة في 
الجمم بينها حيث ترى كل فرقة جزءاً من الحقيقة غير الذي تراه الأخرىء أما 
النظرة العامة الشاملة الكلية للحقيقة » والتي لا نعرفها إلا منه سبحانه وتعالى عن 
طريق وحيه قرآناً وسنة فإنها تدلنا على أن الله سبحانه خلق التاموس الذي يسير 
عليه العالم والقاتم على قانون العلية. 


وهذا الناموس الذي يشمل السئن الكونية في الدنيا لا يصلح أساساً للفعل 
البشري في العالم الآخر. وهذا واضح من وصف الجنة والنار في القرآن الكرم . 
و يثبت ذلك صراحة قوله فإ يوم تبدل الأ رض غير الأ رض والسماوات و برزوا ٠‏ 
لله الواحد القهار). ذلك يعني تبديل هذه القوانين التي تحكم الحياة على 
الأرض والتي يتم الفعل البشري بحسبها . وأوها قانون العلية. 

فالإلزام الحتمي في المقارنة بين العلة والمعلولء إنما هو في دار الإبتلاء فقط» 
تحقيقاً للإبتلاء. وقد أخبرنا الله سبحانه وتعالى باستمراره حتى نهاية هذه الدنيا 
حيث تتبدل هذه القوانين بتغيير السبماوات والأرض وما قانون العلية» وتحل 
محلها قوانين وسنن مغايرة تحقق جيعها للإنسان النعيم في الجنة, والعذاب في النار. 
ومن ثم فالسئن والقوانين الحالية ليست علاقات حتمية خالدة ومستقلة عن 
الفاعلية الإلهية فالإنسان في الجنة لا. يزرع ليحصل على القار وإنا تأتيه بمجرد 


)0 سورة . أبراهي: آية .٤۸‏ 


A 


إرادته لها هلهم ما يشاءون فيا ولدينا مزيد وكذلك المعذب في النار لا يحترق 
وموت بل هوطلا بموت فہا ولا يحيا #وهذا مالف لنواميس الدنيا التي تقوم على 
العلية. وذلك لأن نواميس الدنيا من صنع الله سبحانه وتعالى» » فهي مخلوقة ومحدثة ٠‏ 
وفانية كأي لوق ولذلك صح أن الله يفعل بها في الدنيا وبغيرها ومثال ذلك في 
الدنيا وا معجزات والكرامات» ومن ثم أخطأ القائلون بحتمية حدوث المعلول عن العلة» 
حيث جعلوا تلك العلاقة حتمية: حتى على الله في فعله وخلقه, كا جعلوها سارية 
في الآخرة كا هى في الدنيا سواء» ما جعل الفرقة الأخرى تقول كرد فعل هذه 
المغالاة ‏ برفض هذه الحتمية في وقوع المعلول عن العلة, وانتفائه بانتفائها 
مفسرين تلك العلاقة بينها بأنها اقتران حدوث شيء عند شيء» وتتابع زعي 
فقط » .راجعين بالغلة لله خلقاً وفعلا. 

والحقيقة في ذلك الأمر أن الله سبحانه هو الخالق للعلة والعلول, وإنه يفعل 
حصب الناموس الذي خلقه» و يفعل اذا شاء يخلافه. وإنه سبحانه جعل هذا 
الناموس ثابتاً دائاً مستمراً» وجعل العلاقة بين العلة والمعلول متلازمة الوقوع» 
فليست العلة هي التي تحدث المعلول» وإنما يحدث الله المعلول بحدوث العلة وذلك 
قكيناً للإنسان من السيطرة على الطبيعة والأرض تحقيقاً للخلافة » ليبتليه. 


والله سبحانه وتعالى يمكن العبد بذلك من تنفيذ ما يختاره العبدء و يقدره على 
فعل ما يعزم عليه باكتساب سبب الفعل امراد أو علته: فيحدث له الله المعلول 
والمسبب . 


نخلص من كل ما تقدم أن لله سبحائه هو الثالق للعلة ومعلونها کا أن الله. 
يون الدنيا من يختار الدنيا وزينتها وحرثهاء وكذلك يؤتي الآخرة لطاليها. . وحيث أنه 
سبحانه قد سن السنة الكونية الكبرى» وهي أن كل شيء يدث على الأرض إا 
يحدث بسيبء فإمما مده بالأسباب التي يحصل بها على الدنياء أي بالعلل التي 
يخلق الله يها معلولاتها » فتكون نتيجتها حصوله على ما أراده الله له من متع الدنيا 
وزينتها. واذا أراد العيد الآخرة وأرادها له الله فإنه مده بالعلل الي تمكنه من 
السعى لها والحصول عليهاء وقد بين الله في آيات كثيرة مرت علينا أن علة حصول 
العبد على. الآخرة هي المدى والامان والتقوى وذلك هو معنى' قولة. «إفأما من 
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أعطى واتق» وصدق بالحستى» فسنيسره لليسرى» وأما من بخل واستغى» 
وكذب بالحستى» فسنيسره للعسری ‏ . فالتيسير هنا هو تمكين العبد من العلل 
التي يحصل بها على المعلولات حسب الستن الثابتة, أو تمكينه من المعلولات بدون 
عللها على عكس السنن الثابتة اذا أراد الله له ذلك مثل المعجزات والكرامات وهذا 
القكين يكون للضدين من الأفعال وهذا هو معنى الإستطاعة البشرية ومفهومها. 


44 حقيقة الفعل البشري: 
واذا كان معنى الاستطاعة البشرية هو تمكين العبد من اكتساب العلل التي 
بها يخلق الله ا لمعلولات» فا هو معنى الفعل البشري اذأ؟ 


ما لا شك فيه أن أي فعل يقوم به الإنسان يتم كا هو معلوم بالضرورة من 
الواقع ‏ بأعضائه الجسدية وبالأدوات الخارجية التي يستعين بها على إتقامه » كما أنه من 
SS‏ 

حقيقته إلى حركات وسكنات» سواء كانت حركات نفسية أو جسدية أو طبيعية. 

هذه ذه الح رکات والسكنات التي تتم تم بالاستطاعة البشرية مستعينة أحياناً بالأدوات, 
تتشكل بالضرورة في شكل معين بتوقيت معلوم يفرضها نوع الفعل نفسه الذي 
يتحدد بغايته » لأنه اذا كانت الأفعال التي تتم تم بالاستطاعة البشرية لا تعدو جميعها 
أن تكون حركات وسكنات فلا شك أن 0 يفرق بين فعل وفعل» إنما هو 
اختلاف هذه الحركات'والسكنات كيفا وکا من فعل لآخرء ولتضرب مثلا على 
ذلك» بوالد يؤدب ولده ضرباً» وآخر يربت على ولده ويحتضته شفقة وحناناً. نجد 
أن كلا من الفعلين يقغان بين فاعل ومفعول» يستخدم الفاعل في كل منها حركة 
جسده وإحساسه لاستقبال حركة الفاعل. بينا تتخلل حركة كل من الفاعلين 
والمفعولين أيضاً سكنات لا تكاد ترى ولا تحس نتيجة تلاصق وتداقع حركات 
:الفعل بسرعة» إلا أنها موجودة بعد نهاية كل حركة وقبل بداية الحركة التي تليهاء 
فالفرق بين الفعلين ‏ من حيث صورة الفعل الواقعية العادية و بصرف النظر عن 
الإختيار والغاية ‏ ليس سوى اختلاف كل فعل عن الآخر من حيث عدد 
)0( اش الليل: الآيات. 1١-8‏ . 
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الحركات وكيفيتها ٠‏ وعدد السكنات المتخللة للحركات وكيفية تخللها كذلك. 

ومن ثم فجموع الحركات والسكنات ليست في الحقيقة سوى علة ثنتائج الفعل 
المراد وني نفس الوقت فإن كل حركة سابقة تصبح علة وسبباً للحركة التالية 
المعلولة التي ما تلبث أن تصبح هي الأخرى علة لعلوها الذي يليها وهكذا. حتى 
تأتي الحركة الأخيرة التي هي معلول وليست علة لشيء . 

ونعني بالحركة: الحركة الأولية التي لا تنقسم إلى حركتين وكذلك السكون 
نعني به الفترة بين انعدام الحركة وبداية أخرى. فالأب يتحرك في اللحظة التي 
اخحتار فها ضرب ولده حركة هى معلول أول للإختيارء ولكنها علة معلول آخر» 
وهو أخذ العصا. وأخذ العصا يصبح بعد تمامة علة لحركة أخرى حيث يتحرك 
الضارب بالعصا بحركات معلومة له مسبقاً» كا وكيفا يؤدي إلى وقوع الضرب 
الذي يحدث الألم وهو الغاية المطلوبة من الفعل. وعلى ذلك فالفعل البشري يبدأ 
من حالة نفسية للفاعل و ينتبي بحالة نفسية لنفس الشخص أو لغيره من الناس 
فهو أما ينتبي محققاً لذة وسروراً ومتعةء أو محققاً ألا وضراً و بؤساً. فجميع الأفعال 
الإختيارية للإنسان الواقعة على الأ رض صادرة من نفس إلى نفس أو من نفوس 
إلى نفوس» حقيقة إنها قد تمر بعدة وسائل أو وسائط مادية أو بشرية» ولكن معلوها 
يقع و يتم في نفس بشرية محدثأ لها الألم أو اللذة. 

ومن ê‏ فالفعل البشري الاختياري ليس سوى مجموعة علل ومعلولات تبدأ بعلة 
أولى وتنتهى بالمعلول الأخير الذي: هو مقصد وغاية الفاعل الختارء أما العلة الأ وی 
للفعل البشر: ي الإاختياري فيه تحرك إرادة الإنسان لاختيار هذا الفعل دون ضدهء 
وعلى ذلك فالفعل الختار للإنساث. نايع من نفسه وأساسه مركوز في إرادته الحرة 
اختارة. أما المعلول الأخير للفعل فليس سوى الشيء الختار والقصد الذي أراد 
الإنسان اكتسابه وتحقيقه. 


فالعلة الأولى تدفع معلوها الذي يصبح علة يدفع معلولاً آخر وهكذا , يتم وقوع 
المقصود والغاية من الفعل . حيث ني 7 إلى سكونت قام . والاإرادة اليشرية 
امختارة تختار الحركات بالكيف والكم الذي يعلم الإنسان انها يحتقان فعله . 


(۱) القصود بكيفية الحركة هنا صفتها من حيث الرقة والعنف والسرعة والبطء . 
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وعلى ذلك فالارادة الحتارة تتلبس بالفعل وقمتزج به من أوله إلى آخره لتوجهه" 
وتحديده. فالإنسان الذي يضرب» يوجه حركاته وسكناته متمثلة في أعضائه ٠‏ 
وأدواته بكيف وكم معينين يحتقان غاية فعله الختار وعلى ذلك فيكون معنى خلق 
كل فعل لله هو حلق العلة والمعلول أي ايجاد المعلول بعد ايجاد العلة. 

ومن ثم يكون معنى الفعل البشري وتعريفه هو اكتساب العلل الخلوقة لله التي 
يعلم الإنسان الفاعل, أن هذه العلل تكسيه معلولاتها التي تؤدي في النهاية إلى ما 
اختاره من الأفعال. 


وبتعبير آخر: الفعل البشري هو تجميع العلل وامعلولات .الخلوقة لله بترتيب 
ونسب للكم والكيف معينين بحيث يؤدي هذا التجمع إلى وقوع الفعلء ولكن اذا 
كان الفعل في حد ذاته مجموعة أفعال هى اكتساب علل الإكتناب معلولات. 
فأين هى وحدة الفعل البشري وما الذي يجعله فعلا واحداً وليس أفعالا متعددة؟ . 


ه؛ ‏ أساس الوحدة في الفعل البشري: 
للإجابة على هذا السؤال نقول أن الفعل البشري يبدأ في الحقيقة بتحريك 
الإرادة الختارة لاختياره دون غيره. وهذا أوله ثم ينتبي بالغاية والمقصد الذي 
تحركت من أجله الإرادة وهو معلول الفعل والإرادة الختارة تظل مصاحبة للفعل 
ومتخللة فيه ومتلبسة بين جر وسكناته .وموجهة لعلله ومعلولاته حتى يقع کا 
اختارت الإرادة. 


فالإرادة البشرية أشبه بالئيط الذي ينظم الخرز أو حبات العقدء بيغا 
الإستطاعة هي حبات الخرز أو حبات العقد, فهي لا تخلق من عدمء ولا توجد 
من فراغ ولكنها تشكل وتتحدد وتعين» وكا أن الخيط والخرز أو فصوص العقد 
موجودة أصلا وإنما يقتصر دور الذيط على تجميع هذه الفصوص التعددة والختلفة 
بكيف وكم معلومين ومحددين بحيث تنتج في النباية شكلا معيناً مرغوباً. كذلك 
دور الاإرادة والإإستطاعة البشرية في إتمام الفعل هو تجميع العلل والمغلولات وترتيبها 
GE‏ ع كن وكيفا بحيث يؤدي هذا التجميع المنظم حسب هذه السنب إلى 
افعال مرغوبة ومرادة للفاعل. 
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هذا عن الفعل الاختياري للإنسان الذي هو نهاية التجربة الابتلائية» أما 
الفعل الجبري الذي يقع على الفرد باستطاعته أو باستطاعة فرد آخر أو قوى طبيعية 
أو مادية أخرى. هذا الفعل يصبح الإنسان فيه معلولا لا علة و ينتبي الفعل عنده 
ولا يبدأ منه. فإن العلل هذا الفعل تكون صادرة إليه من آخرين دافعة إياه إلى 
مواجهة موقف الوبتلاء والدخول في التجر بة حيث يواجه بضدين من الأفعال عليه 
أن يختار واحداً منهاء وعندها تتحرك الإرادة باختيار أحدهماء يصبح هذا التحرك 
الإرادي علة أولى لفعل اختياري نابع من نفس الشخص حيث يتصف هذا الفعل 
بصفة السلوك الخلقي إما خيراً أو شراً. 


ونضرب لذلك مثلا لرجل يصوب بندقيته ليصطاد, فإذا به يخطىء و يصيب 
إنساناً آخر إصابة تؤدي إلى بتر ساقه» مثلاء وهذه مصيبة حلت به جبرأ حيث هو 
أصبح معلولا لنهاية فعل الصياد النطأً. ولكن هذا الفعل الجبري كمقدمة للتجربة 
الإبتلائية ليس سوى علة تواجه الصاب بسلوكين قبيح وحسن» فهو أما أن يصير 
ويحتسب إصابته وعناءه وأله عند الله كا يحتم عليه الايمانء وأما أن يجزع و يكفر 
و يسخط على القدر. فإرادة هذا الصاب اذأ ستتحرك حركة تحدد أفعاله وتصبغها 
بصبغة جديدة أما الشكر لله والصبر على للصيبة . وأما الجزع والتبرم والضيق. 

ونضرب مثالا آخر برجل مر بفقير بائس يشعر بحاجته إلى الطعام فيعطيه 
صدقة» فاعتراض البائس طريق الرجل فعل جبري لم يتم باختيار أحدهماء وإن 
كان نتيجة تلاق علل أدت إليه منها الفعل الإرادي بالمرور للرجلء والفعل 
الإرادي للمتسول بالتسول» ولكن تلاق هاتين العلتين بحيث تؤديان إلى مواجهة 
الفاعل والمفعول حيث يدخل الفاعل في تجربة إبتلائية, وهذا التلاقي هو من قدر 
الله وتدبيره ومشيئته الحضةء وهو جبر مطلق عليهاء وذلك ليبتلي السائل والمسئول . 

فا مسئول يجد نفسه أمام سلوكين: إما أن يعطي وإما أن يبخل. فإذا اختار 
العطاء وتحركت' إرادته لذلك» فإن الاستطاعة سوف تتحرك لاكتساب العلل 
المؤدية إلى المعلولات التي تنتهي بتحقيق العلول الأخير أو الفعل الطلوب وهو وضع 
الصدقة في يد البائس . أما ابتلاء السائل فإنه بعد أي يعطيه المحسن الصدقة فإنه 
يجد أمامه فعلين: قبيح وحسن: أما القبيح فهو أن ينسى أن الله هو الرازق و يشعر 
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بالحمد والمنة للمعطي العبد» وأما الحسن فهو أن يشكر العيد على فعله ويحمد الله 
على ما رزقه. 

فعمل الإستطاعة اذا ليس خلقاًء إنما هو تجميع وترتيب العلل بحيث تؤدي في 
الناية إلى الغاية المطلوبة. والفعل من أوله إلى آخره مخلوق لله سبحانه وتعالى» 
حيث كل علة وكل معلول مخلوق له. وحيث أن الإستطاعة والأدوات والإرادة 
الحرة الختارة من خلقه تعالى كذلك» ولكن ذاتية الانسان في الفعل وليس في 
الخلق وهي تتمثل في تلبس الإرادة بالعلل والمعاولات بحيث ينتج في النباية نظام 
وترتيب معين لها يؤدي إلى إقام الفعل المطلوب» ومن ثم يكون معنى قوله تعالى 
«فسنيسره لليسرى » هو خلق العلل ومعلولاتها التي يكسب بها الإنسان اليسرى» 
وكذلك من يبخل ييسره الله العسرى» بهذا العنى. 
2 الاستطاعة البشرية والشر: 

مما تقدم يتبين لنا المصدر الأصيل للشر الواقع في الحياة الدنياء فالشر ليس 
منسوباً لله سبحانه حيث هو راجع لاختيار العبد وذلك بقوله «إفأما من بخل 
واستغنى وكذب بالحسنى ». فالبخل والإستغناء والتكذيب بالحسنى شرء وهو أثر 
من عمل الفرد» وإن کان كله من لق الله تعالى» وكذلك قوله سيحانه وتعالى 
يأا الذين آمنو إنما الخمر وال ميسر والأنصاب وال زلام رجس من عمل الشيطان 
فاجتنبوه لعلكم تفلحون) '). فهي كلها لوقة لله» ولكنها من. عمل الشيطان . 
بمعنى أن الله خلقها أشياء مجردة, وعللا ومعلولات» ممكن جعها بنظام وترتيب 
معين يؤدي إلى خيرء أو بترتيب آخر يؤدي إلى شر. فالخمر مثلاء ما هي إلا مواد 
سكرية» مجموع إليها فعل التخمير» والمادة السكرية في ذاتها ليست مسكرة» 
والتخمير في ذاته ليس مسكراً وإفا جعها معاً بكم وكيف معينين هو الذي أنتج 
الخمر. وبذلك قال عنه الله «رجس من عمل الشيطان». 

وكذلك الميسرء أصله عدة عناصر وأفعال غير محرمة مخلوقة لله. مثل المباراة 
الشريفةء والمنافسة الحرة بين متنافسين, وعنصر آخر مثل مجازاة وتشجيع الفائز. 
ولكن الشيطان يم هذه العناصر ويخلطها بنسب معينة» وني الكم والكيف» 
فينتج منها الميسر. فالفعل في جملته وتفاصيله مخلوق لله » ولكنه عمل للشيطان» معنى 


VE 


التجميع بنسب معينة للكيف والكم . وهكذا ينتج الشر عن الفعل والعمل. وليس 
عن خلق الفعل. أي أن الله سبحانه خلق الأفعال مجردة تصلح للضدين» ولكن 
الإونسان بفعله لحا على نحو معين, يتحدد بعده وبه موقف الفعل وقيمته الخلقية : إما 
حساً أو قبيحاً, ومن ثم فيمكن القول بأن تلبس الإرادة البشرية الختارة وامتزاجها 
بالفعل من أوله إلى آخره» هو الذي جعله خيراً أو شراً. 


فإن قيل أن في هذا القول إثبات يتعارض ايجاد, أو خلق صفة للفعل منسوباً 
للإستطاعة البشرية, وهذا يتعارض ويتناق مع القول بخلق الله لكل شيء؟ 
نقول: إن تلبس الإرادة الختارة للفعل وتعلقه بالوستطاعة البشرية» لا ينتج عنه أية 
إضافة جديدة للفعل, حتى ولا الصقة» فهذه الصفة لا توجدها الاستطاعة البشرية 
من عدم» كا أنها لا تحدثها إحداثاً, وذلك بالرغم من أن الأفعال البشرية مخلوقة 
لله محردة عن هذه الصفة. ومن ثم فالصفة أثر من آثار الفعل البشري» وناتج عنه 
دون أن تكون مخلوقة له. 


ولتوضيح ذلك وإثباته نعود إلى ما سبق أن ذكرناء» من أن عمل الإستطاعة 
البشرية» هي إقام الفعل البشري. والفعل البشري هو تجميع للعلل والمعلولات 
المخلوقة بنظام وترتيب ونسب معينة » تؤدي في النهاية إلى الفعل المراد. فالشر أو 
الخير الذي يتصف به الفعل في النهايةء اتج عن اختلاف هذه النسبء. كا 
وكيفاء ف علل ومعلولات الفعل» الي هي ف النهاية حركات وسكنات . ومن ثم 
فصفة الشر أو الخيرء ليست مخلوقة للإستطاعة, وإما هي أثر للإختيار وللفعل 
البشريين. وذلك يتمشى و ينبع من تعريف الإستطاعة بأنها تجميع للعلل الخلوقة 
له والتي بها يحدث الله المعلولات. والعلل والعلولات والتسب التي هي في النهاية 
علة الصفة للفعل» مخلوقون جيعاً لله » وإن كانت صفة الفعل ناتجة عن الإستطاعة 
البشرية والإختيار مباشرة ولنضرب لذلك مثلا بالكيميائي أو الصيد لأف يمزج 
بعض العناصر إلى بعض بنسب ومقادير معينة» فينتج منها دواء و يضيف هذه 
العناصر بعينها إلى بعضها بنسب محختلفة» ومقادير مغايرة عن التسب والقادير في 
العملية الأ وى فينتج عنها سماًء فالسم والدواء مكونان من عناصر واحدة» ولكن 
هذا التباين الشديد بينهاء إا يرجع إلى تباين النسب والقادير في تجميع تلك 


vo 


العناضر بين العمليتين دون إضافة عنصر جديد. كذلك بالسبة للفعل البشري 
حيث أن عناصر الأفعال البشرية جميعها» حركات وسكنات تكتسبهها الإستطاعة 
البشرية بإمداد من الله فتجمعهها بنسب معينة» فيصبح الفعل خيرأء وتجمعهها 
بنسب أخرى فيصبح الفعل شراً. ظ 

فالأسباب والعلل التى يكتسب بها العبد المعلولات» مخلوقة لله أسباباً ومسببات 
مجردة» معنى أنها عملوقة» بحيث تصبح كل مجموعة منها فعلا محرداً عن الخير أو 
الشرء وذلك واضح جلي بلا تأويل ولا تعسف من قوله طإنا هديناه السبيل: إما 
شاكرأً وإما كفوراًي .)١(‏ فقد ذكر السبيل هنا على وجه التجريد أولا عن الشكر 
والكفر» ولكن هذا السبيل أصبح بعد ذلك وبعد إتصافه بالفعل البشري» أو بعد 
نسبته للإنسان» أصبح سبيل شكر أو سبيل كفر. والسبيل لغة هي الطريق أو 
السبب» وهديناه معناها أعطيناه. ودللناه وبينا له ووضحنا. ومن ثم فهو سبحانه 
يخلق الأسباب والعلل ومعلولاتهاء وكل ما يؤدي إلى حصول الإنسان على أفعاله 
واكتسابهاء يخلقها مجردة, ولكنها تتصف بالشكر أو الكفر بعد تلبسها بالإرادة 
البشرية الختارة. ش 

والفعل البشري لا يعدو أن يحدثء إما بالاستطاعة البشرية فقط» وإما 
بالاستطاعة البشرية مستعينة ببعض الأدوات الخارجية التي تصنعها لنفسها لإتقام 
الأفعال» أي أن الاستطاعة والأدوات مجردان عن معنى السلوك الخلق , فالأشياء 
والأدوات كالسكين والنار لا تحمل في ذاتها معنى الخير أو الشرء وإنما هى صالحة 
لفعل الضدين» والله مان وتعالى هو الذي يخلق لما تأثير الفعل الذي تفعله» فهو 
يعطي النار قوة الإحراق وتأثيرها كبا يعطى كل شیء ماهيته وقوته ويهديه إلى فعله 
قال ربنا الذي أعطى كل شيء خلقه م هدى» أي أعطاه ماهيته وجوهره الذي 
يصبح به هذا الشيء دون ذلك ثم یسر له فعله الخاص بهء وتأثيره فيا حوله» 
والذي بميزه عن غيره» كالإحراق للثارء والقطع للسكين , والضرب للدرة, والحرث 
للمحراث وهكذا. وهذه الأفعال ليست شرا وليست خيراً ولكتها أفعال مجردة 
تجريداً تامأ عن معنى السلوك الخلق . 
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والفعل المجرد عن معنى السلوك الخلقي ليس له وجود إلا في عالم الجماد 
والحيوان والملائكة. وأما أفعال الإنسان والجان, سواء التي تتم بالإستطاعة مع 
الأدواتء أو بالاستطاعة وحدهاء فهى لا بد أن تحمل معنى السلوك الخلق . 
أي أن الفعل إما أن يكون حستاً أو قبيحاًء خيراً أو شرأء طاعة أو معصية . 
4 حقيقة الشر وأصله فى الحياة الدنيا: 


وإلى هنا ونجد أنفسنا في مواجهة سؤال خطيرء طالما حاولت الأنساق الفلسفية 
والعقائد الدينية أن تجيب عليه. ونعنى به السؤال عن معنى الشر وماهيته وعلته 
ومصدره في العالم, ٠‏ 

ما لا شك فيه أن تأثير الإستطاعة البشرية والأشياء الطبيعية وأفعالم| الخلوقة 
له » كلها أفعال وتأثيرات احتمالية » يتساوى بها جميعاً وقوع الشر والخير. فا لحرث 
كن أن يكون ني حالات شراًء وني حالات أخرى خيراً والكتابة كذلك» 
والإحراق بالثارء والقطع بالسكين كلها أفعال تتساوى فا احتمالات الخير مع 
احتمالات الشر. ولكن هذه الأفعال اذا وقعت اختيارية للإنسان تصبح إما خيراً 
أو شرأء فا هو مرجح احتمال الشر عن الخير عند الإنسان أو العكس ؟ . 

إن حركة الأفلاك والنجوم والشمس والقمر وسائر الأجرام» حركة اضطرارية 
حبرية كا أرادها لما الله سبحانهء فليس أمامها إلا فعل واحد وحركة واحدة 
مطردة ينبىء ماضها عن مستقبلها بدقة فائقة. وكذلك حركة الحيوات وقعله حيث 
يتحرك حركة اضطرارية» و يفعل أفعالا غريزيةء يمكن التنبؤ بها مسبقاً بناء على 
معرفة طبائعه وغرائزه اذا ألق في النار والملائكة المكرمون لا يعصون الله .ما أمرهم » 
و يفعلون ما يؤمرونء فأفعاهم ذات اتجاه واحد ولا يوجد حيالها سوى احتمال 
واحد. ظ 

أما الإنسان» فالواقع يثبت أنه ليس لأحد من الناس أن يتنبأ بفعل شخص 
ماء تنيؤاً علمياً معنى التنبؤ العلمى للعناصر المادية » والأفلاك أو سلوك ونمو النبات . 

فالإنسان في كل موقف يبتلى فيه يحد أمامه احتمالين عليه أن يختار و يفعل 
)١(‏ يتساوى في ذلك الوسائل والأذوات البسيطة أو المعقدة من اليف حتى القنيئة والصاروخ . 


ينفا 


واحداً منهماء ولا مكن لحي ناء فها دائاً ضدان. والشيء ء الذي يحدث بها 
الفعل سواء كان ذلك عضواً من أعضائهء أو آله خارحية» أو الا ثنين معا كلها 
أفعال مجردة عن معنى السلوك الخلتي ولا تحمل في ذاتها فم ار أو القن بحيث 
احتمال إنتاج الشر ها يتساوى مع احتمال إنتاج الخير. ومن 3 فلا بد من مرجح 
لأحد الاحتمالين على الآخر لوقوع السلوك الخلق. وحيث أن الفعل الخلتي لا 
يحدث إلا بالإنسات فقط » وحيث أن الإنسان فقط دون سائر الخلوقات الكائنة في 
يمال إدراكنا البشري» هو المكلف لكونه خليفة لله في الأرض» حيث أن الخلافة : 

تعنى الحرية والمسئولية الفردية والجماعية. والحرية مقوماتها الإإخحتيار والإستطاعة 
وال والإستطاعة ليست استطاعة لفعل الشرء كا أنها ليست استطاعة لفعل 
الخبر فقطء وإنما هي استطاعة للضدين » ومن ثم قلا بد أن يكون ارجح هو الإرادة 
الحرة الختارة للإنسان . 


فالإنسان حر مختار من ذاته ينیع هذا الاختيار. والله سبحانه خالق له ولذاته 
الحرة وللأشياء وللأفعال, هذا لا شك فيه» ولكن خلق الله سبحانه وتعالى لذات 
الإنسان الختارة بين الخير والشرء لا يعني خلقه 0 يختاره بعض الناس أو 
أكثرهم . لأن الله خلق للإنسان إرادة حرة» وهذا يعني أنه لم يخلقها مريدة للخير» 
كا لم يخلقها مريدة للشرء وإلا ما أصبحت حرة. وإما هي عخلرقة حرة» معن آنا 
قوة ذاتية للفرد, يتساوى أمامها احتمال الرغية في الشر والقصد إليه, والرغبة في 
الخير والقصد إليه كذلك. 


وببذه الإرادة الختارة يتم العمل الإنساني الذي يجعله خليفة لله في الأرض أو 
خليفة لغير الله فعندما تتحرك هذه الإرادة وتختار أحد الإحتمالين, لا يكون هناك 
سبب لحركتها سوى ذاتها. فهي مرجح حدوث الفعل إلى جانب الشر دون الخير 
وبالعكس. أما خلق الفعل البشري فهو لله. ومن ثم فأصل الشر ومنبعه في 
الأ رض هو الإختيار البشري» أو الحرية عند الإنسان. والحستة من الله معنى أن 
الله سبحانه وتعالى خلق الفعل والإرادة للإرادة الحرة الختارة والإستطاعة المكتسبة 
للفعل الختار» وبين وشرع وهدى الإنسان وأمره عن طريق الشرع بالحسنةء أما 
السيئة فهي من الإنسانء بعنى , أن الله سبحانه وتعالى خلق الإستطاعة عند . 


A 


الإنسان للضدين والفعل للضدينء والإرادة الحرة الختارة للضدين أيضاء ثم نهى 
عن الشر والسيئة» فخالف الإنسان النبي, واختار ما يتعارض مع أمر ر به» فنبع 
من ذاته الشر والسيئة . 

وتفسير ذلك» هو أن القرآن الكريم يثبت: في وضوح وجلاء بالنصوص العديدة» 
وجود وجهين لأفعال البشر: 

الأول = هو كون الفعل مخلوقاً لله ومقدراً عشيئته » وواقعاً ککل شیء ف 
الكون يفاعليته تعالى. 

والثاني ‏ وهو كون هذا الفعل ‏ في نفس الوقت ‏ مختاراً للعبد ومكتسباً 
باستطاعته ومفعولا بفاعليته . 


واذا كان بعض مفكري الإسلام قد رفضوا رفضاً تاماً وقوع أي فعل بأكثر من 
وجهء كا رفضوا تعلق الفعل البشري بأكثر من حدث وفاعل» فإن القرآن الكرم 
أثبت ذلك صراحة» و يبدو أن خطأ هؤلاء المقكرين» وما ألبس الأمر على 
عقوهم » مما جعلهم برفضون هذه الحقيقة الهامة هو غفلتهم عن حقيقه الإيتلاء » 
التي هي غاية العالم المخلوق كله, والحككة التى خلقه الله من أجلها . 

فالعمل البشري» اذا وقع باختيار وقصد الإنسان مخالفاً لشرع الله وأمره 
التخييري فإنه يصبح شراً. ووجه الشر هنا ليس منسوبأ له سبحانه لأن الشر 
ليس سوى الفشل والرسوب في تجر بة إبتلائية» لعبد ما باختياره العصية بدلا من 
الطاعة . 

فليس ثمة شر مطلق في الموجود, أو شر قائم بذاته يصارع اخير و يغالبه, ولیس 
له موجد يفعله أو يحدثه مقابل أن يفعل الله الخير ويحدثه . 

وليس الشيطان محدثاً. للش وليس العاصي من البشرء أو بتعبير آخرء شيطان 
البشر عحدثاً لا يقع منه من شر كذلك» وإن كان الاثنان يفعلانه نتيجة اختيارهما 
للمعصية في لحظات الإختيار المقدرة في المواقف الإبتلائية. فهو كفعل حادث 
مخلوق لله سبحانه وتعالى وهذا وجه من وجهي الفعل» ولكن وجه المعصية فيه أو 
الشز راجع إلى العبد لسوء اختياره وقصده» وهذا هو الوجه الثاني للفعل. 


ابام 


فالله سبحانه وتعالى هو الخالق لكل شيء حتى معاصي العباد. وهو الذي 
أقدرهم على فعلها لأنه شاء أن يبتلهم» والعصية أو الشر يقع كل منها من إنسان 
على آخرء بعنى أن كل ما هو معصية ء ر راقع يعن ا 
كن نال E‏ قلا افيه بعتن ع أنه يكتسب هذا الفعل» ولكنه لا 
يميت فالله وحده هو امحيي والمميت ومن ثم فالموت الواقع بفعل الفاعل في ال مقتول 
إنما هو من خلق الله تعالى. 

وهذا هو الوجه المتعلق بالله سبحانه من الأفعال البشرية . 
ولكن هذا الفعل الذي قدره الله سبحانه كنهاية سيئة لوقف إبتلائي لإنسان 
ماء هو حكم من الله سبحانه على المفعول به وعلى أهله أي أنه اذا كان الوجه 
الكتسب من الفعل البشري المنسوب للعبدء يسمى معصيةء فإن الوجه الخلوق 
المتعلق بالقدرة والمشيئة الإمية» يسمى حكاًء بدليل قوله تعالى مخاطباً رسوله 
عن أفعال المشركين معه» وتكذيهم إياه# أم يريدون كيدأء فالذين كفروا هم 
المكيدون, أم لحم إله غير الله, سبحان الله عا يشركون. وإن یروا كسفاً من 
السماء ساقطاً» يقولوا: سحاب مركوم . فذرهم حتى يلاقوا يومهم الذي فيه يصعقون . 
يوم لا يغني عنهم كيدهم شيئأ ولا هم ينصرون. وإن للذين ظلموا عذاباً دون 
ذلك ولكن أكثرهم لا يعلمون. واصبر لحكم ربك فإنك بأعينناء وسبح جمد 
ربك حين تقوم ومن الليل فسبحه وإدباره النجوم لد . فكل ما يقع على رسول 
الله يق من معاصي المشركين وشرورهمء إنفا هو بحكم الله سبحانه وتعالى. أي أنه 
عز وجل حكم بأن تكون أفعاهم واقعة على الرسول في مكة والذين آمنوا معه» 
يؤكد ذلك قوله تعالى واصير لحكم ربك فإنك بأعيننا» أي أن كل ما يفعلونه معه 
من أذىع إفاهو بتقديره وعلمه سبحانه. ومن ثم وجب .عليه الصبر على أفعالهم , 
لأنه إا يتعامل معها من خلال الوجه الاللهي اء وهو كونها حكماً عليه وعللى 
المؤمنين من الله لابتلائهم . ' 

ومثلها قوله تعالى له أيضاً «إنا نحن نزلنا عليك القرآن تنزيلا. فاصير لحكم 
ربك» ولا تطع منهم آثماً أو كفوراً4 ('). فأمر الله سبحانه بالصيرء إنما هو مقرون 
بكون هذا الصبر لحكم الله: وليس هو صبراً على الذلة أو السكنة أو تعذيب 
)١(‏ سورة الطور: الآيات ؟5-49؛. 
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المشركين له ولصحابته عن ضعف» ولكن لأن الله سبحانه وتعالى جعل هذا الفعل 
من المشركين, واقعاً باختيارهم من وجه وبحكم الله من وجه آخرء فهو فعل صادر 
بقدره ومشيثته و بخلقه . 
فأمره بالصير على أفعالحم إا هو باعتبار الوجه الخلوق من الفعل وهو 3 
وليس باعتبار الوجه البشري المكتسب وهو العصيةء بدليل أن الله سبحانه لم يأمر 
الرسول والصحابة بالصير على أذى المشركين بعد ذلك في المدينة وإغا أمر بالجهاد 
والحرب ورد الاعتداء. فالأمر بالصير في مكة صير 5 الله تعالى وليس لمعصية 
المشركين . 
ولعل نبي الله يونس عليه السلام لم يتعامل مع أفعال قومه من خلال الوجه 
امخلوق لله ولواقع بأمره منها ونظر إليها من خلال الوجه المفعول والمكتسب لأصحابها 
من البشرء ومن ثم ذهب مغاضباً ونسي كونها مخلوقة له وحكماً منه» ونظر إليها 
باعتبارها معصية فقط من العباد. . ومن ثم لبه الله سبحانه وتعالى رسوله محمداً عليه 
الصلاة والسلام في موضع آخر إلى ما كان من أخيه يونس فقال له «#فاصير لحكم 
ربك» ولا تكن كصاحب الحوت» إذ نادى وهو مكظوم. لولا أن تداركه نعمة 
من ربه» لنبذ بالعراء وهو مذموم. فاجتباه ريه فجعله من الصالحين ي .)١(‏ 
والواد ضح ا جلي من قوله تعای « فاصبرحكم ربك »ولا تکن كصاحب ا حوت » أن صاحب 
الحوت وهو يونس عليه السلام لم يصبر كم ربه حيث تعامل مع أفعل قومه حين كذ بؤه 
وآذوه» ورفضوا الاستحابة للحق من وجهها البشري فقط باعتبارها معصية ة. وشرأً. 
فت ركهم وذهب دون أن يأذن له الله بالذهاب والمجرة» فلم يصبر على أذاهم لانه 
ظن أنا الله لن يقدر عليه (1) وسيعوضه عنهم ا » ونسي حقيقة الوجه الآخر للفعل 
البشري التمثلة في كونه خلوقاً له سبحانه ومقدراً منه وواقعاً مشیځته وحکه. ولقد 
صبر كل الرسل على ما أصايهم من أفعال العبادء باعتبار أن أفعالهم حكم من الله 
تعال» وعلى رأسهم جيعاً كصابرين» ومثالا لهذا الصيرء يذكر الله تعالى أيوب 
«وأيوب إذ نادى ربه: أني مسني الضر وأنت أرحم الراحين. فاستجينا له» . 
فكشفنا ما به من ضرء وآتيناه أهله ومثلهم معهم » رحة من عندناوذ كرى للعابدين . 
سماعيل وإدريس وذا الكفل: كل من الصابرين : وأدخلناهم ٤‏ رحمتناء إنهم 


)0 سورة . القلم: الآيات يه (م) أي ضيق عليه الأرضء ٠‏ 
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من الصالحين. وذا النون إذ ذهب مغاضباًء فظن أن لن نقدر عليه فنادى في 
الظلمات: أن لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين فاستجيتا له 
ونجيناء من الغم» وكذلك ننجي المؤمنين 4 ),. وهكذا بعد أن ذكر الله سبحانه 
بعض الصابرين من الأنبياء, بعد أن ذكر مثال الصابرين أيوب» ذكر بعد ذلك 
ذا النون» من الصابرين أيضاً. وذلك أن ذهابه عن قومه مغاضباً مهم لم يكن 
عزوفاً عن الصير وتركاً له ظنا منه أن الله تعالى سوف لا يضيق الأرض عليه . 
وسيرزقه بقوم آخرين يصدقونه و يستجيبون للحق . 

فالخطأ الذي وقع فيه يونس اذا هو عدم اعتبار الصبر على أذى قومه صبراً 
لحكم الله فالصير على أفعال العباد ومعاصيهم ما دام يتم بأمر الله الشرعي فهو صبر 
لحكة» ومن ثم فلا شك في وجود وجهين للفعل البشري . 

ولكن منكري هذه الحكة الحامة, قد أنكروها حتى لا ينسب لله سبحانه 
وتعالى الشر أو فعل القبيح » وحتى لا تكون شبهة جبر على الإنسان» وذلك ‏ کا 
قلنا من قبل س غفلة منهم أو إغفالا لحقيقة الإبتلاء . 

الله سبحانه وتعالى قد حكم بوقوع أفعال الكافرين والظلمة والأشرار والعصاة 
لأمره على غيرهم من العباد. فهو يبتلي الناس بالناس» كا يبتلي الناس بالجان» 
والجان بالناس, کا ابتلى من قبل إبليس بآدم» وآدم بابليس . وليس هذا تفسيراً 
إجتهادياً للوجه المي من الفعل الواقع من البشرء بل أنه تفسير قرآني صريح . 

وبيان ذلك أنه كان من العلوم يقيناً بآيات كثيرة من القرآن الكريم, إن لله 
سبحانه وتعالى يبلك الأمم أو القرى بقدرته مباشرة دون وسائط» کا في كثير من 
قصص الأمم السابقة فإنه يعذب الناس أيضاً وهلكهم بأفعال بعضهم ببعض» 
وهذا واضح من قوله تعالى قل هو القادر على أن يبعث عليكم عذاباً من فوقكم 
أو من تحت أرجلكم أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس بعض, أنظر كيف 
نصرف الآيات لعلهم يفقهون» (©). ولعل الذي يجب أن نفقهه هنا هو أن 
الوجه الإ لمي الذي قدر الله به الفعل البشري وجعله منصباً وواقعاً على الآخرين 


* سورة الانبياء: الآيات #م-مم.‎ )١( 
56 سوة الاتعام: آية‎ )( - 
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فيذيق بأس الفاعل بفعله للمفعول به» هو حكم الله الذي يجب على المؤمن في 
مثل ظروف مكة, الصير عليه . أو لعل هذا مما مكن فهمه من هذه اؤبة. ذلك لأن 
الفعل الواقع من العاصي أو الكافر على المؤمن في هذه الخالة, إنما هو من قدر الله 
ومشيئته لابتلائه . 

فالوجه الاالمي للفعل هو وجه ابتلائي والوجه البشري وجه اختياري. وذلك واضح 
صريح في قوله تعالى لبني إسرائیل ‏ وإذ أنجبيناكم من آل فرعون يسومونكم سوه 
العذاب: يقتلون أبنائكم» ويستحيون نساءكم. وني ذلكم بلاء من ربكم 
عظيم 4 . فقتل الذكور والعذاب واقع من آل فرعون باختیارهم» ولكنه ككل 
شيء وكل فعل في العالم واقع بقدر الله واذنه فهو واقع للإبتلاء وذلك هو الوجه 
الإلمي فيه. وذلك هو ما فهمه موبى عليه السلام حيث قال لقومه $ وإذ قال 
موسى لقومه: اذكروا نعمة الله عليكم, إذ أنجاكم من آل فرعون يسومونكم سوء 
العذاب و يذبحون أبناءكم و يستحيون ناءكمء وي ذلكم بلاء من ربكم 
عظم 4 ". وهكذا نسب الفعل كمعصية أصالة إلى فاعلية آل فرعون ولكنه عقب 
بقوله وني ذلكم بلاء من ر بكم عظبم» وني ذلكمء أي في هذه الأفعال التي فملها 
فهم آل قرعون» بلاء وليس هذا البلاء من فاعل الفعل من البشر» وإنما هو (امن 
ربكم» مع أن الفعل الواقع على بني إسرائيل ‏ واحدء ولكنه اذا أنسب إلى فاعله 
من البشر فهو شر ومعصية» بينا بصفته مقدراً وواقعاً بأمر الله الكونيء ويخلوقا لله 
فهو ابتلاء من الله لهم . 

وتلك هي سنة الله سبحانه وتعالى في ابتلاء خلقه بالآلام والشرورء كا 
يبتلهم بالنعم والسرور #كل نفس ذائقة الوت ونبلوكم بالشر وخر فتنة وإلينا 
ترجعون4 (۳) . ولكن الشرلا ينزل من الساءء بل أن مصدره ويحاله الوحيد في الكون هو 
عالم الإبتلاء حيث تقع الشرور أو المعاصي من الأنس والجن كنتيجة إختيارية هم 
في تجارمم الاإبتلائية» ومن ثم فإن هذا الشر الواقع من البعض مدفوع ‏ يأمر الله 
وحكمه ‏ إلى البعض الآخر وواقع عليهم لابتلاتهم . 
)١(‏ سورة الاعراف: آية .1١41١‏ 
(۲) سورة ابراهم: آية .١‏ 
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بيد أن ما يقع للناس من ابتلاءات مسرة ومهجة وممتعة كالرزق والولد والجاه 
والسلطات وغيره نما هومن ٠‏ الله سيحانه وتعالى تحقيقا أ للحكة الأول الي من أحلها 
خلق الحياة الدنيا. ولذلك فإنه يخبرنا جل وعز ما جرى بين نوح وقومه حيث قالوا 
إن هو إلا بعل نه عله قتر a‏ احور قال: رب أنصرني مما كذبون. 
فأوحينا إليه أن اصنع الفك بأعيننا ووحيناء فإذا جاء أمرنا وفار التنور فاسلك فيا 
من كل زوجين اثنين وأهلك إلا من سبق عليه القول منهم» ولا تخاطبني في الذين 
ظلمواء ام مغرقون . فإذا استويت أنت ومن معك على الفلك فقل الحمد لله الذي 
نجانا من القوم الظا مين . وقل: رب أنزلني منزلا مباركاً وأنت خير المنزلين. إن في 
ذلك لآياتء وإن كنا لبتلن)('. وهكذا بين الله سبحانه وتعالى أن هذه 
الأحداث التي حدثت بين نوح وقومه إا كانت للابتلاء. 

فوقوع الشر معنى الأ والمصيبة والفاجعة على الفرد إنما هو من فعل غيره من 
التاس» وهو مقدر من الله ء وواقع بخلقه ابتلاء هم فأما الانسان اذا ما ابتلاه 
ربه فأكرمه ونعمه» فيقول ري أكرمن . وأما اذا ما ابتلاه» فقدر عليه رزقه» 
فيقول : ربي أهانن. كلا بل لا تكرمون اليتم . ولا تحاضون على طعام المسكين. 
وتأكلوا التراث أكلا لما. وتحبون المال حباً جأ» ") . فع أن وقوع الخير للونسان 
إنما هو للفتنة والابتلاء, إلا أن الكثير من الناس يظن ذلك تكرياً له, بينا التكرم 
الحقيق للإنسان في ال جنة وليس في الدنياء لان هذه الدنيا جعلت للإبتلاء و 
تجعل للنعيم » فقول الإإنسان المبتلى بالخير والنعمة «رلي أكرمن » وإن كان حقأء 
0 ابتلاء بالتعيم يوجب عليه الشكر لله إلآّ أن هذا المفهوم فيه لبس وخطأ 

حيث أن الدنيا دار ابتلاء وليست دارا للنعيم لأن نعيمها زائل. ومن ثم قالنيم 

بام سودي عن اا دالب بح بها ا أيضاً » 
وذلك بشكره لله وآدائه حق النعمةء أما الكافر الجاحد لنعمة ربه مثل قارون. 
وفرعون فإن النعم بالنسبة له بلاء مهلك» ولذلك يقول الله في أمثالهم « فذرهم في 
غمرتهم ا e‏ إا مدهم به من مال وبنين» نان دم في اخيرات 
بل لا يشعرون » ( "ومن ثم فإن من يضيق الله عليه رزقه إنما هو أيضأ ابتلاء له» 
)١(‏ سورة المؤمنون: الآيات ه9-.م 
(۲) سورة الفحر: الآيات 6١-١5؟.‏ (*) سورة امؤمنون: الأيات 4ه-هه. 
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وليس إهانة له. 

ولذلك ننى قول الإنسان «ري أهانن» بقوله «كلا» .ذلك أن هذه الأمور 
الجبرية الواقعة على العباد كالفقر والجوع ونقص الأنفس وغير ذلك من اا 
والمصائب: هي أمور واقعة بأمر الله وقدره ابتلاء هم . ولكنها ليست منسوبة إلى الله 
بوجهها القبيح » وذلك لأن فقر الفقير في الدنيا ليس واقعاً عليه بفعل الله سيحانه 
وتعالى المباشر لإفقاره, وإن كان واقعاً بحكمه تعالى وقدرة نتيجة لفعل بشر آخرين 

وبيان ذلك أن الله سبحانه وتعالى ‏ كما مر بنا في موضع سابق ‏ قدر في 
الأ رض أقواتها وأقوات من عليها إلى يوم الدين» وأنزل من الأقوات والأرزاق ما 
يكني الأحياء فيها في كل عصر وکل زمن وکل يوم» ولكنه جعل هذه الأرزاق 
والأقوات في أيدي البعض ابتلاء لهم بالنعمة» وشرع لهم الشرع والنبج الذي 
يوزعون به الأرزاق على الئاس فيأحذ كل ذي حق حقه. فإذا أكل هؤلا'ء 
الوكلاء على الثروة البشرية التراث أكلا لاء وأحبوا الال حباً جأء فلم يكرموا 
اليتم» ولم يحضوا على طعام السكين وذلك بمخالفتهم للتشريع: الإلمي في توزيع 
الأ رزاق» اذا حدث ذلك أصبح على الأ رض من الناس فقراء ومساكين. 

ومن ثم يكون تضييق الرزق على بعض الناس ليس منغاً من الله للرزق عنهم» 
وإئما هو نتيجة استيلاء إخوانهم من البشر على حقهم فيا قسمه الله لحمء وذلك فعل 
اختياري لحم, وهو في نفس الوقت حكم جيري على الآحرين› أي أنه فعل مقدر 
من الله ممن ينعون الناس» فهو حكم منه لابتلاء الفقير بالرزق القليل وإن كان 
معصية للغني لأنه لم ينفذ شرع الله في أرزاق العباد التي استخلفه الله عليها . 

يوضح ذلك ويؤكده قوله تعالى «فأما الإنسان اذا ما ابتلاه ربه فأكرمه 
ونعمه» حيث ينسب الفعل إلى الله سبحانه وتعالى بجميع وجوهه» ولكنه في 
الجانب الآخر من الإيتلاء قال «وأما اذا ما ابتلاهء فقدر عليه رزقه» نسب الفعل 
إلى الله سبحانه وتعالى ولكن ليس كل الفعل» بل الجانب الالمي الذي هو 
الحكمء والذي هو للإبتلاء . ولذلك قال «أما اذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه» مما 
يدعو إلى الظن أن قوله هذا يعني نسبة تضييق الرزق» وجعل اللإنسات جائعاً كفعل 
إلى الله كليةء ولكن هذا خطأ لأن قوله «أما اذا ما ابتلاء» يعني نسبة الوجه الاربتلائي 


م 


فقط حيث قال بعد ذلك « کلا» ومن ثم فهو ينني کون تضييق الرزق برمته كفعل 
منسوب لله بوجهه الإبتلاني ووجهه القبيح معا. فقد أثبت نسبة الوجه القبيح إلى 
العباد» حيث فصل لنا بعد ذلك علة تضييق الرزق بفشل القائمين في الأرض على 
توزيع الأرزاق» حسب شرع الله فنتج عن ذلك وجود الفقراء والساكين» وذلك 
بقوله «كلا بل لا تكرمون اليتمء ولا تحاضون على طعام المسكين. وتأكلون 
التراث أكلا لا وتحبوت المال حياً جأ» . 

واذا لم نتأخذ في الإعتبار الوجه الإبتلائي الإلمي للفعل والوجه القبيح 
الإختياري البشري له فان نستطيع فهم قوله تعالى 8 أينا تكونو يدرككم الوت ولو 
كنم في بروج مشيدة. وإن تصبهم حسنئة يقولوا: هذه من عند الله وإن تصبهم 
سيئة يقولوا: هذه من عندك. قل: كل من عند الله فال هؤلاء القوم لا يكادون 
يفقهون حديثاً. ما أصابك من حسنة فمن الله وما أصابك من سيئة فن نفسك, 
وأرسلناك للناس رسولاء وكنى بال شهيداً» )١(‏ فبعد أن بين أن الحسنة والسيئة 
من عند الله » ووصف من يقول بغر ذلك بأنه لا يكاد يفقه حديثاً بين أن ما 
يصيب المرء من حسنة إنما هو من الله وأن ما يصيبه من سيئة فهو من نفسه. 

وهذا يبدو في أذهان البعض - متعارضاً مما جعل كثيراً من مخالئى المسلمين 
قدا وحديثا يرمون القرآن بالتناقض» كا جعل أحد مفكري الإسلام () يذكر 
ذلك صراحة فيقول في معرض حديثه عن القدر أن أدلة السمع في ذلك متعارضة 
و يذكر من هذه الأدلة الآيتين السابقتين. كا انشق مفكروا المسلمين بعامة حيال 
هذا الأمر إلى فريقين: 

الأول الذين نظروا “إلى الوجه الإبتلائي للفعل دون الوجه البشري 
الإختياري وهؤلاء تأدت بهم نظرتهم القاصرة إلى القول بالجبر. 

الثافي ‏ والفريق الثاني نظر إلى الفعل البشري من خلال وجهه الإختياري 
القبيح أو الحسن فقط » ومن ثم قالوا بني القدر و بقدرة الإنسان على خلق فعله أي 
بالتفو يض مم رفض القول بخلق الله للفعل البشري . 
)1١(‏ سورة النساء: الآیات ۷۹-۷۸. 
(۲) هوابن رشد في كتابه «مناهج الأدلة» . 
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أي أن البعض نسب القعل إلى الله باعتبار قوله تعالى «قل كل من عند الله » 
مع تأو يله قوله «وما أصابك من سيئة فن نفسك»» أما الآخرون فقد نسبوا الفعل 
إلى الإنسان باعتباره صادراً من نفسه مع تأو يلهم قوله تعالى «قل كل من عند 
الله». وكل ذلك الذي وقعوا فيه من تعارض وتضارب لآيات الله بعضها ببعض 
إغا جاء نتيجة لإغفاهم حقيقة وجهي الفعل البشري وحقيقة الإبتلاء التي تر بط 
بينهها وتعللهها . 

وما مكن قوله في تفسير هذا التعارض الظاهر أمام الذهن البشري هو أن الله 
سبحانه وتعالى قد شاء أن لا يغير ها بقوم من نعمة» حتى يغيروا ما بأنفسهم. أي 
أن الأمور الجبرية النازلة بهم إنما تتنزل بناء على اختياراتهم إزاء ابتلاءاتهم » فتتغير 
أحوالهم من سراء إلى ضراء» اذا غيروا اختيارهم من طاعة إلى معصية» وعكس 
ذلك صحيح ودليل ذلك قوله تعالى ##واذا قيل لهم : تعالوا إلى ما أنزل اله وإلى 
الرسول» رأيت المنافقين يصدون عنك صدوداً. فكيف اذا أصابتهم مصيبة بما 
قدمت أيديهمء ثم جاءوك يحلفون بالله : إن أردنا إلا إحساناً وتوفيقاً © .)١(‏ 

فالمصيبة لا تصيب الإنسان إلا ما قدمت يداهء أي أن ابتلاءهم بالآلام, إنها 
يكون من مستلزمات ارتكابهم لمعاصي سابقة» جزاءاً وانذاراً وعلاجاً 3 . کا أنه 
في الوقت عينه يكون الإابتلامُ بالآلام بأفعال الناس بعضهم ببعضء أما ابتلاء 
الناس بالنعيم فإنما هو لنجاحهم في ابتلاء سابق» فا يصيبهم من خير هو نتيجة 
لزمانهم وتوحيدهم لله وفعلهم الخير وتحقيقهم للخلافة الأرضية. وهو في الوقت عينه 
00 هم جديد ودليل ذلك قوله عز وجل # فقلت استغفروا ربكم إنه كان 

ا را. يرسل الساء عليكم مدراراً» وعددكم بأموال وبنين ويجعل لكم جناب 
0-0 لكم أنهاراً» () وقوله تعالى أيضاً «والبلد الطيب يخرج نباته باذن ربه 
والذي خبث لا يخرج إلا نكداً, كذلك نصرف الآيات لقوم يشكرون 6 "فار 
النازل من الله على العباد هو جزاء على اختيارات لهم محققة لعبوديتهم له. والشر 
الصاعد منهم لد كي تار ا للشر غير 
الأرض في هذا العام . ١‏ 
)١(‏ سورة التساء: الآيات 1 1 53 
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۸ 2 إثبات الخلق لله تعالى وحده مع تازه عن الشر: 

ومن ثم فوجه المعصية المنسوب للقدرة والمشيئة الإلمية والخلوق لها ليس شرأء 
وإنما هو سيئة واقعة من العبد تصيب غيره. وني ذلك يقول الله سبحانه وتعالى 
را أذقنا اللا ر رحمةى ۽ فرحوا 34 وإن م سيئة ما قدمت أيديهم اذا 0 
يؤمنوك . فآت ذا القرف حت ل وار ا دلك حر ا بریدون وحه 
اله وأولئك هم الفلحون) . فنسب الرحمةء تصيب الئاس , له سبحاته وهي 
الحسئة يبتلهم بها وجعل ابتلائهم بالسيئة بسبب ما قدمت أيديهم. فهي اذا نازلة 

على البعض بفعل البعض الإختياري من جهة» وبسبب ما قدمت أيدي هؤلاء 
الذين أصابتهم الصيبة من حهة أخرى . 

ومن ثم تكون الحسنة من عند الله سبحانه وتعالى للناس فعلا وابتلاءء أي أنها 
من عند الله بوجهما. ذلك لأا إما أن تكون ابتلاء بالسراءء فهي من فعل الله في 
الناس ومن عنده تماماً أي فعلا وخلقاً وإما أن تكون ابتلاء بالضراء فيه من فعل 
الناس بالناس فهي اذا من عنده خلقاً, ومنسوبة للناس فعلاء ولكن الأ ولى من 
عند الله كلية لأنها جاءت ‏ باعتبارها طاعة من الناس لله موافقة لأمر الله 
التشريعي» فهي واقعة بأفره الكوني خلقاً وأمره التشريعي التخبيري للناس هدايةء 
فهي بتمامها من عند الله ذلك أن الفعل الصادر من العبد المؤمن» إفا ينسب إلى 
الله تعالى كلية باعتبار العبد المؤمن خاضع خضوعاً تامأ حقيقياً لله تعالى صدوراً 
عن الجانب الإختياري ي حياته کال جانب الجبري شواع يسواع . 

فلا فرق بين حالة أثناء ون الطاعة منه وبين وقوع الفعل من اللائكة مثلا. 
فالقرآن يغبت أن الملائكة تقوم بأعمال شىح2 ولكن تلك الأفعال ليست هنسوية 
ها البتة إغا هي من فعل اله وحدهء ذلك أنهم جنود لله لا يقعلون إلا ما يأمرهم 
به رہم الح اح لاقل خا a‏ اليه اتدل يوم .اول 
بغيرهم» ومن ثم ينسب القرآن وقوع الفعل بهم مرة» و ينسب وقوع نه نفس الفعل 
بالفاعلية الإهية مره ة أخرى» وذلك حيثث يفول ي وفاة الناس « والله خلقكم 2 


يتوفاكمء ومنكم من يرد إلى أرذل العبر لكي لا يعلم بعد بعد علم شيئاً إن الله علب 
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قدير 21(4. فنسب الخلق والوفاة لله سبحانه وتعالى با يقول في موضع 0 
يتوفا كم ملك الموت الذي وكل بكمء ثم إلى ربكم e‏ وليس معنى 
الملائكة تقوم بقيض الأرواح أنها ذات فاعلية مستقلة عن الفاعلية الإلهية» 7 
يعني هذا تعارضاً بين الآيتين» وذلك لأن الملائكة لا تفعل إلا ما يشاء الله ومن ثم 
فالفاعغل هو الله ولكنه يفعل بهم . 

وليس الأمر مقصوراً على الوفاة فقط بل إن كثيراً من الأمور تتم في الخلق 
حسب مشيئته وقدره تعالى بالملائكة وهذه الأفعال الواقعة بالملائكة منسوية إلى الله 
كلية لأنها واقعة بأمره الكوني نحيث لا معصية من الملائكة البتة» وحيث هو الذي 
خلقهم وجعل لكل منم القدرة على ما كلفه به من أعمال. 

وهذا الحال ليس مقصورأ على الملائكة فقط, وإنيا هو حال كل مخلوق من أي 
نوع» فالأنس أو .الجن اذا حاء فعل أي مهم موافقاً لأمر الله الشرعي» فإن حاله 
حينئذ كحال اللائكة حيث تلق هذا الخلوق أمر الله الشرعي کان أمر کوني» و 
يبعل له الخيرة من أمره فيه ومن ثم يكون حكم الفعل الصادر منه كحكم الفعل 
E‏ ا ا . ومن ثم كانت الحسنة من 
عند الله . : 

بينا نجد العاصى في فعل السيئة إنما يفعلها بالقدرة الى أمده اله بها لابتلائه 
فهي من هذا الوجه كالحسنة من عند اللهء ومن ثم قال «قل كل من عند الله». 
إلا أنها جاءت عخالفة لإرادة الله الشرعية صدوراً عن نفس الفاعل باختياره الخرء 
فنسبت إليه حيث قال «وما أصابك من سيئة فن نفسك» . لأنها واقعة كفعل حر 
.بوجهها القبيح من الإنسان. ش 

وتعفق آيات سورة الروم السابقة الذكر مع آيات سورة الفجر في أنه عز وجل 
نسب: الرزق فيا جيعاً إلى الله سبحانهء ثم جعل ذلك واقعاً بأفعال الناس 
الإختيارية التي بمتنعون بهاعن آداء حق السائل وامحروم والسكين الذي فرضه الله 
لمم في أموال, الأغنياء . 
)١(‏ سورة التحل: آية ٠‏ 
(؟) سورة الجحدة: اية .١١‏ 
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أما قوله تعالى من جاء بالحسنة فله عشر أمثالهاء ومن جاء بالسيئة فلا يجزى 
إلا مثلها وهم لا يظلمون» ' . فنسب الحسنة لفاعلها كا نسب السيئة» وليس 
ثمة تعارض مع الآيات السابقة» لأنه ينسب الحسنة كالسيئة بوجهها البشري 
الكتسب والفعول باختيار الفاعل» حيث يتحدث هنا عن الجزاء عن العمل 
وليس عن مصدر الفعل. و يبين أن وقوع الفعل ‏ سواء المعصية أو الطاعة ‏ إنما 
هو باذنه لابتلاء الناس بعضهم ببعض لعرفة الخبيث من الطيب وذلك حيث يقول 
أو لا أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثلبها قلتم أفى هذا » قل : هومن عند أنفسكم 
إن الله على كل شبيء قدير. وما أصابكم يوم التق الجمعان فبإذن الله وليعلم 
الؤمنين. وليعلم الذين نافقواء وقيل لهم تعالوا قاتلوا في سبيل الله أو ادفعواء قالوا 
لو نعلم قتالا لا تبعناكم, هم للكفر يومئذ أقرب منهم لاان يقولون بأقواههم ما 
ليس في قلوهم والله أعلم ما يكتمون» (2. وتثبت هذه الآيات كون المعصية التي 
وقعت للمؤمنين في غزوة أحد من عند أنفسهم بسبب أخطائهم ومعصيتهم للرسول 
أثناء القتال. و يدل تعقيبه بقوله تعالى «رإن الله على كل شيء قدير» على أن هذه 
المزية مرادة له تعالى» ولکنه حسب سنته في معاملة خلقه بناء على اختياراتهم» قد 
شاء أن يهزموا لما ارتكبوه من معاصي في الموقعة . 

ولا شك أن قول الله سبحانه ما أصاب من مصيبة ف الأرض ف 
أنفسكم إلا في كتاب من قبل أن نبرأها أن ذلك على الله يسر . إنما يعنى 
القذر السابق لوقوع الأفعال الجبرية على الإنسان» بالرغم من أن هذه ا 
المقدرة من قبل الخلق وقبل حدوثها .إفا هي بفعل البشر ومن اختيارهم, فإذا 
كانت هناك مصيبة في كتاب على أسرة من الأسربفقد أحد أبنائها بالقتل مثلاء فإن 
هذه. المصيبة من فعل القاتل ومن نفسه حيث قال تعالى في ال من بن أدم 
« فطوعت له نفسه قتل أخيه فقتله فأصبح من الخاسرين م (4) ل 
النفس البشرية للفعل البشري القبيح هو وجه الشر المنسوب للعبدء ٠وا‏ 
. الفعل مقدر من الله في كتاب قبل خلق السموات وال رض» الله سبحانه 5 
. الفعل يتمكين العاصي منه بعد أن يعلم منه العزم والتصميم عليه ليبتلي به العباد . 
عد ت 
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وهكذا نجد أن إغفال حقيقة الإبتلاء أثناء البحث في جميع حقائق القرآن إا 
يؤدي إلى الوهم بوجود تعارض بين آياته وحقائقه, بينا ذكرها في فهم كل حقيقة 
بل كل آيةء يفسر لنا كل شيء ويجعله معقولا ومقبولا للذهن البشري ومتفقاً مع 
العقل بلا تأو يل» حيث ترتبط المعاني وتصدق بعضها بعضاً. 

كا لا تصبح مصدرية الشر في العام مشكلة مستعصية كا هي عند سائر 
الذاهب والفلسفات الا رضية . فليس للشر وجود حقيق في العام حيث هو منسوب 
للعاصي نخالفته أمر الله التشريعي» وإن كان وقوعه مقدراً» ولكنه كفعل من الله 
سبحانه وواقع باذنه ومخلوق بقدرته تعالى كأي شيء في الكون, إنما هو تجرد اختبار 
وامتحان وابتلاء للناس حسب الحكة من خلق الخلق. ولا شك أن الآلام 
والمصائب الواقعة على العباد بأفعال العباد مها كانت شديدةء فإنها ليست شرا 
كفعل مقدر عليهم بابتلائهم ‏ بل هي مرد اختبار كالنعيم سواء بسواءء وإن 
كانت كفعل منسوب لفاعله ‏ شرا فإنها ‏ كأفعال مخلوقة لله مجردة عن 
معنى اير والشرء أي ليست خيراً وليست شرأء ولكنها جرد تجربة ابتلائية جبرية 
.يدخل الله سبحانه العباد فيها ليعلم المؤمنين من الكافرين . 

ومن ثم يمكن القول أن معنى الشر في قوله تعالى فإونبلوكم بالشر والخير فتنة). 
هو ابتلاء الناس بشرور الناس. ‏ 0 

ومكن أن نقرر أن العبد بفعله ألشر إنما يفسق عن أمر ربه ولكنه لم يفسق عن 
قدر ربه ويخرج عنه. ولذلك قال «إلا إبليس كان من الجن ففسق عن أمر 
ر به)» أي الأمر الشرعي . 

4 التجربة الابتلائية والشر: 

و يرتبط الشر ارتباطاً وثيقاً بالبلاء أو معنى أدق يرتبط بالتجربة الابتلائية 
الجزئية الواقعة في الزمانء فإذا كانت الحياة بالنسية للإنسان فرداً كان أو أمةء 
جموعة مواقف متتالية وتجارب متتابعة متشابكة من الابتلاءات» أوها علل 
وأسباب تؤدي إلى آخرهاء وهكذا حتى .نهاية عمر الفرد وأجل الجماعة وحياة 
البشريةء فإذا. كان ذلك كذلك» فإن تحديد وتعريف .فعل. الشر أو الخير يصبح 
نسبياً. وخاصاً :جدآء إذ أن فمل الخير أو الشر بالنسية. للإنسانء هو نماحه في بهذا 


لكف 


الوقف من البلاء الذي يمر به في هذه اللحظة من وجوده. فبينا يكون 
سلوك إنسان ما نتيجة تجربة بلائية نخيرأًء نجد نفس السلوك لإنسان 
ER EEE‏ امور ما وهنا ناتج عن عدم وجود فعل 
شر في ذاته وفعل خر في ذاته» حيسث أن ظروف التحربة البلائية 
وأحوالها التفصيلية» هي التي تحدد نوع السلوك من حيث الخير والشر. ومن ثم 
فليس هناك حالات واقعنة جزئية يمكن اعتبارها فضائل أو رذائل» إنما الفضائل 
معاني عامة كلية لمجموعات معينة من السلوك الخلق » وكذلك الرذائل» أي أنه 
ليس هناك فعل جِزْث واقعي معين هو ني ذاته فضيلة وليس هناك فعل هو في ذاته 
رذيلة . فالقتل كفعل جرد في موضع رذيلة» وني موضع آخر فضيلة . 

فالفضيلة أو الخير أو الحسنء هو ما كان موافقاً لأمر الله الشرعي والشر أو 
الرذيلة أو القبيح هو ما كان مخالفاً له. فالأفعال فضيلة أو رذيلة وحسنة أو قبيحة 
وخير أو شر باقترانها لاختيار إنسان معين لسلوك معين في موقف معين. ومن ثم 
فالفضيلة معنى عام كي ومقياس ثابت للخير يقوم به سلوك الفرد والجماعة بالنظر 
إلى ظروف الفعل والفاعل وأحوال التجر بة الابتلائية . 


٠ه‏ الأفعال المجردة عن الخير والشر: 

ونحن نجد لكل فعل من الأفعال حالة يكون فيا الفعل جردا لا يحمل أي معنى 
للسلوك الخلق, ولكنه مجرد ما يتلبس بارادة الإنسان واستطاعته نجده قد اتصف 
بالصنفة الخلقيةء وأصبح سلوكاً خلقياً يكن تقييمه. 


فالإمان مثلاً فعل محرد لا مكن وصفه بالخير أو بالشرء والله سبحانه قد خلق 
الإمان كفعل قبل أن يكتسبه الإنسان محرداً. ولكن مجرد أن تتحرك إرادة إنسان 
ما واستطاعته لاكتساب هذا الفعل فإنه ‏ نظراً لأنه فعل خلق ‏ يجد هذا 
الإنسان أمامه ضدين وفعلين متقابلين عليه أن يختار أحدهماء فهوإما أن يؤمن بالله 
وإما أن يؤمن بغير اله : بالطاغوت» بالشيطانء بالهوىء بأي شيء سوئ الله .: وكا 
علمتاء أن الفعل البشري الذي يتم بالإستطاعة البشرية» هو جمع علل ومعلولات 
بعضها إلى بعض بنسب معينةء بحيث تؤدي إلى معلول. وفعل معين هو مقصد 


۹۲ 


الفاعل ومن ثم نقول ني فعل الإمان: أن الفاعل يجمع علة الإيمان بتصور صحيح 
عن الألوهية بتوحيد الله فيصبح مؤمناً به. 

وإذا جع علة الإيمان بواه أو بأحد معهء يصبح مشركا ولذلك يصف الله 
سبحانه وتعالى المشركين بالإمان أيضاً حيث يقول لاوما يؤمن أكثرهم بال إلا 
وهم مشركون » '. أي أنه إذا آمن إنسان مش رکا بال وبغيرءأصبح الإمان شرأء 
وإذا آمن باش واحداً لا شريك له أصبح الإمان خيراً. 

ويؤيد ذلك أيضاً قوله سبحانه وتعالى ف أفبالباطل يؤمنون وبنعمة الله 
يكفرون» ". فالإيان هنا شرء والشر ناتج عن فعل البشر الذي هو جع بين 
الإمان والباطل كا أن الكفر أيضاً في الآية شر لأنه جم بين الكفر ونعمة الله 
وكلاهها منبى عنها الإنسات. 

ومثلها قوله سبحانه ‏ ألم تر إلى الذين أوتوا نصيباً من الكتاب يؤمنون بالجبت 
والطاغوت و يقولون الذين كفروا هؤلاء أهدى من الذين آمنوا سبيلا) 27. ومن 
ثم فالإمان ‏ كفعل مخلوق ‏ فعل محرد ليس خیراً ولیس شرأء والانسان باتقامه 
الفعل هو الذي يعطيه صفته دون أن يخلقها, وكذلك الكفرء ودليل ذلك قوله 
« قالوا آمنأ بالله وحده وكفرنا ما كنا به مشركين4 (21.. فالكفر في هذه الآية خير 
وتوحيد. ومثلها قوله على لسان ابراه والذين آمنوا معه يقولون لقومهم « إنا برءاؤ 
منكم وما تعبدون من دون الله كفرنا بكم وبدا بيننا و بينكم العداوة والبغضاء 
بدأ حت تؤمنوا بلله وحده ‏ 7©. 

ومثلها قوله فن يكفر بالطاغوت ويؤمن بال فقد استمسك بالعروة 
الوثق 4 )١(‏ وأيضأ قوله « يريدون أن يتحاكموا إلى الطاغوت وقد أمروا أن يكفروا 


4 . 
وعلى ذلك فهناك كفر جرد لا هو خير ولا هو شر وإنما يتصف بإحداهما بعد 
مزاولة العيد له. 
)١(‏ سورة بس: أيه كلل (ه) سورة الممتحئة: آية .4٠‏ 
(۲) سورة المنكبوت : آية ٦۷‏ . () سورة البقرة: آية .٠١۹‏ 
(م) سورة التساء: أيه 6١‏ (۷) سورة الباء: آبة ا 


(4) سييرة غافر: آية 5ى. 


والقتل كذلك كفعل مخلوق ُء فعل جرد عن صفة الخير أو الشرء وتتحدد 
قيمته الذلقية بعد مزاولة العبد له في موقف الابتلاء الذي مر به. 


وبالنظر إلى ظروف الفعل والفاعل ونتائج الفعل ودوافعه . والآيات أيضاً 
تشبت ذلك ط الذين يقاتلون في سبيل الله (1). وهذا قتال محدد الظروف والنتائج 
والعلل فهر خير والذین كفروا يقاتلون في سبيل الطاغوت 7 . وهذا شرء وبينا 
أنجد القتل مى عنه في هذه الآية طاولا تقتلوا النفس التي حرم الله إلا | 
بالحق بي (). نجد الآية الآتية تأمر بالقتل «وقاتلوا في سبيل الله الذين يقاتلونكم »4 
فالآية التي تنبي عن القتل تحدد ظروفه وكيفيته ولا تتركه مجرداً أو مطلقاً فتقول 
< التي حرم الله إلا E‏ الآيات التي تأمر به لا تتركه مجرداً أو مطلقاً 
وإما تحدد ظروفه ودوافعه وكيفيته ومستحق القتل أيضاً. 


والوطء في حالة زفى يرجم عليه المرء أو يجلد, وني حالة الزواج عمل طيب 
مشروع يثاب عليه. 


حتى قطع الطريق» فالرسول الكريم يخرج من المدينة في أكثر من ثلا ثمائة 
مجاهد ليقطعوا الطريق على تجارة قريش بقيادة أبي سفيان» الأحداث المعروفة التي 
أدت إلى موقعة بدر» وما من شك أن هذا العمل هو عين العدل والخير من الرسول 
الكريم, وذلك بالنظر إلى ظروف الدعوة والحرب. القائمة بين المؤمنين والش ركين 
وبالنظر إلى ما سبق أن فعله الشركون بالؤمنين بمكة قبل المجرةء من اعتداء 
وتمذيْب واضطهاد عنيف وسلب لأموالحم وأمتعتهم بدون حق . هذا بنا قطم 
الطريق في ظروف وأحوال أخرى من أكبر الكبائر. ٤‏ 


والكذب أحياناً خيرء کا أنه في بعض الأحيان الأخرى شر وكذلك أفعال 
القوى النفسية مثل الا بصار والسمع والكلام وخواطر القلب وجيع الحواس 
الأخرى وحركات الجسم البشري وأعضائه, ليست ني ذاتا خيراً أو شرأء إنغا هي 


. 1۵١ آية‎ e سورة النساء: آية وى افيف‎ )١( 
سورة البقرة: آية‎ )4( .۷١ سورة الساء: آية‎ )۲( 
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أفعال مجردة» وتصلح للضدين, والمرجح هو الإرادة فإ إن السمع والبصر والفؤاد 
كل أولنك كان عنه مسولا (21, 

ومن الأدلة العقلية على ذلك أيضاًء إن الفعل إذا وقع من الإنسان حمل الصفة 
الخلقية, ولكنه لا يحملها إذا وقع بعينه من غير الإنسان و يرجع هذا إلى ما يتميز 
به الانسان عن غيره من الخلوقات بالاختيار. فالذئب إذا افترس طفلاً, لا يصبع 
قاتلا وكذلك إذا دفع المواء حجراً فسقط على رجل فقتله, لا يكن تسمية الحجر 
أو المواء قاتلا فالقتل كفعل خلق موصوف بالشر, يشترط في فاعله حتى يسمى 
قاتلا أن يكون عمتاراً مستطيعاً» على تنفيذ الفعل بعد النية والقصد إليه» كما يكون 
قادرا على الترك بعد النية والقصد إليهء أي تتوفر لديه شروط وأركان الحرية ونعني 
بها الاختيار والاستطاعة والعلم . 


نخلص من ذلك كله أن الأفعال في ذاتها ليست حسنة أو قبيحة» وإنما هي 
تتصف بهذه الصفة أو تلك بعد اكتساب الإستطاعة ال هاا ةوا 
بالارادة الاونسانية اختارة» فليس العقل البشري هو مصدر معرفة الخير والشر 
والحسن والقبيح لأنه يستقي معارفه وعلمه من عالم الشهادة» أو الحسوس حيث 
الحقائق التوفيقية, وما 0 الأشياء والأفعال في ذاتها ليست يرا أو شراً. 

فعرفة الحسن والقبيح إذاً غير ممكنة له إلا من المصدر الثاني من مصادر المعرفة 
البشرية وهو الوحي . ش 


فا أمر به الله هو الحسن وال حق وامخير وما نبى عنه هو القبيح والباطل والشر» 
فأمر الله ابراهم بذيح ابنه اسماعيل حسن وخيرء ولذلك أقدم ابراهم على الذبح» 
لأن ابراهيم يعتبر أن أمر الله وشرعه هو مصدر معرفة الخر من الشر لا العقل أو 
جهاز المعرقة البشري حلةء وقتل الخضر للغلام البرىء هو في حقيقته خير أمرالله به 
وأراده لوالديه الصالحين, لكنه موازين العقل البشري شر وقبيح, وكذلك خرق 
السفينة. وذلك لأن الله سبحانه وتعالى هو المتفرد بعلم الغايات والأسباب والعلل 
القصوى للأحداث والأفعال. 


() وة الاسراء: آية 5". 


۹٥ 


إن الإسلام يقتضي إفراد الوحي كمصدر وحيد لعرفة الحلال والحرام وسائر 
النظم الإجتماعية» ذلك لأن الله هو الحق ومن ثم فأوامره 'التشريعية هي الحق» 
وكل ما يخالفها باطل. 

لقد خلق الله سبحانه وتعالى السموات والآرض بالحق وأقام هذا العام على 
احق » ومن ثم فإن إرادة الله تعالى الكونية التي بها خلق السموات والأرض تتيدى 
لنا في الحق الكوني الذي تقوم عليه موازين وحقيقة كل شيء في هذا الكون» 
والتى يمكن معرفتها متمثلة. في القوانين العلمية التي تسير حسبها الأشياء المادية 
والطبيعية والفلكية. ١‏ 


وبالثل أيضاً فإن الله تعالى ‏ كا خلت العالم بالحق ‏ فإنه شاء للإنسان أن 
تقوم علاقته بالآخرين» من الأفراد والجماعات وامجتمعات وبكل شيء في هذا 
العالم الخلوق» على الحق. 
ولا شك أن علاقة الإنسان بالمادة وأجزاء العام ا لحي وغير الحي لو تستقيم ولا 
تنته ع إلا إذا قامت على: الحق» فلكي ينتفع الإنسان بطعامه وشرابه و بالغادن 
وا مواد وبالبحار والجبال. وطبقات الأرض وبكل شيء حوله, لا بد أن يعرف 
الحق الذي تقوم عليه طبيعته هو كإنسان ‏ وطبيعة الأشياء الأخرى الحيطة به 
وا مراد الانتفاع بها. فإذا لم يعرف الجق الذي تقوم عليه ماهيات وحقائق وتأثيرات 
الأشياء » فإنه لن يستطيع الانتفاع بها وتسخير ها لنفسه وتحقيق الخلافة وإقامة 
الحضارة . 


فلحت إذن ومعرفته» تم فيام الاستخدامات المادية عليه هو الأساس الأ ول في 
قيام سيادة الإنسنان في الا ض» هذه السيادة التي تعتبر جانباً واحداً من جوانب 
الحضارة. الإنسانية . هذا الجانب الذي يتمثل في العلم والتكنولوجيا . 
اما الجانب. الثالي من الحضارة فيتمثل في علاقة الإنسانث بربه وفي علاقة 
الإنسان بالإنسانو وهو يتجلى في النظم الإجتماعية الختلفة» الأخلاقية والسياسية 
والإقتصادية والأسر ية وغيرها» حيث تحكم هذه النظم علاقة الناس بعضهم 
ببعصر كأفراد وجماعات ودول. : 
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وهذا الجانب أيضاً لا يستقم ولا ينتج خيراً إلا إذا قام على الحق مثل الأ ولء 
وإغفال الحق في هذا الجانب أو قيام هذا الجانب على الباطل كفر وظلم وفق. 

ولكن منهج معرفة الحق في هذا الجانئب من الحياة الإنسانية يختلف عن مج 
معرفة الحق في الجانب الأ ولء لأن الإسلام قد فوض العقل البشري ووجهه 
للتحر بة لكي يحصل الإنسان على قوانين المادة والاحياء بنفسه وتجهده الخاص 
و يتوفيق الله عز وجل. 


فالإنسان يتقدم في هذا الجال "المعروف الآن بالعلم التجريي والتكنولوجيا 
مقدار الجهد الذي يبذله ومقتضى صحة المبج الذي يتبعه في البحث. أما الجانب 
الخاص بالنظم الإإجتماعية » الذي يجب أن يتبعه فهو أخطر وأهم في حياة الإنسان 
من الأول» لأن الأول يقوم على علاقة الإنسان بغر الإنسان, بينا يقوم الثاني على 
علاقة الانسان بالإنسان» وهو جانب معقد في الحياة الإنسانية» و يترتب على بعده 
عن الحق قيام الحياة على الظالم وانتشار الفساد وإهلاك الحرث والنسل وإشقاء 
البشرية» ومن ثم فإن منهج معرفة الحق في هذا الجانب هو الرسالات السماوية والوحي 
وليس العقل أو أجهزة الإدراك البشرية. ۰ 


والإنسان محكوم عليه بالفشل إذا أراد أن يعرف الحق وحده في هذا الجانب 
المعقد, ولذلك أنزل الله تعالى الرسالات السماو ية لإقامة هذا الجانب على الحق 
الذي يقوم عليه كل شيء في الكون» فن الخطأ محاولة معرفة الحق والعدل في 
النظم الإجتماعية التي هي الموضوع الرئيسي للشرائع السماوية من العقل 
والتجر بة. 


وذلك لأننا وجدنا أن الأفعال البشرية التي تقوم عليها علاقة البشر بعضهم 
ببعض ليست موضوعاً صالحاً لأجهزة الادراك البشرية وليست موضوعاً محددا 
للمعرفة من حيث أا جيعاً مجردة عن الخير والشر ‏ كا ثبت لنا ذلك مما يجعل 
معرفة أيها خير وأيها شراً أمراً مستحيلاً على الذهن البشري ما دامت تأتي مرة في 
ظروف معينة خيراً وفي ظروف أخرى شراً. والدليل على ذلك اختلاف الحلال 
والحرام والممتوع والمباح من مجتمع إلى آخر واختلاف القيم الخلقية أيضاً من دولة 


4۷ 


إلى أخرى ومن جماعة إلى أخرى وهكذا (30 . 

ومن ثم وجب على الإنسان أن يأخذ معرفة الخير والشر من مصدره الغيي وهو 
الرسالات السماو ية ولو كان في مكنة الانسان واستطاعته أن يدرك هذا الجانب 
بعقله لما نزلت الشرائع السماو يةء وتاريخ الأنظمة الإجتماعية والتشريعات قدياً 
وحديثاً خير دليل على ذلك. 


ولعل أوضح مثل على اجتباد العقل البشري في محال التحسين والتقبيح. 
للأفعال في حضارتنا المعاصرة هو القرار الذي اتخذه البرلان الانجليزي في ستينات 
هذا القرن بإباحة الشذوذ الجسى بين شعبه متعللين بحرية المواطن الشخصية» فهذا 
البرلان ليس سوى صفوة مختارة لشعب نال قسطاً كبيراً جدأ من العلم والتقدم 
والحضارة المعاصرة, رما لم يتله شعب آخر في الدنيا على الإطلاق, ومع ذلك فقد 
أجميت عقول صفوته على تحسين هذا الفعل الذي خبثته الشرائع جميعها والذي هو 
في الحقيقة كفيل بالقضاء على البشرية وانقراضها في عدة أجيال لو أجعت عليه 
سبيلاً. وني مثلهم قال الله ولوطاً آتيناه حكاً وعلماً ونجيناه من القرية التي 
كانت تعمل الخبائث أنهم كانوا قوم سوء فاسقين» ". ولكن هذه العقول عندما 
حسنت ما وصفه رها بأنه الخبائث» لم تعدم حججاً تبدو منطقية مقبولة للعقل 
وذلك باعتبارهم هذا الفعل من جال الحرية الشخصية ومن لوازم احترامها . 


أما ما يعترض به من أن العقل قادر على أن يستحسن بعض الأفعال كانقاذ 
الغرق وكتمان السر تحت تسلط السيف وغير ذلك "ء فإن ذلك مرفوض لأن 
الشرائع لم تنفك من على ظهر الأ رض منذ آدم حتى بعثة الرسول عليه الصلاة 
والسلام» وما زالت الرسل تترى تعلم الناس الحسن والقبيح والحرام والحلال» 
فلعل هذا نتيجة وأثر هذه الشرائع علاوة على أن العقل يقرن ما ينفع الإنسان دائاً 


)١(‏ نقصد بذلك الحلال والحرام الذي من وضع البشر, 

(5) سورة الانبياء: آية لا 

(؟) قال بعض مفكري المعتزلة يهذين المثالين كدليل على وجود أفعال حسنة في ذاتهاء حيث لا مكن أن 
يكون إنقاذ الغريق وكتمان السر إلا حسنا ونسوا أن الإنسان يحاسب على الفعل من خلال نيته 
وقصده من الفعل» فكتمان السر قد يؤدي إلى كارثة بابرياء وفي هذه الهالة يكون شراً. ٠‏ ` 


۲۹۸ 


بالحسن و يقرن ما يضره بالقبح » لما فطر عليه الإنسان وجبل من تحسين وحب ما 
ينفعه وتقبيح م بضره . 

ولكن لا يمكن اعتبار ما ينفعني أنا وما يضرني مصدراً للحسن والقبح, إذ قد 
يكون ما ينفعني شرا لغيري» وما هو ضار لي نافع لغيري ومن ثم لزم أن يكون 
المشرع للبشر خالقهم, وقد أثبت القرآن عجز البشر عن معرفة ما هو خير لهم وما 
هو شر حيث يقول 8 كتب عليكم القتال وهو كره لكم وعسی أن تكرهوا شيئا 
وهو خير لكم وعسى أن تحبوا شيئاً وهو شر لكم والله يعلم وأنتم لذ تعلمون ې , 
فإذا ثبت ذلك فليس أجدر ولا أحق ولا أقدر على ذلك من خالقهم سبحانه 
وتعال . 

وكا خلق الله الإنسان والكون من حوله» وخلق لما السنن والنواميس التي 
تسير علا الحياة» وكذلك خلق العقل. البشري موافقة ومطابقة للحق. وهذه 
القواعد ل" تنبع من العقل موافقة ومطابقة لقواعد العدل, وهذه القواعد لا تنبع من 
العقل البشري ولا يستنبطها من العقل البشري ولا يستنيطها من العالم امحسوس 
الشاهدء وإنما هو يتلقاها و يتقبلها و يتفهمها كا هي . وني ذلك يقول الله © الله 
الذي أنزل الكتاب بالحق والميزان وما يدريك لعل الساعة قريب ). و يقول 
ابن كثير في تفسير الميزان ( ثم قال تعالى ه الله الذي أنزل الكتاب بالحق 4) وهر 
العدل والإنصاف قاله حاهد وقتاده وهذه لقوله تعالى « لقد أرسلنا رسلنا بالبينات وأنزلنا 
معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط » وقوله سبحانه وتعالى فإ والسماء رفعها 
و وضع الميزان» ألا تطغوا في الميزان: وأقيموا الوزن بالقسط ولا تخسروا 
الميزان » 0 

فإذا كان الميزان قد نزل مع الكتاب وهو العدلء والعدل والحق والخير هي 
المعايير والمقاييس «القيم التي تقوم بها الأفعال والأشياء من حيث هي حسنة أو 
قبيحة» شر وخير, فهذا يعني بنص الآيات السابقة أن مصدر معرفة الحسن والقبح 
هو الشرع والكتاب وليس العقل لقوله تعالى «وأنزلنا معهم الكتاب واليزان» . 


)١(‏ سورة البقرة: آية +1؟. 
(0) سورة الشورى: آية /ا١.‏ 
(0) سورة الرحن: الآيات 97-؟. 


۹ 


فالكتاب والميزان هما منهج معرفة الحلال والحرام والنظم الإجتماعية المنظمة 
للعلاقات امحتلفة بين الئاس . 

أما بالنسبة لمعرفة الماديات والطبيعيات وخصائص الأحياء فقد وجه الله عز 
وجل الإنسان ليبحث فیا بادراكه وفكره وتجربته وحسه فقال لنااقل سيروا في 
الأرض فانظروا كيف بدأ الخلقه. كا قال لنا رسول الله عليه الصلاة والسلام 
(أنتم أعلم بشئون دنياكم). 

ومن ثم فرق القرآن الكرم والسنة بين نوعين من المعرفة: 

الأول: ما يكن تسميته بالحكمة وهي دليل الاختيار وتلك تنزلت من السهاء 
وحيا. 

الثانية: ما يعرف بالعلم وقد فوض الله موضوعاته ومجالاته لأجهزة الإدراك 
البشرية وعلى رأسها العقل لمعرفتهاء وهي ما يكن تسميتها بالعلم ونعني به العلم 
٠ 0‏ 

وهذا هو موضرع الفصل التالي بإذن الله تعالى. 


۰ 


افصلا ارس 
المعقم العام 


١‏ المعرفة والعلم أحد المقومات الثلاثة الرئيسية للحرية: 
الحرية الإنسانية تتجلى واضحة في الفعل الاختياري الذي هو استجابة 
الإنسان لما يعرض له من تارب بلائية. وهو ما نسميه بالسلوك الخلقي الذي تبدو 
فيه مقومات الحرية الإنسانية جلية ظاهرة ونعنى بها الاختيار والاستطاعة والعلم. 
ويلزم أن نذكر أن هذه القومات الثلائة ليست منفصلة إلا في عالم الذهن 
فقط وإنما هي جيعاً في الواقع والحقيقة واحدة للإنسان تتمثل فيها ذاتيته وكينونته. 
وكيا علمنا مما سبق أن الاختيار البشري يوجد متلبساً متزجاً بالاستطاعة 
مصاحباً لها في الفعل. كذلك العلم أو المعرفة. 


فالعلم مقوم أساسي من مقومات الحرية: كالإرادة والإستطاعة, وحيث أن 
السلوك الخلتي لا يكن أن يقوم بدون أحدهماء فهو لا يقوم بدون العلم كذلك؛ 
لأنه إذا كانت الإستطاعة هي تجميع وتنسيق العلل والمعلولات التي تؤدي إلى 
حدوث الفعل على النحو الذي أراده الفاعل واختاره» فإنه يلزم أن يكون لديه 
العلم الضروري بالأسباب وما تنتجه من مسببات» و بالعلل ونتائجها من ناحية» 
وكذلك يلزم أن يكون لديه المعرفة الضرورية للخير والشر في الأفعال الحتارة من 
ناحية أخرى. ش 

ومن ثم فقومات الحرية الإنسانية أو ملكاتها في نفس الإنسان إنما هي قوة 
ذاتية واحدةع وإن كان لها شعها الثلاث وأساسها الأمانة أو النفخة الالهية 
الكريمة أو هي ما ورثه الله للإنسان في الأ رض ليصير به خليفة. 
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ولقد أثبتنا ما قرره القرآن عن الاختيار والاستطاعة. فما الذي أثبته عن العرفة 
والعلم ؟ ! 

وكا ب ينبئق الاختيار وتنبئق الاستطاعه من حقيقة الوه و يقومات على 
الأرض بحقيقة الابتلاء. كذلك ینبثق العلم ويقوم. 


قايات اللنلافة التي ت تعتير أول حديث عباشر عن الإنسان في القران حيث 
موقعها صدر سورة البقرة تقول : #وإذا قال ربك للملفئكة : إني جاعل في الأرض 
خليفة . قالوا: أتجعل فيها من يفسد فما و يسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس 
لك؟ قال: إني أعلم ما لا تعلمون. وعلّم آدم الأساء كلهاء ثم عرضهم على 
اللائكة: فقال: أنبئوني بأسماء هؤلاء إن كنم صادقين» قالوا: سبحانك» لا علم 
لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العلي الحكيم» > قال يا آدم: أنبئهم بأسمائهم» فلا 
أنبأهم بأسمائهم » قال : : ألم أقل لكم إلى أعلم غيب السماوات والأرض» وأعلم 
ما تبدون وما كنتم تكتمون» (23, 

فالإنسان قد تعلم الأسماء كلهاء الأساء التي أصبح بها أهلاٌ للخلافة وخليقاً 
بها حتى أن الله سبحانه جعله ينبىء الملائكة بهاء ليثبت علم آدم لحم فيزول بذلك 
تعجيوم ف اختيار الله له خخليقة . 


والاسم لفظ يطلق على شيء 'قييزه عن شيء آخر, فالأسماء هنا معناها 
الأشياء وأسماء الأشياء في علم اسم الثيء علم بخصائصه لأن الخصائص ها 
أسراءء ومذا العلم يحقق الإنسان سيادته في الأ رض و يسخر ما فيها لنفسه. وهذه 
السيادة لا تتحقق إلا معرفة الأشياء والأحياء وخصائص كل منها التمثلة في 
أفعال الأشياء وتأثيراتها بعضها فى بعض. وليس الذي تعلمه آدم ‏ كا قد يهم 
البعض - هو عرد ألفاظ أو كلمات هى التى يستعملها أبناؤه كأساء لما يعرفون 
ولا يكشفرن ولا يخترعرن في الأرض» بل أن آدم س الشيء واسمه ونخاصيته» 
وذلك بدليل قوله تعالى ©« وعلم آدم الأسياء كلهاء تم م على اللائكة فقال 
أنبئوني بأسماء هؤلاء إن كنم صادقين #. 
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فالذي عرضه الله سبحانه على الملائكة أعيان الأشياء بجراهرها وأعراضهاء 
وليست معاني كلية لها أو ألفاظ أو ماهيات ذهنية لهاء حيث قال تعالى مم 
عرضهم) وم يقل عرضهاء فهو عز وجل لم يعرض الأسماء أو الماهيات» وإنما عرض 
الأشياء بذواتها. فإذا علمنا أن لجوهر الشيء ال مادي اسمء وإن لفعله وتأئيره اسم» 
تبين لنا أن ما خص الله به آدم من العلم ليس قاصراً على الأسياءء كأصوات 
وألفاظ مكونة من حروف منطوقة فقط, وكمعاني كلية في الذهن فقطء وإنما فوق 
ذلك كله عرف آدم الشيء المادي المتشخص الذي يحمل هذا الاسم» وكذلك 
تأثير كل شيء ني غيره لأن هذا التأثير أيضاً اسم من الأسماء. 
ولتوضيح ذلك نقول أن الله تعالى علم آدم الماء كشيء متعين وكاسم هذا 
الثيء وكعلة للأرواء من الظمأ وهكذا... 
وقوله تعالى (الأسماء كلها) يعني أن آدم تعلم في ذهنه ووعي كل ما استخدمه 
وما سيستخدمه الإنسان على الأرض من الأشياء وكل ما تضمنته نواميس العلوم 
من مصطلحات وتعريفات وكل ما سيحدث من اختراعات واكتشافات إلى بوم 
الديز 
بن . 


فإذا علمنا أن العلم التجريي ليس سوى معرفة خصائص العناصر والأشياء» 
وتأثير بعضها في بعض» فهو ليس سوى معرفة الأسباب والمسببات والعلل 
ونتائجهاء وهذا هو العلم الضروري لاتمام الفعل البشري . فليس ثمة شك في أن 
فعل الإنسان في الأشياء والأحياء يتوقف على علمه بخصائص كل هلها والقوانين 
الي تحکها وتحكمه. 

وكيا أن القران يثبت ثنائية في الوجود, أعني بذلك عالم الشهادة وعالم الفيب» 
أي الوجود الطبيعى المادي والوجود الغيي» كموضوعين للمعرفة الإنسانية» فإنه 
ينبت تبعاً لذلك ثنائية في المعرفة عند الإنسان. 

المعرفة الأ وى موضوعها عالم الشهادة ومنبجها الحس والتجربة. والثانية 
موضوعها عالم الغيب ومصدرها الغيب أي الوحي فالقرآن يقرر ابتداء مصدرين من 
مصادر المعرفه : 


الأ ول: الوحي وهو كتاب الله المقروء ودور الجهاز الإنساني المعرني فيه هو 
التلقي والفهم والتصديق » واثباته كيا هوء والحافظة عليه لتتسلمه البشرية جيلاً بعد 
جيل حت تقوم الساعة. 


والثاني: هو كتاب الله الكوني, العام المحسوس والمشهود ما فيه النفس 
البشرية ذاتهاء باعتبارها موجوداً محسوساً. ودور جهاز المعرفة الإنساني في هذا 
المصدر أوسع من مجرد التلقي وأکر من مجرد الفهم والاستنباط كما هو شأنه مع 
الوحي. فالإنسان بالنسبة للعالم المشهود يبحث و يستخلص الحقائق بنفسه 
ويقيمها مقنئة» ويمكنه من ذلك ثبات السئن الكونية والنواميس الطبيعية 
والبشرية. 


ووسيلة العرفة الغيبية أو وسيلة تلتي حقائق الألوهية والكون عند الإنسان» 
هي الفطرة» وهي وسيلة إنسانية وليست وسيلة بشريةء وذلك لأن الإنسان مزود 
بها في وجوده الغيي الأول ودليلها من الكتاب قول الله سبحاته ظ وإذا أخذ ربك 
من بني آدم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على أنفسهم ألست بر بكم قالوا: بل 
شهدنا). وقد سبق ذكر ما ورد عن معنى هذه الآية من أقوال الصحابة والتابعين 
فقد أجعوا ججيعاً على أن هذه العملية تفيد فطرة الناس على التوحيد ومعرفة رهم 
واحداً لا شريك له وني ذلك يقول الله «وأقم وجهك للدين حنيفاً فطرة الله التي 
فطر الئاس عليها لا تبديل لخلق الله ذلك الدين القيم ولكن أكثر الناس لا 
يعلمون » كيا جاء ني الحديث ا كل مولود يولد على الفطرة » وفي رواية إعلى هذه 
اللة» وجاء أيضاً في الحديث القدسي ( إني خلقت عبادي حنفاء فجاءتهم 
الشياطين فاجتالتهم عن دينهم وحزمت عليهم ما أحللت لهم). 

فالانسان إذاً مفطور أو لوق مماهية تجعله يتقبل الحقائق الغيبية دون دليل 
مادي أو برهان تجربي ومع ذلك تكون نفسه مطمئنة إليها متيقنة بوجودها 
وصحتها. والوحي عندما يخاطب الإنسان إا يخاطب فيه أولاً هذه الفطرة» 
لأنها أداة المعرفة لحقائقنه. والإسلامء متمثلاً في القرآن والسنةء إا 
يخاطب الكينونة البشرية جلة واحدة» ملبياً كل جوانهاء متعاملاً مع كل 


°4 


مقوماتهاء فهو يخاطب في الإنسان حسه وفكره و بديهته وبصيرته وسائر عناصر 
الادراك البشري. 

ومن ثم فقد جاءت حقائقة مسلمات أي على المسلم أن يتقبلها و يتفهمها 
ويعيها ويحافظ عليهاء ومع كونها مسلمات فهي معقولة في ذاتها ومقنعة بمجرد 
معرفتها لأنها توافق العقل ولا تخالف قوانينه. 


أما وسيلة معرفة العام امحسوس أو الماديات» فهي وسيلة بشرية» بمعنى أنها لم 
تعط للإنسان وم یزود بها إلا مم بداية حياته على الأ رض» فهي معرفة مكتسبة 
وهي تنبع وتتبع من معرفة آدم بالأسراء حيث أنه اكتسب علم الأسباء بعد خلقه 
قال تعالى ( وعلم آدم الأسماء...) وكذلك أبناء آدم يكتسبون معرفة الأشياء 
والأحياء من العالم امحسوس الطبيعي بعد خلقهم وني ذلك يقول تعالى وال 
أخرجكم من بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئاً وجعل لكم السمع والاً بصار والأفئدة 
لعلكم تشكرون) , وكا هو واضح من هذه الآية أيضاً فإن القرآن يغبت 
للإنسان جهاز معرفة وليس أداة معرفة و يؤكد ذلك قوله طإثم سواه ونفخ فيه من 
روحه وجعل لكم السمع وال بصار والأفئدة قليلاً ما تشكرون» ". فالسمع 
وال بصار والقلوب أو العقول تكون كلها جهازاً واحداً متناسقاً متكاملاً للمعرفة 
حيث يجعل الله سبحانه التعقل نتيجة للسمع والنطقء أو يجعلهم من لوازم التعقل 
وذلك حيث يقول ‏ ومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق ما لا يسمع إلا دعاء 
ونداء صم بكم عمى فهم لا يعقلون» (۳). كبا يقول في ذلك أيظأ «إن شر 
الدواب عند الله الصم البكم الذين لا يعقلون» © . 

وما لا شك فيه أن توجيه جهاز الإدراك البشري مما فيه من حس وسمع و بصر 
وعقل لدراسة العام امحسوسء وجحاولة معرفة أشيائه وحقائقه ونواميسه المطردة 
والسئن التى تسير عليها الحياة والأحياء على الأ رض والأفلاك والأجرام السماو ية» 
لا شك أن هذا هو الذي أدى بالسلمين إلى الوصول إلى منيج البحث التجريي 
القام على الملاحظة والتعليل. حيث يستعمل الباحث فيه جميع حواسه وعقله 
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حسب ها بين لنا القرآن عن جهاز الادراك والعرفة البشري. وقد اثبتت الكثير من 
الأبحاث الاسلامية والغر بية على السواءء وما لا يدع مجالاً للشك» إن أسس العلوم 
الطبيعية وا مادية ومناهجها التي تقوم عليها الحضارة الغر بية الآن» قد وضعها العلياء 
السلمون من قبل وذلك نتيجة هذا التوجيه القرآني الكرم . 

وأهمية المعرفة للحرية الانسانية التي تتمثل أعظم ما تتمثل في السلوك الخلقي 
الذي هو نهاية التجر بة الإبتلائية» وهذه الأهمية خطيرة للغاية بحيث تنتني الحرية 
بانتفاء هذه المعرفة . 

فالسلوك الخلقي يتم بمقومين أساسيين هما الاختيار والاستطاعة, وعلمنا أن 
الاختيار هو تحرك إرادة العبد وعقد نيته وتحديد قصده لفعل من ضدين أحدها 
حسن والآخر قبيح. ومن ثم فيلزم لصحة الاختيار وتام شروطه في الإنسان أن 
تكون المعرفة بالحسن ‏ والقبيح والشر والنير» مصاحبة لهذا الاختيار وهادية له 
تبييناً وتوضيحاً وترشيداً» و بذلك تكون المعرفة الإنسانية ونعني بها ال معرفة الفطرية 
التي تتلقى من الوحي موضوعاتها فتعرف منه الحلال والحرام هي دليل الاختيار 
البشري. ويسمي القرآن الكريم هذا النوع من المعرفة بالحكمة. 

أما الاستطاعة فلها دليل آخر من المعرفة و يتضح لنا ذلك إذا تذكرنا أن 
الاستطاعة هى اكتساب العلل والأسباب التى بها يكتسب الإنسان معلولات 
متجمعة بالارادة الختارة بنسق معين يؤدي إلى حدوث الفعل الرادء ومن ثم فلا بد 
أن يكون هناك علم مصاحب للاستطاعة يكون لها هادياً ودليلاً لاكتساب العلل 
المناسبة : للمعلولات المطلوبة. 

وإذا كان العلم المادي التجريي هو معرفة الأسباب ونتائجهاء أو بتعبير أدق» 
هو معرفة العلاقة بين شيئين أحدهما علة والآخر معلول, فإن هذا العلم ضروري 
لقيام الاستطاعة البشرية بتنفيذ الفعل» ولا شك أن الفعل البشري الذي مصدره 
العام المحسوس والذي يقوم أساساً على الملاحظة والتجربة والتعليل هو دليل 
الاستطاعة البشرية لاكتساب الفعل. 

ولذلك نجد أنه كلا نما رصيد هذا العلم» كلما كان ذلك في الحقيقة فوأ في 
الاستطاعة البشرية» وليس ما يعرف اليوم بالتقنية ( التكنولوجيا) سوى استخدام 
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العلم وتسخيره لتوسيع جال الاستطاعة وتقو ينهاء ومن ثم يكن القول آن ما نقصده 
بالعلم المادي للاستطاعة والمرشد لها والمنمي اء هو المعرفة البشرية التي تبدأ 
بتعلم الطفل استخدام حواسه ثم جوارحه وأعضائه ثم أدواته الشخصية ثم بعض 
الوسائل البسيطة كالعصا واللعقة وغيرها. 


ثم استخدام الرجل الحراث والمنشار والدواب وسائر أدوات الزراعة والصناعة 
والنقلة. هذه الوسائل والأدوات والأجهزة التى طورها الإنسان وارتق بها يسبب 
التقدم العلمي ‏ حتى وصل إلى استخدام الآلات والصواريخ والمركبات الفضائية 
لاجتياز الفضاء. فكل ذلك ليس سوى توسيع مجال الاستطاعة البشرية وليس 
إضافة قوى جديدة للإنسان لم تكن لديه. 


إن استخدام الطفل للكرسى ‏ مثلا ‏ في محاولة منه للحصول على شىء لا 
تصل إليه يداه» ليس سوى محاولة لتوسيع دائرة لستطاعتهء وكذلك الأمر ق 
استخذإمات العلم الحديث في جال تسخير المادة لهم فالتكنولوجيا ليست سوى 
توسيعاً لدوائر الإستطاعة البشرية المتمثلة في قواه الختلفة » فقوى السمع ( با هاتف 
السلكي واللاسلكي) بحيث لو لم يكن لدى الإنسان سمع كا اخترع الأجهزة 
السلكية واللاسلكية» وقوى البصر (بالأجهزة البصرية وتقوية الرؤية 
كا ميكرسكوبات والتلسكوبات والتليفزيون وغيرها) وقوى الذاكرة بما يسمونه 
بالعقول الالكترونية والحاسبة. وقوى النقلة عند الإنسان بكل وسائل الانتقال 
ابتداء بالدراجة والقارب حتى البواخر الكبيرة والسيارات والطائرة والصارؤخ وكل 
ذلك لم يكن ليكون لولا أن الله عز وجل خلق الإنسان متحركا متنقلاً ذا قدمين 
فكل وسائل النقلة متمثلة في رجليه وقدميه» وكذلك قوى القبض على الأشياء 
المتمثلة في يديه توسعت بالرافعات والجرارات الزراعية والآلات الختلفة . 


وهكذا يمكننا أن نرجع كل اختراع جديد توصل إليه الإنسان في هذا العصر 
إل أنه ليس سوى توسيع لدائرة في دوائر استطاعته العديدة التي وهها الله له 
لاستخلافه في الأرض ولابتلائه بها. فالعلم والتكنولوجيا لا يغيران في جوهر 
استطاعة الإنسان ولكنها يزيدان في كماها فقط. 


وان 


ومن ثم يمكننا القول أن تأثير التقدم العلمي التقني الحديث يقتصر على 
الاستطاعة وليس له أدلى تأثير على الإرادة الإنسانية الختارة بين الخير والشر أو 
الحلال والحرام. فهر يقوي إمكانية الفعل البشري كا وليس كيفا ومن ثم فليس 
له أدفى تأثير على حقيقة وجوهر الإنسان وركائز الحرية الاونسانية. 


إن العلم والتكتولوجيا ليس لا أي تأثير على محال عمل إرادة الإنسان 
واختيارها بين الالال والخرام . ومن ثم ثم فليس لا تأثير ما عل القم الملقية والحلال 
وا حرام ذاته» كل ما هناك أن ابن آدم الأول قتل أخاه وارتكب الحرام بعصا أو 
بين أبناء آدم الآن يقتلون بالقنابل الذرية والنابام» وكان ابن آدم الأول 
بين الحلال والحرام, في تجربته وابن آدم الحالي يختار أيضاً بين الحلال 

7 في تجر بته, والمرجح هو الارادة الحرة الختارة التي خلقها الله للاثنين والتي 
منأى عن أي تأثير عصري أو ثقائي أو تكنولوجي . حيث أن عمل الارادة وهو 
الاحتيار بين الخخير والشر والحلال والخرام هوف كل وقت وكل حين ذلك أن دليل 
الإرادة ومرشدها للخير هو الدين والشرائع السماوية الثازلة من السهاء وجوهر 
الدين وجوهر الشرائع السماوية والحلال والحرام هو هوفي كل عصر وعلل 
لسان كل ني ورسول» ولذلك نحد الحكمة الهادية للإرادة لا تنمو ولا تتطور ولا 


فالدين ينزل من السماء في حياة الرسول و ينصح الله الؤمئين به فيكلفون به 
كله ويحرم علييم زيادته أو تغييره أو نقصانه أو الابتداع فيه» وتصبح الأجيال 
التالية مكلفين به أيضاً كا هو مها تغير العصر والمكان. أما قدوم الرسول الجديد 
برسالة جديدة فلم يكن بسبب عدم صلاحية الرسالة السابقة للزمان أو العصر 
الجديد ‏ كما يظن البعض خطأ وضلال ‏ وإنغا هو غالا بسبب التحريف في 
الرسالة السابقة . 


هكذا ظن الأستاذ عباس محمود العقاد حيث صرح في كتابه (الله) يقول 
(ترق الناس في العقائد کا ترق في العلوم والصناعات) وهو هنا غربي عض يتبع 
المدرسة اثر بية للعلمانية في تفسير نشأة الدين. 


A 


أما العلم ال هادي للإستطاعة وا مرشد لا وا موسع لدائرتها فقد شاء الله عز وجل 
أن يحصله الإنسان بجهدهء ومن ثم فهو ينمو و يتطور و يزيد مع نمو الحضارة وتقدم 
الإنسان. ولكن ليس هذا النوع من تدخل في مسألة الحلال والحرامء والتشريع 
والنظم الإجتماعية» كا أنه ليس للإرادة أن تتدخل وتختار في مجال المعرفة 
التجريبية المادية حيث يلزم أن يكون الباحث موضوعياً: وأن يتخلص من الأعور 
الذاتية التي تصدر عن اختياره الحرء وهذا أحد مبادىء الهج العلمي التجريي 
كا هو معروف» فكنا أن تدخل العلم التجريبي في أمور الحلال والحرام والقم 
الخلقية مفسد للدين والأخلاق ومضيم لما فكذلك تدخل الإرادة المختارة في البحث 
التجر بي مفسد له ومضيع للنتائج ا مرجوة منه. 

فا معرفة بالوحي وبكتاب الله المقروء دليل الاختيار أو هكذا يجب أن يكون 
العالم بالتجر بة وكتابه امشهود دليل الاستطاعة . 

وحيث أن حرية العبد تتمثل في الفعل الاختياري» أو بقول أكثر دقة تتمثل 
في الاختيار نفسه الذي هو فعل الإرادة امختارة» ما دام الفعل مخلوقاً لله و 
دور الاستطاعة البشرية على اكتساب الفعل اكتساباً تابعاً للاختيار» وعلى ذلك 
فإن مصدر الشر عند العبد هو الاختيار دون الاستطاعة. ولذلك فإن حساب العبد 
يكون على أساس الاختيار وحده. قن الأفعال ما يتماثل و يتشابه في الحركات 
والسكنات أي في فعل الاستطاعة البشرية أو دورها . ولكن بعض هذه الأفعال 
شر والآخر خير. و يرجع ذلك إلى نية الفاعل واختياره ومصداق هذا قول رسول 
الله كله «إنا الأعمال بالنيات وإِنما لكل امرىء ما نوى» فن كانت هجرته إلى 
الله : ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله ومن كانت هجرته إلى دنيا يصيها أو امرأة 
ينكحها فهجرته إلى ما هاجر إليه # والحديث يه يثبت أن الهجرة وهي فعل واحد 
يكون في حالة خيراً وني حالة غير ذلك وعلة ذلك الاختيار والنية . 

ومن ثم ثم فالقرآن يثبت اقتصار للغمل الذاتي الذي يستحق عليه الفرد الجزاء 
على الاختيار فقط حيث تقول الآية « وما لأحد عنده من نعمة تجزى الا ابتغاء وجه 
ربه الأعلى ولسوف يرضى (. 


)١( .‏ سورة الليل: الآيات .5١-١4‏ 


وعلى ذلك إذا اختار إنسان ما فعلاً حراماً فقد وقع منه الشر أو الارتم سواء 

حدث الفعل أم لم يحدث (إلا إذا صرف نيته واختياره عنه قبل تنفيذه) . أما إذا 
اكتسبه قلبه وحاول تنفيذه فلم يستطع لأسباب خارجة عن إرادته وظل مصرأ عليه 
ومختارأ له رغم الاستطاعة فإنه يحاسب عليه. فالحساب ليس على الفعل وإنما هو 
على اختيار الفعل والنية والقصد إليه» ودليل ذلك في القرآن قوله تعالى لا 
يؤاخذكم الله باللغو ني إمانكم ولكن يؤاخذكم ما عقدتم الإمان» (). و يقول 
ابن كثير في تفسير هذه الآية (إنه قول الرجل ا من غير قصد: لا والله وبل 
والله وهذا مذهب الشافعي وقيل في المعصية وقيل غلبة الظن وهو قول أي حنيفة 
وأحمد وقيل في المين في القصة وقيل في النسيان وقيل هو في الحلف على ترك الأكل 
والمشرب واللبس ونحو ذلك. واستدلوا بقوله «لا تحرموا طيبات ما أحل الله 
لكم») والصحيح أنه لليمين من غير قصد بدليل قوله «ولکن يؤاخذكم بما عقدتم 
الإمان» أي ما صممتم عليه منها وقصدتموها. والواضح من ترجيح ابن كثير أن 
المقصود يهذه الإمان هي الإمان التي تمت عن اختيار. يؤكد ذلك قوله تعالى من 
كفر بالله من بعد إهانه إلا من أكره ه وقلبه مطمئن بالإيمان ولكن من شرح بالكفر 
صدراً فعلهم غضب من الله ولهم عذاب عظم ‏ 7" . والمقصود من قوله من كفر 
بالله من بعد إهانه إلا من أكره أي إلا الذين فعلوا أفعالاً تظهر للناس أنهم كافرون 
فهي أفعال كفر وشر ولكهم مكرهون على ذلك غير ختارین لها فهؤلاء مستثنون من 
غضب الله وعذابه لاطمئنان. قلوبهم بالإيمان أي لأنهم ما زالوا مختارين للإيمان 
رافضين للكفر وإن كانت استطاعتهم للكفر وليست للإيمان. أما الكافر فهو من 
.شرح للكفر صدراً وهذا تعبير عن الاختيار الصحيح . 

- ومن ثم فالجزاء أساساً على الاختيار» وأما القول بأن الجزاء على العمل فذلك 
لأن العمل البشري هو عنوان الاختيار ومظهره ودليله والحجة عليه. وحديث 
الرسول الكرم (إذا التق المسلمان بسيفيها فالقاتل والمقتول في النارء قيل يا رسول 
الله قد علمنا القاتل فا بال المقتول» قال لأنه كان حريصاً على قتل صاحبه) . 
هذا الحديث يثبت وقوع الشر ونبوعه من الاختيار البشري هو عمل الإرادة 
)١(‏ سورة المائدة: آية ۹۸. 


(؟) سورة التحل: آية .٠١١‏ 


N 


الإنسانية » وليس عمل الاستطاعة البشرية» حيث أن المقتول سيدخل النار جزاء 
على اختيار قتل أخيه المسلم وإصراره على القتل وإن لم تحدثه استطاعته. 

ولذلك لا يصح القول أن الاستطاعة البشرية هي المسؤولة عن فعل الشر أو أنه 
يقع منها أصالة . ومن ثم فالله سبحانه خالق الأفعال التي تكتسبها الاستطاعة منزهاً 
عا يرتكبه الإنسان من شر حيث أن الاستطاعة لا يوصف عملها بالخير أو الشر 
. وإنما يوصف بالصواب أو الخطأ. 


فإذا ما حدث الفعل من الاستطاغة موافقاً لما يختاره الإنسان ويريده فهو 
صواب حتى ولو كان ما أراده وانختاره الانسان شرا أو قبيحاً أو حراماً . 

وإذا ما حدث الفعل من الاستطاعة, مخالفا ما أراده الإنسان واختاره» فهو 
٠‏ خطأ حتى ولو كان ما أراده واخختاره شرا أو حراماً. أي أنه إذا كان الشر أو الخير 
والقبح أو الحسن والحرام أو الحلال صفة لفعل الإرادة وحركتها وهو الاختيار. فإن 
الصواب أو الخطأ هو صفة حركة الإستطاعة في الفعل البشري. 

ونضرب لذلك مثالاً برجل يصوب بندقيته إلى آخر ليقتله ظلماً وعدواناً» ولكن 
الرصاصة لا تصيبه. هنا نجد اختياراً موصوفاً بالشرء واستطاعة وفعلاً بشرياً موصفاً 
بالخطأء ولو أن الرصاصة أصابته ووقع القتل» لكانت حركة الاستطاعة وفعلها 
موصوفاً بالصواب» وذلك لأن المفروض في الاستطاعة أن تكون تابعة وخادمة 
ومنفذة لما تختار الإرادة الحرة. 


وفي هذا المثال يوصف الرجل بالشر و يعتبر قاتلاًء ولكن حركة الاستطاعة 
تعتبر صحيحة» ونضرب عكس هذا المثال برجل يصوب بندقيته ليقتل وحشاً 
ضارياً يهدد حياة الناس» فيصيب بها خطأ إنساناً آخر يقتله, فى هذا المثال نجد 
اختياراً موصوفاً بالخير حيث يريد تخليص الناس من أذى الوحش لهمء كا أن فيه 
أيضاً استطاعة موصوفة بالمخطأ حيث لم يأت الفعل كا أراد الفاعل. 

ورغم حدوث قتل إنسان في هذا المثال فإن الفاعل لا يوصف بالقتلء ولا 
يعتبر مسؤولاً عنه مسكولية خلقية» وهو لا يعاقب عليه كقاتل مختار لفعلهء وقد فرق 
الشرع بين من يقتل خطأ ومن يقتل عن قصد واختياز يقول الله عز وجل وما 


۳11١ 


كان لؤمن أن يقتل مؤمناً إلا خطأء ومن قتل مؤمتاً خطأ فتحرير رقبة مؤمنة » ودي 
مسلمة إلى أهله إلا أن يصدقوا» (') « ومن يقتل مؤمتا متعمداً فجزاؤه جهنم خالداً 
فيا وغضب الله عليه ولعنهء وأعد له عذاباً عظيماً © () فوقوع الشر وحدوثه من 
الإرادة امختارة هو اختيارها الحرام دون الحلال مع معرفة الإنسان حالة اختياره أنه 
يختار الحرام . 

و وقوع الخير هو اختيار الإنسان بإرادته الحرة الحلال دون الحرام» مع معرفة 
الفاعل لحظة احتياره أن ذلك حلالء وأنه اختاره لأن الله أمر به» ورفض ال حرام 


لأن الله ہی عنه 
ومن ثم فإن معرفة الله والايمان به واحداً لا شريك له و برسله وکتبه واليوم الآخر 


والقدر خيره وشره وما أمر به الله وأوصى به وحسّنه وما ی عنه وقبّحه» تقول أن 
معرفة كل ذلك هو دليل الاختيار. 


أما وقوع الخطأ فهر ونع الفعل من الاستطاعة على نحو يخالف م اختارته 
الإرادة. وذلك ناتج عن ن إغفال الفاعل.لعلة أو لمعلول» أو لوضع علة في موضع علة 
أخرى . ما يؤدي إلى حدوث فعل آخر غير المطلوب » وذلك يحدث نتيحة ة جهل أ و 

سهو أو نسيان في طريقة ترقيب وتنظم وتجميع العلل والمعلولات بالكيف والكم 
اللذين يؤديان إلى الفعل الطلوب, لأنه إذا كان الفعل هو تجميع علل ومعلولات 
بنسق معين بحيث يؤدي في النباية إلى الفعل الراد, فإن الخطأ هو تجميع هذه العلل 
والعلولات بنسق مخالف» والصواب هو تجميعها بالنسق المناسب والذي يكون 
نتيجته حدوث الفعل المطلوب. 

ومن ثم فالقتل الخطأ حدث نتيجة خطأ في الجمع بين علة ومعلول. فبدلاً من 
أن يكون نتيجة التصويب جع الرصاصة (العلة) بالوحش المطلوب قتلهع جاءت 
نتيجته جمع الرصاصة (معلول آخر) بالمصاب» فجاء قتله خمطأ. لأن الفاعل أغفل 
وجود المعلول الآخر (المقتول) في اتجاه فوهة بندقيته» أو نقول أخطأ لعدم .وضعه 
العلة في موضعها , المناسب من نسق العلل والمعلولات في ا 


)١(‏ سورة النسام :. ةر يو 
(۲) سورة الساء: آية :14# 
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وبينا يفرق القرآن بين الخطأ والشرء وبين الصواب والخير على النحو الذي 
سبق فوضح لنا أنه يطلق لفظ «خطيئة» على الفعل القبيح الختار للعبد. فهو يفرق 
بذلك بين الخطأ والخطيئة فبينا يعتير القرآن الكريم الخطأ صفة لفعل الاستطاعة فإنه 
يعتبر الخطيئة صفة للفعل البشري كله ما فيه اختيار الارادة» حيث يسمي 
أصحاب الثنار خاطئين في مثل قوله إن فرعون وهامان وجنودههما كانوا 
خاطئين 6 )١(‏ و يصف أفعالهم الاختيارية بقوله « ومن يكسب خطيئة أو إثمأ» ثم 
يرم به بريثاً فقد احتمل بهتاناً وإثماً مبيناً4 ('). فالخطيئة هي خطأ الإنسان في 
الاختيار وصواب الاستطاعة في تنفيذ ما اختاره وذلك هو فعل الشر. 


ولقد فصل الرسول عليه الصلاة والسلام بين المعرفة الدينية التي هي دليل 
الاختيار ومصدر معرفة الخير من الشر والتي 5 تسميتها بالحكة. وبين العلم 
. الدنيوي» الذي هو دليل الاستطاعةء وهو ما يعرف به الإنسان أثر الأشياء بعضها 
في بعض كعلل ومعلولات» وكيف تتجمع هذه العلل يكيف وكم معينين لتصبح | 
كل 0 

وذلك هو موضوع العلم التجربي بشتى مجالاته (العلوم الطبيعية والكيمياء 
وعلم الحيواكت والنيات وغيرها). ودليل ذلك الفصل ما رواه مسلم ف صحيحه 
عن أبي موسى بن أبي طلحة عن أبيه» كا روى عن عائشة وعن ثابت وعن أنس 
أن رسول الله و مر في المدينة على قوم يؤيرون النخل فقال (لو لم يفعلوا لصلح 
له) فامتنع القوم عن تلقيح النخل في ذلك العام» ظناً منهم أن ذلك من أمر أمر 
الوحي» فلها لم ينتج النخل إلى شيصا (أي بلح غير ملقح وهو مر لا يؤكل). فليا 
الي يذ على. هذه الصورة سأل عا حدث له فقالوا: (قلت كذا وكذا قال 

نتم أعلم بأمر دنياكم) وني رواية أنه ية قال: (ما أظن يغنى ذلك شيئاً) ثم قال 
ل زا يهم ذلك رد . فإني إنغا ظندت ظناً فلا تؤاخذوني 
بالظن. ولكن إذا حدثتكم عن الله شيئاً فخذوا به). 

ومن ثم فأمور الدنيا والعلم بهذه الأمورء موكول إلى العقل البشري» وهذا 


.۸ عورة القصص: آية‎ )١( 
.1١8 سورة النساء: آية‎ )۲( 


الإدراك البشري يلاحظ الإنسان» و يفرض الفروض » و يضع النظريات» و يعمل 
التجارب التي يحقق بها هذه الفروض والنظريات ليصل في النهاية إلى حقائق 
الأشياء وعلل الأحداث وتأثيراتها مصاغة في شكل القوانين الطبيعية والبشرية. 

وفي هذا الحديث دلالة قوية على أن العلم بالأشياء وعللها ومعلولاتها موكول 
للإنسان باجهاده وبحثه وتنقيبه. فأصحاب النخل قد عرفوا بالتجر بة أنه لا بد من 
تلقيحه كل عام ليثمرء وبذلك عرفوا علة من علل الأثمار في النخل وعلى ذلك 
يصبح أثمار النخل من استطاعتهم» أما نصيحة الرسول لهم أو تعليقه على فعلهم 
فلم يكن عن وحي من الله وإنما کان اجتباد شخصي. ولذلك قال هم «أنتم 
أعلم بأمر دنياكم». وفي هذه العبارة الصغيرة تفويض كامل من الله ورسوله أن 
يعتمد اعتمادأ كلياً على ما أوتي من أجهزة الادراك والعلم البشرية في بحثه في مجال العلم 
بالعلل والمعلولات وماهيات الأشياء» بل ودعوته إلى البحث والتنقيب في كل ما 
على الأرض وفيا فوقها في الآفاق من أجرامء وفيا تحت الثرى كذلك, والعمل في 
سبيل هذا العلم بحرية تامة بعيدا عن تحريمات وتعليمات الدين. وذلك حتى تنمو 
البشرية لتحقيق خلافة لله في الأرض . ظ ) 

. ومجال العلم الدنيوي الموكول للعقل البشري» هو دليل الاستطاعة» وهو ما 

نعرفه اليوم بالعلوم التجريبية أو الطبيعية واستخدام هذه العلوم في محال تنمية 
الاستطاعة البشرية وتقويتها وتوسيع إمكاناتها هو ما يسمى بالتقنية. 

أما المعرفة الدينية فليس فيها يجال لعمل الاستطاعة, ومن ثم فليس للعقل 
البشري من دور حيالها سوى التاتي والفهم» ذلك أن هذه المعرفة خاصة بالاختيار 
.نفسه . والدين برمته سواء العقيدة النظرية أو الشعائر التعبدية أوقوانين الأحوال الشخصية 
أو التنظيمات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والخلقية» كل ذلك يدخل تحت 
المعرفة الدينية التي هي هادية للاختيار البشري. وليس بها جال للعقل البشري إلا 
في حالات جزثية » لا يوجد فيها نص من كتاب أو سنة و بشروط معينة للمجتهدين . 
محاولة الكافر يوم القيامة قفي حريته في الدنيا: 

أرسل الله الرسل معلمين البشر الحلال والحرام» مقدمين مم العقيدة 
الصحيحة في الألوهية والتوحيد التي هي الحق الذي يوافق فطرتهم, وتطمئن به وله 


لضن 


قلوبهم وكذلك الحقائق الغيبية الأخرى التي ترضي فضوهمء وتسكن بها نفوسهم . 
ومن ثم يكون لديهم المعرفة الضرورية لصحة الاختيار فلا يستطيع الناس التنصل 
من مسئولية أفعالهم يوم القيامة, هرباً من الجزاء. وسبيلهم في محاولة التنصل هو 
إيطال حريتهم. في ارتكاب ما صنعوه من ذنوب واکتسبوه من شرور. فستأتي كل 
نفس يوم القيامة تجادل عن نفسها في محاولة لإبطال حريتها بنفى إحدى دعام 
الحرية الإنسانية أو اثنين منها. 

يثبت الله محاولة الظالمين ننى الحرية بإبطال الاستطاعة حيث يقول عز وجل 

(( الذين تتوفاهم اللائكة ظالمي أنفسهم قالوا فم كنتم قالوا كنا مستضعفين في 

الأرض قالوا: ألم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فيها فأولئك مأواهم جهنم 
وساءت مصیراً 004 . 

ويثبت محاولتهم إبطال الحرية محتجين بنني الاختيار حيث تقول الآية ف وأقبل 
بعضهم على بعض يتساءلون, قالوا أنكم كنتم تأتوننا عن المين, قالوا: بل لم 
تكونوا مؤمنين وما كان لنا عليكم من سلطان بل كنتم قوماً طاغین» فحق علينا 
قول ربنا انا لذائقون, فأغويناكم إنا كنا غاو ين» فإنهم يومئذ في العذاب 
مشت ركون 4 (". 

فالآية تغبت أن كل ما فعلوه لاضلالهم هو الغواية فقط » والغواية دعوة لاضلال 
وليست ضغطاً على الإرادة ونفياً للاختيار والآيات الآتية أيضاً تؤكد هذا العنى 
وتثبت فشل عحاولة الكافرين بالتنصل من أفعالهم بدعوى ني الاختيار إيطالاً 
للحريةظ. وبرزوا لله جيعاً فقال الضعفاء للذين استكبروا إنا كنا لكم تبعاً فهل 
نم مغتون عنا من عذاب الله من شيء» قالوا لو هدانا الله لهديناكم سواء علينا 
أجزعنا أم صبرنا ما لنا من محيصء وقال الشيطان لما قضي الأمر: إن الله وعدكم 
وعد الحق ووعدتكم فاخلفتكم وما كان لي عليكم من سلطان إلا أن دعوتكم 
فاستجيتم لي فلا تلوموني ولوموا أنفسكم ما أنا بمصرخكم وما أنتم بمصرخي إني 
كفرت با أش ركتموني من قبل إن الظالمين لهم عذاب ألم 4 .١(‏ فليس لأحد من 
)١(‏ سوة النام: آية .١۷‏ 1 
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۳۵9 


الناس أو من الشياطين أي سلطان أو قوة تجير الإرادة البشرية على فعل الشر. ومن 
ثم فدعوى إبطال الحرية بنني الاختيار مرفوضة . 

وكيا يحاول الجادلون عن أنفسهم يوم القيامة أن ينفوا حريتهم» محتجين بعدم 
الاستطاعة وإيطال الاختيار» فإنهم يحتجون كذلك بإبطال ونني العرفة عنهم» 
و يذكرون أن هناك من أضلهم عن الحق ولكن الله سبحانه يدحض حجتهم حيث 
يقول ل و يوم يحشرهم وما يعبدون من دون الله فيقول: أأنتم أضللتم عبادي هؤلاء 
أم هم ضلوا السبيل قالوا: سبحانك» ما كان ينبغي لنا أن نتخذ من دونك من 
أولياء» ولكن متعتهم وآباءهم حتى نسوا الذكر وكانوا قوماً بوراً ٩‏ و يقول أيضاً 
ظ قال ادخلوا في أمم قد خلت من قبلكم من الجن والأنس في النارء كلما دخلت 
أمة لعتت أختهاء حتى إذا أدركوا فيها جيعاً قالت أخراهم لأ ولاهم : ر بنا هؤلاء 
أضلوناء فآتهم عذاباً ضعفاً من النار قال: لكل ضعف ولكن لا تعلمون» وقالت 
أولاهم لآخراهم فا كان لكم علينا من فضل فذوقوا العذاب با كنم 
تكسون»9 , يقول ابن كثير في قوله «قالت. أولاهم لآخراهم, ما كان لكم 
علينا من فضل» ( قال السدي فقد ضللتم كما ضللنا فذوقوا العذاب ما كنم 
تكسبون ) وهذه الحال كا أخبر الله تعالى عنهم في حال محشرهم في قوله تعالى 
ل ولو ترى إذ الظامون موقوفون عند ريهم يرجع بعضهم إلى بعض القول يقول الذين 
استضعفوا للذين استكبروا: لولا أنتم لكنا مؤمنين. قال الذين استكبروا للذين 
استضعفوا: أنحن صددنا کم عن دی بعد إذ جاءكم. بل کنتم مجرمين. وقال 
الذين استضعفوا للذين استكبروا: بل مكر الليل والنهارء إذ تأمروننا أن نكفر بالله 
ونجعل له أنداداً وأسرواً الندامة لما رأوا العذاب, وجعلنا الأغلال في أعناق الذين 
كفرواء هل جزون إلا ما كانوا يعملون؟ 29 

ومن ثم فدعوى إبطال الحرية ينني العلم أو بإضلال الناس بعضهم لبعض عن 
الحق واهدى» دعوى مرفوضة لأن الرسل عليهم السلام قد أرسلوا هذا الغرضء ألا 
هو إبطال هذه الحجة للناس يوم القيامة «إإنا أوحينا إليك كا أوحينا إلى نوج 


)١(‏ سورة الفرقان: الآيات يوسو 
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۳1١ 


والنبيين من بعده وأوحينا إلى إبراهم واسماعيل واسحق و يعقوب والاسباط 
وعيسى وأيوب و يونس وهاروك وسلیمان واتينا داود زبورا ورسلا قد قصصناهم 
عليك من قبل ورسلاً لم نقصصهم عليك وكلم الله موسى تکلیماً» رسلاً مبشرين 
ومنذرين ثثلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل وكان الله عزيزاً 
حكيماً 4 :2١(‏ فالرسل لم تفتأ تترى الواحد تلو الآخر كل لامته وزمانه وجتمعه 
منذ آدم حتى رسول الله محمد خاتم الأنبياء والرسل عليه وعليهم الصلاة والسلام. 


وليس هناك أمة وجدت على الأ رض» لم يأتها معلمها من قبل الساء # وإن 
من أمة إلا خلا فيها نذيره(). كا يقول الله تعالى لأهل الكتاب «يا أهل 
الكتاب قد جاءكم رسولنا يبين لكم على فترة من الرسل أن تقولوا ما جاءنا من 
بشير ولا نذير6 ")ء والمقصود بقوله (أن تقولوا ما جاءنا من بشير ولا نذير) هو 
الاحتجاج بالجهل فهي حجة مرفوضة وذلك لأن الله قال طمن اهتدى فإنما هتدي 
لنفسه» ومن ضل فإفا يضل عليها ولا تزر وازرة وزر أخرى وما كنا معذبين حتى 
نبعث رسولآً» 47 , 
لاه مصير من لم تبلغه الرسالة السماوية: 

فإن قيل أن الفترة التي تسبق إرسال الرسل يكون فيها الاضلال والشرك 
والكفر بالله والفساد منتشراً . وتكون الشرائع والأديان السابقة قد بدلت وحرفت» 
حتى أنها لم تعد تصلح لهداية الناس إلى الحق والخير فا هو موقف الناس في هذه 
الفترات؟ وهل هم أن يحتجوا بالجهل وإبطال حريتهم بعدم معرفة الحرام والحلال 
. والدين الصحيح ؟ 

حقاً إن ما لديهم من شريعة ودين لا يصلح هدايم بدليل أن الله يرسل إلييم 
رسولاً يعلمهم و يوضح لهم و يبين التوحيذ من الشرك» والخرام من الحلال. فا 
موقف من مات منهم قبل بعث الرسول لأمته إذاً؟ وما يقال عن أهل هذه الفترة 
من الزمن يقال أيضاً عن أهل المجتمعات البدائية على الأ رض التي ظلت منعزلة 
عن البشرية قروناً طويلة من الزمان مثل بعض القبائل في أستراليا أو قبائل اهنود 
() - سورة الساء: آية 5##]-م15. (م) سورة المائدة: ا ۰.۹ 
(0) سورة غاطن: آية 4؟. (4) سورة الاسراء: أية .٠١‏ 


ينض 


الحمر في أمريكا قبل اكتشافهاء وغيرهم ممن تعذر وصول أخبار الرسول 
والرسالات إلييم. 

و يلزم للإجابة على هذا أن نعود إلى الفطرة المؤمنة المسلمة التي زود الله بها 
الإنسان لتكون له معلماً أول وهادية له إلى إلهه وإله كل شيءء والميثاق الذي 
أخذه الله على الإنسان قبل خلقه كبشر مشي على الأرض ألا يشرك به شيأ كا 
سبق ذكره وذ أخذ ربك من بي آدم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على 
أنفسهم: ألست بربكم؟ قالوا: بلى» شهدنا» (. لاذا. أخذ الله الميثاق على 
الناس خلقهم كبشر وما الحكمة؟ ذلك واضح في الآية التي تلها حيث تقول 8 أن 
تقولوا يوم القيامة أنا كنا عن هذا غافلين أو تقولوا إنما أشرك أباؤنا من قبل» وكنا 
ذرية من بعدهم» أفتبلكنا ما فعل المبطلون؟6 ( , 


فتزو يد الإإنسان بالفطرة المؤمنة السلمة في عالم الذر وإشهاد الله الإنسان على 
نفسه بأنه ربه وإقرار الإنسان بذلك ينعه يوم القيامة من الاحتجاج بالجهل» 
والغفلة من معرفة ربه واحداً لا شريك لهء كا بمنعه من الاحتجاج بالبيئة والتزام 
عقيدة الآباء والأجداد وغلبة امجتمع وقهر الواقع . 


وهؤلاء الذين عاشؤا أو ماتوا على حين فترة من الرسل» ولم يكن عتدهم دين 
صحيح ولا شرع إلمي غير حرف لا يحاسبهم الله يوم القيامة على صلاة أو زكاة أو 
صوم أو غير ذلك من تفاصيل الشريعة وإما هو يحاسبهم على شركهم به فقطء لأن 
التوحيد توجبه عليهم الفطرة وتلزمهم به العرفة اليشرية فن هؤلاء من يدخل النارء 
ومنهم من يدخل الجنة وذلك على أساس: التوحيد أو الشرك فقط وحتى والد 
الرسول ل يسلم من العذاب مع مته قبل البعثة ( عن أنس رضي الله عنه أن 
رجلا قال يا رسول الله أين أبي قال أبوك في النار فليا مضى قال الني جو إن أبي 
وأباك في النار  )‏ هذا بينا نهد أن الجاهلية التى سبقت الرسول عليه الصلاة 
والسلام شهدت وعددت من هؤلاء.الحنفاء الذين التزموا فطرتهم وأبوا أن يلوثوها 


() سورة الاعراف: آية وى ر 
(۲) سرة الاعراف: الآيأت ٠٠١-٠١۲‏ . 
(م) رومأو داود. . ش 


هام 


بعقائد الآباء والأحداد والمجتمعات المشركة باش والمنافية هذه الفطرة وا معارضة لما 
وما زالت خطبة قس بن ساعدة المعروفة التي خطبها والرسول عليه الصلاة والسلام 
في مقتبل عمره في سوق عكاظ محفوظة في الأذهان ومدونة في كتب التاريخ تلك 
التي يقول في نهايتها للعرب (والله أن لله ديناً غير دينكم وأنكم لتأتون من الأمر 
منكراً) ومن الحنفاء أيضاً عمرو بن نفيل عم عمر بن الخطاب. 

أما قول الله سبحانه وما كنا معذبين حتى نبعث رسولاً» فإنه يقتصر على 
التعذيب على الشرائع والشعائر التعبدية» حيث يكون أهل هذه الفترات 
وامجتمعات من تاريخ ومجتمعات البشرية معذورين لعدم وصول الشريعة 
والعبادات إللهمء وهذه الأمور لا يستطيع الإنسان أن يعرفها بتفاصيلها وتقامها 
بفطرته . ْ ش 


64 الجحود وليس عدم المعرفة هو علة الكفر الحقيقي: 

فإن قيل أن المشركين والكافرين الذين يكذبون الرسل والرسالات» إغا 
يكذ بوتهم” ويحار بوهم لاعتقاد هؤلاء الكافرين ‏ مخلصين للحقيقة ‏ أنهم ‏ أي 
الرسل ‏ كاذبون وأنهم على ضلال وهم الذين على حق . قلنا هذا غير جائز لأن 
ما يأتي به الرضل من المدى» والحق وتوحيد الله إفا هو موافق للفطرة التي فطر الله 
الناس عليهاء هذا من جانب» ومن جانب آخر نقول أن موقف المكذب من البشر 
من الرسل ودعوتهم لا يخلو من أمرين: 

الأول: أن من يكذب بالرسولء و يكفر به وما جاء به من حق» يفعل ذلك 
وهؤيعلم أن الرسول صادق» وأن ما جاء به هو الحق. ولكنه یعاند و يكابر حب 
في الدنيا واختياراً لها . 

الثاني : أن يكذبه من يكذبه نتيجة لالتباس الحق عليه وظنه في الرسول 
الكذب وني هذه الحالة فإن هذا الكذب بحسن نية سوف يؤمن بمجرد ما تنكشف 
له الحقيقة.. ولا بد أن تنكشف سواء بوضوح الحق" لعقولهم وأفهامهم أو 
بالمعجزات» ومثل هؤلاء عمر بن الخطاب وغيره من كبار الصحابة الذين لم يسلموا 
من أول وهلة: أما: المعاند. المكابر فإنه يحازب دعوة . الحقغ إبقاء. وحرصاً. على 


علض 


مصالح دنيوية أو مراكز أدبية أو جاه وسلطان أو حقد» وغير ذلك ما يبين اختياره 
ا محض للدنيا دون الآخرة» وهؤلاء لا ينقصهم العلم وإنما هو عناد وإصرار على 
الكفر» وحرص عل الدنياء اتباع للهوى وني ذلك يقول الله سبحانه وتعالى لرسوله 
عن المشركين «اقد نعلم أنه ليحرّنك الذي يقولون» فإنهم لا يكذبونك» ولكن 
الظالمين بآيات الله يجحدون» (1) و يقول أيضاً عن أهل الكتاب ظ الذين آتيناهم 
الكتاب يعرفونه كا يعرفون أبناءهم» وإن فريقاً منم ليكتمون الحق وهم 
يعلمون 7"). و يقول أيضاً عن الكافرء الذي بسبب حرصه على شهواته وهواه 
«أفرأيت من اتخذ له هواه, وأضله الله على علم ...4 . و يقول أيضاً مثبعاً 
العلم للكافرين من بني إسرائيل ‏ ولا تلبسوا الحق بالباطل» وتكتموا الحق, وأنتم 
تعلمون). و يقول أيضاً مثبتاً الفطرة العارفة بالله خالق كل شيء لش ركي ب 
«ولان سألهم: من خلق السماوات ولا رض؟ ليقوان: خلقهن العزيز 
الحكم م 7" وأخيرً يقول الله سبحاته وتعالى للناس كافة مخبراً إياهم أنهم يعلمون 
وحدانيته ومقرون بها في ضمائرهم وفطرتهم ل( يا أيها الناس اعبدوا ربكم الذي 
خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون» الذي جعل لكم الأرض فراشاً والسماء 
بناء وأنزل من الساء ماء به من الفرات رزقاً لكم فلا تجعلوا لله أنداداً 
نتم تعلمون» 0, 
فا معرفة الإنسانية والعلم البشري حقيقة أصلية ومقوم أساسي ثابت تقوم عليه 
الحرية كالاختيار والاستطاعة سواء . 
بيد أن القرآن الكريم يفصل فصلاً تامأ بين الحكمة والعلم التجريي باعتبار 
الحكة هي التي ترشد .الإنسان في احتياراته حيال تجار به الإبتلائية نينا العلم هو 
: دليل الاستطاغة ووشيلة توسيعها وتقويتها وتدميتهاء وذلك هو ما أثبتته آية الخلافة 
حيث أخبرنا الله أنه علم الإنسان الأساء بادىء ذي بدء. وذلك هو العلم الذي 


نستطيع نحن كبش أن نصل إليه بمجهوداتنا وتباولتنا بالمميج الصحيح . -أما دليل 


الاختيار الذي أسميتاه ال أو المبكة فإنها توحي إلى الإنْسان وحياً مزلا من 
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السراء ل وأتزل عليك الكتاب والحكة وعلمك ما لم تكن تعلم» '. يوقي 
الحكة من يشاء ومن يؤت الحكة فقد أوتي خيراً كثيراً» ". 

فالحكة مقرونة بالخير لأا دليل الاختيار حيث يختار الحكم دائاً الفعل 
الحسن من . الضدين المعروضين لاختياره . ولكن العلم باعتياره دليلاً للاستطاعة 
فهو إمكانية مجردة كالاستطاعة يمكن أن تكون نتيجته خيرأً أو شراً. ومن ثم 

فا متحكم الوحيد في الفعل من حيث الحسن والقبح هو الإرادة الإنسانية الختارة. 

وقد علمت الملائكة ذلك حين وصفت ربا بالعلم والحكة معأ فقالوا 
«سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا أنك أنت العلبم الحكيم ». ومن ثم يمكن القول 
أن الله سبحانه قد ورث الإنسان الفطرة الموحدة بالإشهاد وورثه العلم بالأساء 
بتعليم آدم لها بعد خلقه» أما الحكة فقد شاء سبحانه أن تلحق بالإنسان في وجوده 
الأرضي حيناً بعد حين وكتاباً بعد كتاب ورسولاً بعد رسول حتى حاتم الآنبياء 
والرسل . 
هه الدين والعلم مقوما الحضارة الإنسانية الصحيحة: 6 

وكنتيجة لكل ما تقدم» يكن القول أن إحلال الحككة أو الدين محل العلم 
خطأ يؤدي إلى نتائج عكسية. حيث يتعطل العلم و يصل الإنسان بذلك إلى 
نظريات خاطئة عن العالم ونواميسه» ولا يستطيع أن يقم حضارة حقيقية وعلم 
حقيق . ومثل ذلك ما فعلته الكنيسة في عصورها السابقة حيث فرضت على الناس 
قوالب معينة من التفكير تتناق مع قواعد البحث العلمي الصحيح القائم على 
التجربة واللاحظة واعتبرت نظريتها في الطبيعة والفلك وغيرها من الأمور 
الاعتقادية التي أوجبت على تابعها الإمان بهاء وإلا رمته بالكفر. فتجمد العلم 
تتيجة لذلك وتوقف تقدم الشعوب المسيحية قروناً طويلة وم يحدث فو يذكر في 
مجالات العلوم وتطبيقاتهاء وليس ذلك إلا لعدم الفصل بين وسيلة المعرفة التي هي 
هادية للاختيار ووسيلة العلم الذي هو هادي للإستطاعة . 
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وبالمثل أيضاً ما حدث الآن في أوربا كرد فعل لا فعلته الكنيسة في الماضي . 
فقد جعلت الحضارة الغربية المعاصرة العلم الذي هو هاد للاستطاعة مجه 
التجريي > هادياً للاختيار البشري. فأقامت مناهج الحياة الخلقية والاجتماعية 
والسياسية على أسس التفكير العقلي التجريي» فنتج عنها ما. نعرفه اليوم بالنظم 
العلمانية ونحيت المكمة النازلة للبشر من السماءء عن تنظ شئون الحياة فصارت 
اختيارات الناس كأفراد وجماعات قائمة على اجتهاداتهم وعقوهم وتجاريهم . ففسدت 
الأخلاق» وشاع بينهم الانحلال الجنسي وسائر الأمراض الاجتماعية والنفسية التي 
يشتكى منها العالم الغري . 

ومن ثم يكن القول أن أكبر ما يز حضارة الغرب في عصرنا هذاء هو أنها 
حضارة تقف على قدم واحدة. فبينا نجدها ناجحة نجاحاً مبيرأً في مجالات العلوم 
المادية والطبيعية وما يقوم على هذه العلوم من التقنية التي تسهل وتيسر القكين 
للإنسان من تسخير الطبيعة لحياته, فإننا نجد أيضاً فقر هذه الحضارة في مجال المعرفة 
التي تبدي الإنسان إلى الاختيار الصحيح للخير» وذلك لانم - جعلوا العلم هو 
المادي للاختيار وغفلوا تماماً وأغفلوا العرفة والحكمة الالمية. ومن ثم فهي حضارة 
ترى بعين واحدة أو هي ذات جناح واحد يرفرف قويأ عالياً بينا الجناح الآخر 
مصاب بالشلل والضمور. 
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القص سان 
القضّاء القدر 


: القدر والأمر والقضاء ني القرآن الكرم‎ ١ 
أ معنى القدر:‎ 


وما دمنا في جال العلم» يازم أن نذكر العلاقة بين الفعل البشري الحر وبين 
علم الله السابق» وتقديره لكل شيء قبل وجوده خلقاً وفعلاً. 

أما عن العلم الالمي السابق بالأشياء والأحياء والأحداث والأفعال في 
الكون» فإن ذلك من أخص خصائص ألوهيته تعالى» ولا نزاع في ذلك ولا 
تعارض أو تناني بين إثبات أسبقية العلم الالحي بكل ثبيء» وبين حرية الإنسان. 
و يكن ذلك 'مدعاة لشهة حر عند أي من المفكرين» بيد أن الذي أدى إلى 
الشيبة» وأحدث الالتباس هو القضاء والقدرء والقضاء معنى إرادة الله النافذة في 
الخلق والفعل ني زمان ومكان وبكيف وبكم محددين, حسب ما شاء الله عز 
وجل» وما سبق في علمه تعالى» مع تسجيل ذلك في صحائف ومسجلات 
سماو ية, مع عدم تخلف شيء مما هو مدون عن الحدوث في وقته والمطابقة التامة 
الدقيقة لا يحدث على الأ رض وني العام بما هو مدون في هذه الصحائف . 

هذا العنى للقضاء والقدر الإلمي هو الذي أدى ببعض المفكرين من المسلمين 
إلى الظن أن ذلك يستلزم كون الإنسان مجبراً على جيع أفعاله حتى المحاسب علا 
وعلى ذلك تنتنى العدالة الالهية. مما ألجأ البعض الآخحر إثباتاً للعدالة الاهية 
وعلاجاً لهذا الانحراف في الفهم العقيديء إلى إنكاره تماما. وقالوا: «لا قدر 
والأمر أنف» وذلك محاولة منهم لانقاذ الحرية الإنسانية على اعتبار أنهم فهموا أن 
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القدرء بهذا المعنى يؤدي إلى إلغاء الحريةء ونني الاختيار. ولو رجع الفريقان 
مثبتو القدر ونافوه _ إلى القرآن والسنة باحثين فما بالمبج الصحيح» لوجدوا 
أن الإسلام يثبت قضاء الله وقدره» وسيطرة الله مع علمه السابق على كل شيء» 
خلقاً وتدبيراً وتنظيماًء مع إثباته حرية الإنسان» ومسئوليته التامة عن أفعاله 
الاختيارية واستحقاقه للثواب» وكذلك طلاقة العدل الالحي في توازن وتناسق 


فعنى القدر في القرآن الكرم والسئة, هو تقدير كل شيء تقديراً مسبقاً على 
خلقه وحدوثه أي تعديده ماهية وخاصية وصفة كما وكيفاً» زماناً ومكاناً كذلك. 

فدليل تقدير الخلق قوله ولم يكن له شريك في الملك وخلق كل شيء فقدره 
تقديراً» (1). ودليل تقدير الكم والكيف للمخلوق قوله 8 كل شيء عنده 
مقدار ) " وقوله و( ون من شيء إلا عندنا خزائته وما ننزله إلا بقدر معلوم 6( . 
وكذلك قوله تعالى « وأنزلنا من السياء ماء بقدر فاسكناه في الأ رض »(4) وهذه 
الآيات تفيد تحديد المكان والزمان والكيف والكم لكل كائن. 


ودليل تقدير الماهية والخاصية للمخلوق قوله «إنا كل شيء خلقناه 
بقدر» (*). وقوله تعالى هل وزينا السراء الدنيا مصابيح وحفظأًء ذلك تقدير العزيز 
العلم 4) ودليل تقديره سبحانه للمخلوقات زماناً وأجلاً قوله ( ولكل أمة أجل 
فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون) )١(‏ . وقوله ي والشمس تجري 
لستقر لحاء ذلك تقدير العزيز العلم 6 ( . 

فالقدر إذاً هو تحديد ماهيات وخاصيات وأعراض الخلائق وأفعا ما مع تحديد 
حدوث الخلائق زماناً ومکاناًء وكيفية أفعالها ف زمان ومكان محددين كذلك. 
كل ذلك محدد ومدوث قبل الحدوث . 1 ش 
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ب معنى الأمر: 

کا ورد في القرآن أيضاً مفهوم للقدر مرادف آخر هو «الأمر» وقد ورد هذا 
اللفظ بأكثر من معنى : 

الأول بعنى الشان وذلك مثل قوله «وأمرهم شورى بينهم» . وقوله 
« فذاقت وبال أمرها» (", 

الثاني هو الأمر التخييري الابتلائي وهو ني القرآن موجه من الله سبحانه إلى 
البشر. وهذه الأوامر هي الشرع والدين» حيث أن الدين هو مجموعة أوامر 
ونواهي. ومنه قوله تعالى طقل أمر ري بالقسط. وأقيموا وجوهكم عند كل 
مسجد (). ومنه أمره تعالى لابليس بالسجود لما منعك أن تسجد إذ 
أمرتك 6 49). ومن ثم فالأمر بهذا المعنى هو توجيه وإرشاد ونصيحة من الله سبحانه 
للمأمور بفعل معين أو بنبي معين, مع كون المأمور ني حالة يستطيع معها القيام 
بتنفيذ الفعل أو الترك بلا موانع الحدوث ما يختاره حياله. وهذا واضح من السؤال 
الاستنكاري لفعل إبليس إزاء أمر الله بالسجود لآدم حيث قال له الله ما منعك 
أن تسجد إذ أمرتك ؟» أي أنه لا شىء سوى إرادتك منعتك وأنت قادر على الفعل 
كا أنك استطعت الترك . ويهذا اللعنى للأمر قال الله إلا إنليس كان من الجن 
ففسق عن أمر ربه » فليس هذا الأمر معنى القضاء أو القدرء وإما هو الأمر 
التخييري الابتلائي أي الدين ودليل كون هذا الأمر بمعنى الدين قوله تعالى 
« فاتبعوا أمر فرعون وما أمر فرعون برشید ‏ (*) . أي فاتبعوا دين فرعون وتركوا دين 
الله . 

الثالث ‏ والأمر الكوني, و يعبر عنه القرآن بكلمة «كن» الالمية للثيء 
فيكون, ودليله « وإذا قضي أمراً فإغا يقول له كن فيكون» ٩‏ وذلك بإيجاد وخلق 
الشىءء وهو حاص أيضاً بكيفية الخلق ونواميس الخلوقات. وبه يتم العمل والفعل 
والتأثير للشيء أو للإنسان بمقتضى الخلق والطبع وال جبلة . ودليل ذلك قوله ( وسخر 
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لكم الفلك لتجري في البحر بأمره» وسخر لكم الأنبار » (1) وقوله بإ قال ر بنا 
الذي ي أعطى كل شيء خلقه ثم هدى 4" . وقوله عن الإنسان وأفعاله التي يفعلها 

مقتضى الذلق والاهية ( فإذا تطهرن فاتوهن من حيث آم رکم اله (۳). فهذه 
الآية تتضمن أمرين: الأ ول» بالعنى التخيبري الابتلائي أي أنه من أوامر الشرع 
وهو قوله «فاتوهن» ووسيلة تبليغه إلى البشر الوحي . والثاني» هو ما تثبته الآية 
متمثلاً في قوله «من حيث أمركم الله » والمقصود به بمقتضى الخلق والفطرة البشرية 
الي تهدي اللإنسان إلى كيفية ممارسة غريزته الحجنسية . 


ولقد اجتمع أمر الخلق 1 الفطرة في قوله تعالى ‏ الاله الخلق والأمر تبارك 
لله رب العالمين» (24. فالأمر هنا هو أمر التدبير وإدارة شثون الخلائق» وترتيب 
وتنظم الأحداث» وذلك هو الأمر الكوني الذي يتم به ما يريده الله حتمأء وذلك 
مثل قوله فإ وكان أمر الله مفعولاً) (*2). وذلك الأمر واجب الحدوث» ومستحيل 
عدم حدوثه بدليل قوله ه قال لا عاصم اليوم من أمر الله إلا من رحم 6 (©. وقوله 
أيضاً « إنه قد جاء أمر ربك وإنهم آتہم عذاب غير محدود »7/). هذا عن نفاذ 
الأمر الكوني في الأحداث والأفعال» ودليل نفاذه في الخلق سواء أكان نافذاً 
بالسئن الكونية أم بخلافها قوله تعالى طه قال كذلك قال ربك هو على هين ولنجعله 
آية للناس ورحة منا وكان أمراً مقضياً» 0 , 


وخلق الخلائق ووقوع الأحداث بالأمر الكوني لا يتم انف وإنما يتم بقدر سابق 
وجميعه معلوم لله أزلاً: كبيره وصغيره» سابقه ولاحقه» سواء في مجال الأشياء 
والإنسان أو في جال الطباع والأحدات»› > ومع العلم الإلمي يوجد التدبير الإلمي 
لخلق الخلائق وترتيبها وتنظيمها مع ترتيب وتنظم وتدبير الأحداث والأفعال بينها 
زماناً ومکاناً وکیفاً وكماً. ودليل قوله تعالى ( إن ربكم الله الذي خلق 
السماوات والأرض في ستة أيام ثم استوى على العرش يدبر الأمر ها من شفيع إلا 
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من بعد إذنه ذلكم الله ربكم فاعبدوه أفلا تذكرون؟) .2١(‏ وقوله أيضاً فإيدبر 
الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم كان مقدازه ألف سنة مما 
تعدون)") وقوله كذلك ل الله الذي خلق سبع سماوات ومن الأرض مثلهن 
يتنزل الأمر بينبن لتعلموا أن الله على كل شىء قديرء وإن الله قد أحاط بكل شيء 
علماً" . وهذا المفهوم للأمر مرادف لفهوم التقدير والقدر. 
ج ‏ معن القضاء: 
م ننتقل بعد ذلك إلى النظر في استعمالات لفظ «القضاء» في القرآن الكريم, 
حيث نحد أنه ورد بأكثر من معنی واستعمال.: 
الأول: بعنى الحكم والقضاء بين المتخاصمين والمتنازعين وذلك مثل قوله 
ثم لا يجدوا في أنفسهم حرجا ما قضيت ويسلموا تسليماً (4). 
الثاني : معنى الأمر التشريعي التكليني مثل قوله فإ وقضى ربك ألا تعبدوا إلا 
إياه و بالوالدين إحساناً () . 
الثالث: بعنى الاخبار والاعلام مثل ط وقضينا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء 
مقطوع مصبحين ) . وقوله أيضاً ب وقضينا إلى بني إسرائيل في الكتاب لتفسدن 
في الأ رض مرتين ولتعلن علواً كبيراً 4 . يعني أخبرناهم في التوراة بذلك. 
الرابع : معنى أنهى وأتم وأنجز ودليلة قوله « ولكن ليقضي الله أمرأ كان 
مقعولاً © ( . وقوله أيضاً ط فنهم من قضي نحبه ومهم من ينتظر» (21. وقوله كذلك 
إفإذا قضيت الصلاة فانتشروا في الأ رضي(“ ۰ 
ا لخامس : وهو الذي يمنا حيث أنه خاص مشكلة القضاء والقدر» وهو معنى 
الأمر الكوفي النافذ» والقدر الحتمي الذي لا يرد له ودليله قوله و وإذا قضى أمراً فإغا 
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يقول له كن فيكون» ٠‏ أي إذا قدر أمراً وإرادة فإنه لا بد أن ينغذ مجرد قوله 
تعالى له «كن» ويأتي كذلك معنى حدد كقوله هو الذي خلقكم من طين, ثم 
قفى أجلذ» 20 أي قدر وحدد زمتأ فهو قضاء حتمي أيضاً وما يفيد الحم في 2 
المفهوم للقضاء قوله ¥ ولنجعله آية الناس ورحمة ة منا وكان أمراً مقضياً» 2 أي 
قدراً مقدوراً وخلقاً مراداً له سبحانه وفعلاً نافذاً لا مرد له. 

ومن ثم. يكو القذر هو التقدير والتعبير-اتسابق للخلائق والأفعال والأحداث 
الجبرية منها والاخختيارية في الوجود الكوني والإنساني» أو في العالمين: اخبر 
والابتلائي. و يتفق معه أيضاً معنى الأمر الكوني, وهو المعنى الخامس للقضاء حيث 
يكون تحديد كل منها بالارادة الالحية الكونية سوا القدر أو الأمر الكوني أو ٠‏ 
القضاء . ويمكن تعريف هذا المفهوم بأنه «حدوث الشىء أو الفعل بماهيته وخاصته ٠‏ 
وكيفه كمه ف الزمات والمكان حسب إرادة الله عر وجل » . 
الإإرادة والأمر: . 

و ينبغي علينا أن نذكر تفصيلاً آيات الإرادة الالهية وآيات الأمر الالمي» حتى 


مكن أن نفهم معنى الإرادة ومعنى الأمرء ما لما من أهمية خاصة تتعلق مشكلة 
القضاء والقدر. 


أما موضوع الإرادة والأمر إجالاًء فهو العام 5 التحلوق. طقل أئنكم 
لتكفرون بالذي خلق الأرض ف يومين» وتجعلون له أنداداًء ذلك رب العالمين 
وجعل فيها رواسي من فوقهاء وبارك فيياء وقدر فها أقواتها في أربعة أيام سواء 
للسائلين. ثم استوى إلى السراء وهي دخان فقال لما وللا رض أثتيا طوعاً أو كرهاًء قالتا 
أتينا طاتعنء e‏ بيع سماوات في يوسين, وأوحى في كل سماء أمرها وزينا 
السماء الدنيا مصابيح وحفظاًء ذلك تقدير العزيز العلم » (4) فهذه الآيات الجامعة 
الشاملة واللفصلة للق السماوات والأرض تتضمن الأمر الالهى الكوني معبرة عنه 
بقوله تعالى «وقدر فها أقواتها » ثم أمرأ آخر للسماء والأرض حيث يقول «وأوحى 
في كل سا أمرها» ثم.ذكر لنا أمر السماء الدنيا وحدده بأن جعلها بنجومها زينة 
(0) سورة البقرة: آية ٠.١١۷‏ 0) سوة مريم: آية .0١‏ 
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وحفظاً من الشياطين» وعقب بقوله أن ذلك كله من تقدير الله سبحانه. ومن ثم 
فهي تفرق بين .نوعين من الأمر أو بتعبير أدق بين فعلين للقدرة الالمية وللمشيئة 
الالحية النافذة . ش 

الأول الأمر الالمي الكوني الذي يتم به الخلق بإيجاد الشيء من عدمه. 

الثاني س الأمر الالمي الكوني بتحو يل وتنظم وترتيب وتقدير أشياء موجودة» 
وسبق خلقها. لكي تصبح ماهيات وخصائص جديدة. وهذا واضح من قوله تعالى 
«وقدر فيها أقواتها في أربعة أيام سواء للسائلين» فكان تهيئة الأرض» وجعلها 
صالحة للإعاشة والحياة: أو خلق أشياء من أشياء, هو الذي عير عنه الله بالتقدير 
ومن هذا الأمر أيضاً إعطاء كل شيء خلقه وهو متمثل في قوله «وأوحى في كل 
سماء أمرها» أي ماهيتها ووظيفتها وقواميسها التي ستسير عليه تحقيقاً الحقيقتها 
ووظيفتها. و يدل على ذلك ما حدده الله لنا في وظيفة السماء الدنيا بأنها زينة 
وحفظاً من الشياطين. وهذا الأمر الذي يتبدى لنا في السنن والنواميس الكونية 
تخضع له كل الكائنات؛ و يسير به كل محدث في الكون» وذلك مثل قوله تعالى 
( وأوحى ربك إلى النحل أن اتخذي من الجبال بيوتاً ومن الشجر وما يعرشون ثم 
كلي من كل الثرات فاسلكي سبل ربك ذللاًء يخرج من بطونها شراب مختلف 
ألوانه فيه شفاء للناس . إن في ذلك لآية لقوم يتفكرون) (). و يفسر ذلك قول 
موسى لفرعون قال ر بنا الذي أعطى كل شيء خلقه ثم هدی) . فالأمر بهذا 
المعنى هو مظهر الإرادة الالمية الكونية الذي يتجلى و يتبدى لنا في السنن والنواميس 
وطبائع الأشياء . 


فالخلق هو الايجاد من عدم بالارادة الكونية, والأمر الالمي هو تجلي المشيئة 
الاهية واستمرار وجود هذا الشىء بعد ذلك إلى أجل من تقدير الله سبحانه مماهية 
مقدرة منه أيضاً. ومن ثم فرق الله سبحانه وتعالى بين المذلق والأمر فقال ط إن 
ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض في ستة أيام..ثم استوى على العرش 
يغشى الليل النهار يطلبه حثيثاً والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره» ألا له 
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الخلق والأمر تبارك الله رب العا لمين). فبين الله سبحانه أنه بالخلق أوجد 
السماوات والأرض والإنسان ثم بين أن هذه الخلوقات وأفعالها إنما تسير بأمره 
الذي يبدو لنا في صورة التواميس والسئن. ثم ذكر الاثنين وأرجعها له وحده 
سبحانه بقوله «ألا له الخلق والأمر» أي أن ل هو الايجاد في الزمات من عدمء 
والأمر هو ما به يدير الله سبحانه وتعالى أمور الخلوقات ما يفيد استمرار وجودها 
0 إن ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض في ستة ت أيام ثم استوى على العرش 
يدبر الأمر ما من شفيع إلا من بعد إذنه, ذلكم الله ربكم فأعيدوه أفلا 
تذكرون» (0, 


وذلك لأن استمرار حياة الإنسان كفرد ‏ مثلاً ‏ إنما يتم بالأمر الكوني وذلك 
الل سير م و ل 
أي أن الحفظة من اللائكة الذين يحافظون على حياته» إنما هم من أمره الكوني» 
و يوضح ذلك قوله في موضع آخر مبيناً أن الأنسان خلق من ماء مهين وأنه ضعيف 
الادة والتركيب» ولذا اقتضي استمرار وجوده على الأ رض ما يحافظ عليه بأمر الله 
إن كل نفس لا علها حافظ, فلينظر الإنسان مم خلق؟ خلق من ماء دافق 
يخرج من بين الصلب والترائب إنه على رجعه لقادر» (©. 


فالتدبير لشئون الخلائق جيعاً من خصائص ألوهيته ور بوبيته سبحانه وتعالى 
٠‏ التي ينفرد بها وحده وهو أيضاً مظهر الارادة الالحية أو الأمر الالمي الذي يتبدى لنا 
ف صورة الأحداث المتغيرة على الأرض بين الناس بعضهم ل وبيهم وبين 
بقية الكائنات. وهو سبحانه وتعالى يوضح لنا في آية أخرى الحكمة والهدف الذي 
يرهي إليه ذلك التدبير الحكم المنزل من السماء إلى الأرض # وهو الذي خلق 
السماوات والأرض في ستة أيام وكان عرشه على الماء ليبلوكم أيكم أحسن عملاً 
ون قلت أنكم لبعثون من بعد الموت ليقولن الذين كفروا إن هذا إلا سحر 
.مبين 4 2497. فالتدبير.امحكم بين الخلائق إنما هو للإبتلاء. 

وحيث أنه قد مر القول بأن الكائنات كلها ما عدا الإنسان والجان غير أحرار 
آية ٠۲٣‏ - (") سورة الطارق: الآيات 4-م. 
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ولا مختارين فإن الواضح الجلى بالنسبة لها أن إرادة الله ومشيئته هي أمره. فا 
يريده الله عنها وما يأمرها به وما يقضي علها وما يقدره لها نافذ لا محالة. 

أما حيال الإنسان الكائن المبتلى الذي ملك الاختيار والحرية, فإن الأمر يبدو 
غامضاً وفي حاجة إلى نظرة متأنية, فيا ثار حول هذا الموضوع , أعني موضوع الأمر 
والإإرادة من جدل ونقاش طويل. 

لاه الإرادة الإلهية في القرآن الكرم : 


فإذا استعرضنا استعمال القرآن الكرم للفظ الإرادة منسوبة له سبحانه وجدنا 
أن لها في الآيات استعمالين: 


الأول: معنى الإرادة الكونية أي التى تقابل الأمر الكوني والقضاء والقدر فهى 
الإرادة التي يتم بها الأمر الكوني والقضاء والقدر» ومن ذلك قوله سبحانه وتعالى 
إا أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له كن فيكون * '. وهذه إرادة الخلق التى بها 
يوجد الله الشيء بعد إذ كان عدماً. ومثلها قرله ل إن أرادني الله بضر هل هن 
كاشفات ضره أو أرادني برحة هل هن ممسكات رحمته 4 . 


نستنتج كذلك أن الأفعال والأقدار التي تصيب العباد وتحدث في الكون 
فتسبب لهم الآلام أو غيرها إنما هي بإرادة الله وحده وهي نافذة.لا مرد لها ما دام 
اله أرادها فهى إذاً إرادة كونية نافذة والمراد لها جبر مطلق على العباد. ومن ذلك 
قوله قل فن يلك من الله شيئاً إن أراد أن يهلك.المسيح بن مرم وأمه ومن في 
الأرض جيعاً © 20 . فالمراد لله سبحانه وتعالى, إما إيجاد من عدم أي خلق وإما 
قضاء أي تغيير وإحداث بمخلوقات موجودة من قبل مثل قوله بإ وإذا أراد الله بقوم 
سوءاً فلا مرد له 247 . ومراد الله إذاً هو قدره حيث يقول طفأراد ربك أن يبلغا 
أشدهما ويستخرجا كنزهما» (0). فرتب سبحانه لذلك ودبر وقدر ما يحفظ ها 
كنزهما حتى يضيرا قادرين على استخراجه فالمراد لله سبحانه وتعالى بهذا العنى هو 
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مراد كوني وهو خلق أو قضاء أو قدر بالمعنى الكوني لها جيعاً فهو «فعال ما 
بريد ) . 

والخلق الإهي يتم مشيئته وإرادته إما بكلمة كن الإلهية كخلق السماوات 
والأرض والأشياء في البدء وكخلق آدم واللائكة وخلق عيسى وكأحداث 
المعجزات التي حدثت على أيدي الانبياء والتي لا تكون حسب ما يلمسه الإنسان 
العادي من السئن والنواميس الكونية » وأما يتم حسب النواميس والسئن الكونية 
بعلل طبيعية حسية ملموسة وعلل غيبية أخرى «سيأتي عنها الحديث بعد» . 


وکا عم خلق الأشياء في الزمان حسب نواميس مملوقة منذ البدء. فإن 
الأفعال والأقدار والقضاء الإلحي يتم في حياة الإنسان فرداً كان أو جاعة أو أمة 
أيضاً حسب ناموس وسنة لا تتغير ولا تتبدل ولا تتحول» وهذه الأفعال أيضاً مرادة 
لله . أي أن الله سبحانه وتعالى يريد أموراً وأحداثاً بالعباد وامخلوقات على مر الزمان 
نتم حسب سنته وناموسه وني إرادة الله فيا يحدث للعباد من أقدار يقول « وإذا أردنا 
أن نلك قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيا فحق عليها القول فدمرناها تدميراً# () . أي 
هذه سنته سبحانه في إهلاك أهل قرية. وكذلك قوله « ونريد أن من على الذين 
استضعفوا في الأرض ونجعلهم أمة ونجعلهم الوارثين 4 ("2. وكذلك قوله سبحانه 
ولا يحزنك الذين يسارعون في الكفر أنهم لن يضروا الله شيئاً يريد الله الا يجمل 
لهم حظأ في الآخرة وهم عذاب عظے # 9) . وكذلك قوله إفإن تولوا فاعلم إنما 
يريد الله أن يصيهم ببعض ذنوهم# ١‏ . وهكذا تبين هذه الآيات أن إرادة الله 
سبحائه وتعالى هي سنته ي معاملة عباده فن سنته وناموسه "بين خلقه أن يمن على 
الذين استضعفوا وكذلك أن يضل وبحرم ويدمر من يكفر به ويختار الدنيا على 
الآخرة فهذه الآيات إذاً تتحدث عن الإرادة الإلهية النافذة المتبدية في السن 
والنواميس المرادة لله مشيئته من قبل . 


أما العى الثاني للإرادة بحسب إستعمال الآيات القرآنية له فهو يقابل الأمر 
الإبتلائي التخييري التشريعي أو بتعبير أدق فهو ما به يكون الأمر أو القضاء 
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التخبيري .الإبتلائي للإنسان مراداً له» ومنه قوله ما كان لني أن يكون له أسرى 
حتى يفخن في الأرض ند قرس الننا واف رع لاسر واف رم 
حك » . أي أن الله سبحانه وتعالى بتشريعه وأوامره ودينه التخييري الإبتلائي 
هم يزيد مم الآخرة وهذا المراد من الله للمؤمنين لا يمكن أن يكون مرادأ كونياً نافذاً 
معنى المراد الأ ول» وإلا لكان ما أراد الله وما شاءء ولا وقع المؤمنون فيا وقعوا فيه 
من خخطأء وإنما ذلك يعني أن الله أراد أن يفعل المؤمنون كذا ولكنهم فعلوا حلاف 
ذلك» أي أنه 00 يفعل المؤمنون كذا ولكنهم لم يفعلوا. فهي إرادة إلمية تخييرية 
إبتلائية تكليفية ية والتي يكون المراد لما هو الأمر التشريعي من الله للعباد وليس 
الأمر الكوني النافذ و يؤكد ذلك قوله فإ ...فن شهد منكم الشهر فليصمه ومن 
كان مريضاً أو على سفر فعدة من أيام أخر يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم 
العسر » ". فهو يريد بنا اليسر بتشريعه الإفطار في السفر والمرض» فهي إذأ إرادة 
تشريعية وفيها قوله سبحانه وتعالى أيضاً $ ومن لم يستطع منكم طولا أن ينكح 
الحصئات الؤمنات فن ما ملكت أيانكم من فتياتكم المؤمنات» وال أعلم 
بإمانكم بعضكم من بعض فانكحوهن بإذن أهلهن وآتوهن أجورهن با معروف 
محصئات غير مسافحات ولا متخذات أخحدان فإذا أحصن فإن أتين بفاحشة فعلہن 
نصف ما على امحصنات من العذاب» ذلك لن خشي العنت منكم وأن تصبروا 
خير لكم واه غفور رحيم » يريد الله ليبين لكم وہدیکم سنن الذين من قبلكم 
و يتوب عليكم والله علم حکم » وال يريد أن يتوب عليكم و يريد الذين يتبعون 
الشهوات أن تيلوا ميلا عظيماًء يريد الله أن يخفف عنكم وخلق الإنسان 
ضعيفاً # (. فالله سبحانه بعد أن شرع لنا في نكاح المحصنات ونكاح ما ملكت 
إماننا يتبع هذا e‏ تعالى و بين أنه إرادة لنا حيث يقول «يريد 
الله لیبن لكم » فهي إذأُ إرادة تشر 
يؤكد ذلك قوله تعالى «والله يريد أن يتوب عليكم» فا لا شك فيه أن هذه 
ليست إرادة كونية نافذة علهم بالتوبة لأن التوبة والإمان بال إنما هو فعل 
() سورة الانفال: آية .٦۷‏ 
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اختياري يحاسب عليه المرءء ولكن ذلك يعني أن الله بدينه وتشريعه يريد للعبد 
بإرادة تشريعية إبتلائية أن يتوب عليه لأنه يردف ذلك بقوله #يريد الله أن يخقف 
عنكم وخلق الإنسان ضعيفا 4 () فالتخفيف هنا هو تخفيف التكليف والتشريع 
حتى يكون في طاقة الإنسان الضعيف وهذا هو اراد لله بإرادة تكليفية . 

ومثل ذلك قوله سبحانه لنساء الني آمرأ أمرأ تشريعياً إبتلائياً بإرادة تشريعية 
إبتلائية كذلك #وقرن في بيوتكن ولا تبرجن تبرج الجاهلية الأولى وأقن الصلاة 
وآنين الزكاة وأطعن الله ورسوله إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت 
و يطه ركم تطهيراً» () فقوله «إنما يريد اله » أي ذا التشريع وهذه الاوامر 
الإلهية التخييرية» فهي إرادة تشريعية تكليفية تخييرية لايتلاء الإنسان» وليست 
إرادة كونية نافذة, 

المشكلة هنا أو ما يبدو أمام العقل البشري أنه مشكلة هو كيف يريد الله 
سبحانه وتعالی شيئاً ولا يحدث ؟ فإذا أراد الله بنا اليسرء فلم لا يحدث لنا ذلك ؟ 
أو كيف يأمر الله سبحائه وتعالى الإنسان بأوامر و يتحقق بعضها دون البعض مثل 
لإقل أمر ري بالقسط» أو كيف يقضي الله على الإنسان بفعل ما ثم لا يفعله» مثل 
«وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه 4؟ . 

إنه بدون التفريق بين الأمر الكوني والأمر الإبتلائي وبين القضاء الكوني 
والقضاء الإبتلاني وبين الإرادة الإإية الكونية والإرادة الإبتلائية سيكون الأمر 
غامضاً متناقضاً وبالتفريق بينها جيعاً سيكون الأمر واضحاً جلياً. إن الأمر 
والقضاء والاإرادة الالهية الكونية النافذة تعمل في الجانب الجبري من الأنس والجن 
وبقية الخلوقات في الكون. أما الجانب الإختياري ني الأنس والجن فإن الإرادة 
والقضاء والأمر الاي الإبتلائي موجه إليه أي إلى الإرادة والإختيار الانساني الحر. 
۸ 2 الإرادة الإهية واحدة: 


ولا يعني هذا أن هناك من يفعل أو أن هناك ما يحدث في الكون بدون أمر الله 
او بخلاف ما يريد... فإن فعل الإنسان الخالف لأمر الله الإبتلائي التخييرى 
)١(‏ سورة الننساء: آية ۷۸ن ْ 
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موافق لأمره الكوني الذي هو قضاء الله وأمره بجعل الإنسان حرأ يفعل ما يختار 
لابتلائه التخييري... وهذا أمر كوني عام شامل سابق على الأمر الإبتلائي في 
الزمان. وكذلك لا يعني ذلك أن الأمر الإ مي متعدد ومتنوع أو أن الإرادة الإفية 
متعددة ومتنوعة وكذلك القضاء الإهى... لا... فالحقيقة التى يمكن إستخلاصها 
من آيات القرآن الكرم أن الإرادة والأمر والقضاء الإلهى صفة من واحدة لله 
سبحانه وتعالى» أو أن الأمر والقضاء والقدر وإئما هى أفعال الإرادة الإلحية 
الواحدة» في إرادة بالنسبة لذاته سبحانه وقضاء بالنسبة لتفاذها في الكون 
والإنسان» وأمر بالنسبة لاستمرار نفاذ المشيئة والإرادة المتبدية في السئن والنواميس 
الكونية والبشرية . 


وكذلك فإن الإرادة أو الأ وامر أو القضاء الإلهي النافذ هو الارادة أو الأمر أو 
القضاء الاهى الموجه للجانب الإحتياري في حياة الإنسان أو الموجه للإرادة 
الانسانية امختارةء وليس هذا تناقضاً بين ما سبق قوله عن التفريق بين الأمرين 
والقضائين والإرادتين فالإرادة واحدة كصفه الله سبحانه وتعالى» ولكبا إذا 
صدرت للمخلوقات» بكلمة كن أو بأي أمر تشر يعي أو بقضاء معین » فإنها 
تصبح إبتلائية تخييرية للأنس والجن وكونية لغيرهما من الخلوقات التي لم تخلق 
للوبتلاء . 

فالأمر يصدر من الله أمراً واحداً إلى السماوات والأرض والإنسان والملائكة, 
فيكوت هذا الأمر كونياً نافذاً للسماوات والأرض واللائكة إبتلائياً للإنسان 
والجانء فالأمر الإإلمي واحد ولكنه كوني لكائن وابتلائي لآخرء ومثال ذلك قوله 
تعالى للملائكة « أسحدوا لآدم فسحدوا إلا إبليس » فالأمر أو القضاء أو اللإرادة 
افيه واحدة ولکہا بالسية للملايكة كونية حيث لا يعصوت الله ما أمرهمٍ 
و يفعلون ما يؤمروث, وبالئسية لإبليس الذي كان من الجاتع وهو حر مبتل أمراً 
0 
خرج 5 | الأمر الإبتلائي با لسحود »› ا هذا 0 يفعل رشا 5 عن 
إرادة الله الكونية وإنغا هو متمشي مع إرادته الكونية » حيث قد أراد الله ما أمرى 


ro 


وأعطى إبليس الحرية التي تمكنه أن يفعل ما يختار. 

فالله سبحانه وتعالى أراد بإرادة نافذة وقضى قضاءء وأمر أمراً كونياً سابقاً على 
الأ وامر الابتلائية في الزمان» أن يكون الانسان حرأء وكذلك الجان وأن يفعل 
الأنس والجن ما يختارانه حتى ولو كان معارضاً وخارجاً عن الأمر الإبتلائي 
وكل ذلك لحكة الإبتلاء, والتىي هي الحكة والغاية القصوى من خحلق الكون 
والإنسان. فإذا فعل إبليس والجن ما هو مخالف لأمر الله الابتلائيء وإذا ارتكب 
الإنسان أي فعل مخالف لأ وامر الله ونواهيه التشريعية» فإنهها بذلك بمارسان الحرية 
ويختاران ما ينبع من من إرادة كل منها وينفذانه بأمر الله الكوني الأول الذي أصبحا 
به مختارين. ويصبح معنى القدر الاي بالنسبة لاإبليس قدراً من إبليس لعصيانه» 
أو قدراً من الإنسان العاصي أي أن الله سبحانه وتعالى قدر منبها المعصية... فكنها 
منها بالأمر الكوني الذي به أصبحا أحراراً. 
4 الاختيار الإنساني والإرادة الاافية: 


ومن ثم يكون معنى اللإختيار بالنسبة للونس والجن في ضوء هذا الفهوم للإرادة 
الالهية أنه عودة إختيارية من الختار سواء كان إنساً أو جنا إلى أمر الله الكوني 
الذي تسير به كل الكائنات الخلوقة له تعالى. فالإنسان الذي يتعامل مع أؤامر الله 
الصادرة بالوحى ونواهيه وتشريعه ونظمه على أنها أوامر ونواه وتشريعات إختيارية 
يعد ما ما يشام و هرك ما يشا حسب هواة وحسب تفكيره ونزواتهع. هذا 
الإنسان سواء كان فرداً أو جاعة أو أمة, لم يدخل في عداد الكائنات العابدة 
القانتة لله و يندرج في صفوفها وما زال هو معاملته e‏ الإهي على ذلك 
النحو عاصياً كافراً.مريداً للدنيا راغباً عن الآخرة. 


أما من يختار الآخرة وعزم عليها وباع لذلك الدنيا ورغب عنهاء فإن تعامله مع 
أوامر الله التشريعية ونواهيه. تختلف عن التعامل الأ ولء إذ أن هذا المؤمن بالله 
واليوم الآخر الراغب في الآخرة ليس أمامه طريق للحصول على ما يريد وما يختار 
إلا أن يتعامل مع التشريع الإلي كله على أنه أمر تكو يني إجبارير وليس أمراً 
نیرا بل تصبح هذه الأوامر بالنسبة له كالاً وامر التكو يئية بالنسبة لباقي 
الخلوقات» وذلك قدر الطاقة والإستطاعة, وبقدر ما أوتي من تقوى» وما ترق فيه 
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من درجات الكال البشري فالقضاء التشريعي وليس تخييرياً بالنسبة للمؤمن أو 
المؤمنة كا هو كذلك بالنسبة لغيرها # ما كان لؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله 
ورسوله أمراً أن يكون لهم الخيرة من أمره ب (. وهذا هو ما يفترق به اجتمع 
ا مؤمن عن غيره من اجتمعات على وجه الأرض» حيث نجد أن التشريع الإلهي ني 
المجتمع الأول كأنه سنة من السئن الطبيعية والفلكية لا تملك الطبيعة أو الكائنات 
الفلكية أن تحيد عنها قيد شعرة كا لا ملك المجتمع الؤمن أن يحيد عن شرع اللهء 
لأن الأمر الإلمي التشريعي بالنسبة إليه كالأمر الكوني سواء . 


فتحقيق العبودية الحقة لله سبحانه تعالى مرتبط بهذا المفهوم, وهذا التعامل مع 
التشريع الإلهي ولا يكن أن تحقق هذه العبودية لكائن ما من الكائنات الختارة إلا 
إذا كان قضاء الله ورسوله التشريعي قضاء مبرماً لازماً حاتماً كالكوني سواء . 

ونقصد بالعبودية هنا العبودية الإختيارية التي يدخل فما الإنسان باختياره ' 
فيستحق علها الجزاء بخلاف العبودية الجبرية التي تندرج فيها كل الخلوقات التي 
رفضت الأمانة كا يندرج الإنسان والجان بجانبها الجبريين في حياتها كذلك. 
فالكل عبيد لله عبودية جبرية لاثواب عليها ولا عقاب»ء حيث أنه لا تقصير فا 
لحصوها في جميع الكائنات مقتضى الخلقة.. ولذلك فإن ماذج الكفار كإبليس 
وفرعون وهامان وغيرهم إا هم أيضاً عبيد لله من هذا ال جانب» وليس هم على 
ذلك ثواب. 

أما تحقيق العبودية الإختيارية فإن القرآن يسميها إسلاماًء فالإسلام هو أن 
يسلم الخلوق الحر حريته وإرادته واختياره لله سبحانه وتعالى» وهذا يكون بالتعامل 
مع القضاء التشريعي كأنه قضاء كوني» ولذلك كان ذلك هو دليل الإيان وشرطه 
حين قال سبحانه لنبيه عليه السلام 8 بلى ور بك لا يؤمنون حتى يحكوك فيا شجر 
بينهم ثم لا يكون في أنفسهم حرجاً ما قضيت و يسلموا تسليماً 4" . فالتسلم هنا 
لحكم الرسول» وهو حكم الله » ذلك لنم في إفرادهم الرسول كحكم بينهمء ثم 
في التسليم بحكه, باعتباره مبلغاً هذا الحكم عن ر به حتى ولوجاء هذا الحكم على 
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غير ما تبوى أنفسهم ‏ نقول إذا فعلوا ذلك كان كله هذا دليلا على أنهم يتلقون 
الأمر أو الحكم أو القضاء التشريعي على أنه قضاء كوني لا خيرة لأنفسهم فيه. 

أما الذين يرفضون آيات الله وتشريعه و يقفون منها موقف الختار الذي يبقي 
لئفسه دائاً حق الرفض أو القبول حسب الموى» أو الذي يمارس اختياره حياها 
من اللحظة الاولى لتلقها متمثلا في الرفض التام القاطع , > فهؤلاء ينی عنهم الله 
سبحانه وعى آياته وتعقلها حيث يقول الله عز وجل « ان تسمع إلا من يؤمن 
بآياتنا فهم مسلمون» (21. فالإسلام هو أن يدخل الإنسان في عبوديته لله اختيارياً 
حتى يصبح تشريعه ودينه بالنسبة له جبرياً. 

ومن ثم يأخذ مكانته الطبيعية واللائقة به بين الخلوقات الأخرى العابدة» 
و يصبح ككل شيء في الوجود عبداً خاضعاً لله . ولذلك أمر الله سبحانه نبيه الكريم 
أن يعلن ذلك عل العام و يقول « إنا أمرت أن أعبد رب هذه البلدة الذي حرمها 
وله كل شيء وأمرت أن أكون سن المسلمين 294 . کا أمره الله أيضاً بقوله # قل 
إن صلاتي ونسكي وحياي وماتي لله رب العالمين لا.شريك له و بذلك أمرت وأنا 
أول المسلمين قل أغير الله أبغي ر؛ بأ وهو رب كل شيء... 4 227 فاختيار الإنسان 
للآخرة والدخول في العبودية لله مع إفراده سبحانه بالألوهية والربوبية» يعني 
اغخراطه في سلك سائر الكائنات وإن كان ذلك منه اختياراً. 


ولذلك جعل الله تعالى من يعبده من الناس مع الكائنات الأخرى في صف 
واحد عبيداً له فقال سبحانه ألم تر أن الله يسجد له من في السماوات ومن في 
الأ رض والشمس والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب وكثير من الناس وكثير 
حق عليه الطاب وين نين الله فال من مكرم إن لله يفعل ما شام 0 ولا 
شك أن کون الإنسان ساجداً لله سبحانه كبقية الخلوقات التي في السياء وفي 
الأرض إنا يعني أنه تلق أمره التشريعي باعتباره كونياً حتى صار ساجداً مثلها 
و مانا د ای سل لك مسيم كنات العابدة بأمر كوني مع كثير 
من الناس العابدين باختيارهم لأنهم باستجابتهم للأمر التشريعي الصادر إليهم 
00 ا (۳) سورة الائعام: الآيات EY‏ 
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وتفاعلهم معه كأنه أمر كوني صار كونياً بالنسبة لهم دون من لم يستجب» فعاشوا 
به ودخلوا في زمرة الكائنات العابدة الخاضعة لله كوناًء وذلك لا يعنى ننى الاختيار 
عن هؤلاء الناس العابدين لتسلم إرادتهم لله ولدينه وشرعه, ونا هو اختيار متكرر 
متجدد داثم مستمر مع كل تجر بة إبتلائية يمرون بها . 
٠‏ الإسلام والإيمان: 

ومن ثم كان الإسلام لله أحياناً من أعلى مراتب الايمان. حيث مرت الآيات 
التي تصف الرسل ا بها نجد أن الله سبحانه وتعالى في قوله # قالت 
الاعراب آمناً قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا ولا يدخل الإمان في قلوبم» () 
يثبت أن الإسلام أقل من الإعان مما يوحي إلى الذهن بوجود تعارض» خاصة وأن 
هناك من الآيات ما تثبت الإومان لغير المسلمين مثل قوله تعالى ‏ وما يؤمن أكثرهم 
بالله إلا وهم مش رکون 4 ولكن ذلك اللبس والغموض في مفهوم الإسلام 
واستعمالات اللفظ في القرآن يزول إذا نحن وضعنا في اعتبارنا التفرقة بين الدخول 
ف شرع الله وحکه وديته اختياراً والدخول في هذا الشرع والحكم والدين جبراً أو 
قسراً واضطراراً لظروف معينة. ٠. 2١‏ 

فن يدخل في هذا الدين وهو مازال ضعيفاً حتاجاً إلى جهاد الناس وصبرهم 
على أذى السلطة الجاهلية في الأرض » فإنه قد أثبت بلا ث كع بتسليمه لحكم الله 
الذي يعرضه للعذاب والآلام» أنه مؤمن أو أنه مسلم» حيث لا فرق هنا بين 
الوصفين فالإمان دليله تحمل العذاب. فن يدخل في شع الله في مثل ظروف مكة 
لا فرق بين وصفنا اء م أو وصفئا له بالإمانء لأن الاختيار في مثل هذه 
الظروف محقق ومؤكد. ومن ثم تستوي ‏ العبودية لله والإسلام له. أما ظروف 
الأغراب, فإ نهم دخلوا قي هذه العبودية بعد أن فتح الله على المسلمين وسادوا شبه 
الجزيرة لسري تقريباً» وأصبح السلطان بيدهم» أي أنه أصبح لله فيها فدخول 
هؤلاء الأعراب في هذه العبودية لم يكن دليلا واضحاً على الإيمان وإن كان دليلا 
واضحاً على. التسليم لسلطان الله في الأرض لأن ذلك لم يكن منم إلا بعد سيطرة 
هذا الدين» وبذلك فقد يكون دخوهم في الإسلام بسبب هذه القوة ومن ثم سماه الله 
إسلاماً من التسلم ووصفهم بأنهم « لما يدخل الإيمان في قلوييم» . 


,14 سورة الحجرات: آية‎ )١( 


۳۳4 


وكذلك فالأفراد الذين يعيشون في مجتمع إسلامي بنظمه وقوانينه» يقرون بهذه 
النظم والتشريعات الإمية وليس ذلك دليلا على إمانهم جميعاً وإن كان دليلا على 
إسلامهم وفرق هنا بين الإسلام والإإمان. لأن الإسلام في هذا امجتمع هو الصفة 
الظاهرة في مواطنيه, أما الإيمان فهو الصفة القلبية الباطنة التي لا يعلمها إلا الله» . 
ومن ثم فإن امجتمع المسلم يضم مؤمنين ومسلمين ومنافقين. بيا الجماعة الاوسلامية 
في ظروف مكة حيث التجمع سرأ خوفاً من الإضطهاد والتعذيب» تخلو من 
المنافقين من ناحية» كا أنه لا فرق بين المؤمن والمسلم فيم من ناحية أخرى» 
و يصبح الإيان والإسلام مترادفان لا فرق بيبها. فا مسلم هو الؤمن وهو التتي . أما 
في امجتمع المسلم, مجتمع المدينة» فيصبح الإسلام أمرأ ميسوراً والكفر أمرأ عسيرأء 
حيث يتحتم على الكافر أن يخفيه ومن ثم يكون منافقاًء وذلك لأن هذا امجتمع 
جعل من شريعة الله التخييرية آمرا کنا لهع ولا يستطيع المنافق أن تكون شريعته 
تخييرية له وإلا انكشف كفره. وكذلك فإن المسلم في مجتمع مكة قبل الفتح لا 
يستطيع إلا أن يجعل أمر الله التشريعي ي أمراً كونياً له وإلا خضع لدين الكافرين 
وفقد الان ما يعرضه لأذى الشركين . فا مؤمن على أي حال لا" يستطيع إلا أن 
يعيش في قدر الله و بتدبيره ونيسيره للخلائق بأوامره الكونية والتشريعية سواء. 


11 القدر والتدوين: 


علمنا أن القدر هو تقدير الله السابق لكل شيء سيحدث في الكون سواء کان 
خاقاً أو فعلاء وسواء كان الفعل جبرياً أو اختيارياً وزيادة على ذلك ومن الهم 
جداً أن نذكر أن ذلك كله مكتوب ومدون تدو ينا وكتابة سابقة على الحدوث» 
ودليل ذلك من الكتاب والسنة. كثير, نذ کر منه قوله تعالى فل ما أصاب من مصيبة 
في الأرض ولا في أنفسكم إلا في كتاب من قبل أن نبرأها) ). وقول 
الرسول وق ( كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السماوات والأرض 
نخمسين ألف سنة وعرشه على الاء )7') فا هو التدو ين وما الحكة منه؟. : 


مما لا شك فيه أن لله بكل شيء علم ومحيط ولا يلزم:لثيات علمه التدو ين 
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والتسجيل فهو سبحانه منزه وأجل من أن ينسى أو يسهو تعالى عن ذلك علو 
کرام فا الحكة إذاً من كتابه المقادير وتدو ينها ؟. 

لعرفة ذلك» يلزم الرجوع إلى الخلق الإلمي والفعل الإمي وكيفية الخلق 
والفعل بعلل وأسباب مادية وإنسانية معروفة فيزيقيا وذلك حسب الشيئة الإلهية. 

وبالرغم من أن الله سبحانه وتعالى قد أراد للسئئ الكونية» والنواميس 
.الطبيعية التي يتم بها إيجاد المعلول بوجود للعلة وحدوث المشببات والنتائج بحدوث 
الأسباب والمقدمات» بالرغم من ذلك» فإنه جعل لحدوث الخلق والأفعال نواميساً 
وسنناً أخرى ميتافيزيقية خافية علينا نحن البشرء لا نملك ملاحظتها بالحس 
ورصدها بالتجربة. وإنما هي من عام الغيب» نتلق أخبارها العلم فقطء ونتلق 
تعالم وأوامر الدين للتعامل معها في أضيق الحدود» وهي حدود المشاعر فقط ونعني 
بهذه الأسباب والعلل الغيبية لحدوث الأفعال والخلق جنود الله ومنفذي أوامره 
وقضائه وقدرهءع الملائكةء فهذه الأحداث الي تحدث كل ثانية في هذا الكون 
العريض يخلقها الله سېحانه بجبنود وموظفين خلقهم ا ا 
الأفعال» کل ف خصصه . 

وعلى ذلك فالفعل يتم في هذا العالم اتوي الاق رش ار ناب 
فيزيقية, وهي التي نعرفها ونلاحظها ونسجلها وعلل وأسباب أخرى غيبية وهي 
الملائكة . والعلل سواء كانت طبيعية أو غيبية مخلوقة لله وآثارها أو أفعالها ونتائجها 
ومحخلوقة له كذلك . 

ولتأخذ مثلا على ذلك بخلق اللإنساث وهو أعظم الأحداث على وجه ال رض » 
وهذا الحدث ‏ كحدث طبيعى على الأرض ‏ لا بد لحدوثه حسب الناموس 
الكوني من مباشرة رجل لامرأة. وهذه هي العلة الطبيعية الأ وى للق الإنسان» 
ولكن هذه العلة يعقبها علة غيبية أخرى حيث يقول رسول الله 5ل ( إن أحدكم 
ليجمع في بطن أمه أربعين يوماً نطفة ثم يكون في ذلك علقة مثل ذلك ثم يكون في 
ذلك مضغة مثل ذلك ثم يرسل الله إليه اللك فينفخ فيه الروح و يؤمر بأربع 
كلمات يكتب رزقه وأجله وعمله وشتي أو سعيد... ) (1) فنفخ اللك الروح فيه 
علة غيبية لخلق الانسان. 


(۱) رواه الشيخان. 
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والوت كذلك كحدث طبيعي على الأرض لا بد أن يكون له علة طبيعية. ا 
وليس هناك إنسان يموت بدون سيب أو علة يكشف عا الأطباء, والله سبحانه 
هو الخالق للموت والحياة وهو المحبي والميت» ولکنه شاء سبحانه أن يكون 
لاحيائه ناموس وسنة يحبي بها الخلق تعمل بأسباب ظاهرة للناس وأسباب خفية 
غائية eS‏ اك لبت م EE‏ 
تقوم بها الملائكة كذلك. يقول الله طقل يتوفاكم ملك اموت الذي وكل 
بكم 4 (), 

وكيا يعمل اللائكة كعلل في اللثلق والوفاة يعملون كذلك في كافة شثون 
الحياة على الأرض . فاستمرار حياة الإنسان على الأ رض سواء للفرد أو.الجماعة 
قاثم بإذن الله وقدره. ومن ثم فإنه يازم تبعاً ذه المشيئة أن يمنع عنه کل ما يعوقا 
هذا الإستمرار. ونحن نعرف لاستمرار حياة الفرد عللاً وأسباباً فسيولوجية 
وبيولوجية ولكن له علله وأسبابه الغيبية كذلك. حيث يقول الله لإ له معقبات من 
بين يديه ومن خلفه يحفظونه من أمر الله و يقول أيضاً « إن كل نفس لما علا 
حافظ ). ۰ 


0 تتمشى حقيقة حقيقة العلية في القرآن والسئة مع حقيقة الوجود فهاء فکا 

شت لبت الإسلام اي للوحود ثنائية حيث الوحود الغيي والوحود المشاهد كذلك يثبت 
للخلائق والأحداث والأفعال في العالم الطبيعي عللاً غيبية بالإضافة إلى الل 
الطبيعية المشاهدة. 

ونعود مرة أحرى إلى التدو ين وحكته فنقول: إن الملائكة مخلوقات لله سبحانه 
لا تعلم من علمه مقاديره للخلائق شيئاًء وهي مكلفة بإنجازات وأعمال كل في 
تخصصه وحسب واجبه» وعل ذلك فالتدو ين والكتابة للمخلوقات وللأمور 
والشئون والأفعال الخلوقة والمرادة لله سبحانه» إفا هو أي التدو ين لكي 
تتلقاها الملائكة كأوامر تقوم بتنفيذها وإتقامها بإذن ربهاء وفي ذلك يقول الله 
سبحانه «فامقسمات أمراأ4 9). مقسماً بالملائكة كا ذكر ابن كثير عن أي 
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. طالب» وكذلك يقول الله فالمدبرات أمراً 4 وذكر ابن كثير أنهم الملائكة أيضاً 
والأمر المقسم والمدبر هو قدر الله وقضاؤه تدبر الملائكة فعله وإنجازه. ومن ثم فإن 
تدو ين وكتابة المقادير قد تم بأكثر من حال: 

الحال الأول: هو تقدير مقادير الخلائق وكتابتها قبل خلق السماوات 
والأرض ودليل ذلك قول الرسول يل ( كتب الله مقادير الخلائق قبل أن خلق 
السماوات والأرض بخمسين ألف سنة وعرشه على الماء ) (). وكذلك ما رواه 
أبوداود في سننه عن أبي حفصة الشامي قال : قال : عبادة بن الصامت لابنه: يا بني إنك 
ان تجد طعم الإمان حتى تعلم أن ما أصابك لم يكن ليخطئك وما أخطأك لم يكن 
ليصيبك سمعت رسول الله كله يقول إن أول ما خلق الله القلم فقال له أكتب 
فقال رب وماذا أكتب قال: أكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة, يا بني. 
سمعت رسول الله که يقول من مات على غير هذا فليس مني رواه أبو داود في 
0 مي 

الحال الثاني : للكتابة والتدو ين للمقادير أقل عموماً من الأول وهو خاص 
بالبشر: أرزاقهم وآجالهم وأفعالهم ومصائرهم في الآخرة. ودليل ذلك قول رسول 
الله له فیا يرو يه علي بن أبي طالب» قال ( كنا في جنازة في بقيع الغرقد فأق 
رسول الله ول » فقعد وقعدنا حوله, ومعه مخصرة فنكس » فجعل ينكس بمخصرته ثم 
قال ما منكم من أحد ما من نفس منفوسة إلا وقد كتب الله مكانها من الجنة 
والنار وإلا قد كتبت شقية أو سعيدة )("). 

الحال الثالث: لكتابة القادير حاص بتقدير أفعال العباد وذلك قبل خلق آدم 
بأربعين سنة ودليل ذلك قول الرسول عليه الصلاة والسلام فيا يرويه عنه أبو 
هريرة قال: قال رسول الله يي ( احتج ادم وموسی فقال موسی يا آدم أنت أبونا 
خيبتنا وأخرجتنا من الجنة فقال له آدم: أنث يا موسى اصطفاك الله بكلامه وخط 
لك التوراة بيده أتلومني على أمر قدره الله علي قبل أن يخلقني بأر بعين سنة فقال 
البي يل فحج ادم مونی» فحج آدم موسی» فحج آدم موسی  )‏ وعلى ذلك فهذا 


)0( رواه مسلم في صحيحه. 
(r)‏ رواه مسلم ي صحيحه . 
(م) رواه الشيخان في صحيحها. 
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التدوين خاص بتجارب الإبتلاءات التي يجتازها الناس في حياتهم ونتيجة 
اختياراتهم, فتحديد التجارب وظروفها وأحوالها لكل فرد من أفراد البشرية جعاء 

من أول آدم حتى يوم القيامة مع تحديد الزمان والمكان. كل ذلك مدون ومسجل 
قبل خلق الإنسان بأر بعين سنة. ش 

والحال الرابع : حاص بتدو ين أخص التقديرات للإنسان الفردء حيث يتم 
وهو بعد جنئين في بطن أمه» وفيه يدون رزقه وأجله وعمله أي التجارب الإبتلائية 
الي سيحتازها في حياته ونتائج اختباراته . وكذلك يسجل مصيره حسب هذه 
النتائج شقياً كان أم سعيداً ودليل ذلك من السنة قول الرسول عن عبلها اله بن 
مسعود قال حدثنا رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم وهو المصدوق أن أحدكم 
ليجمع خلقه في بطن أمه أربعين يوماً ثم يكون في ذلك علقه مثل ذلك ثم يكون في 
ذلك مضغة مثل ذلك ثم يرسل اله إليه الملك فيتفخ فيه الروح و يؤمر بأربع 
كلمات يكتب رزقه وأجله وعمله وشق أو سعيد فوالذي لا إله غيره أن أحدكم 
ليعمل بعمل أهل الجئة حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع فينبيق عليه الكتاب 
فيعمل بعمل أهل النار فيدخلها وأن أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون 
بينه وبينها إلا ذراع فيسبق عليه الكتاب فيعمل بعمل أهل الجنة فيدخلها ) .١(‏ 

والحال الخامس : هو تدو ين سنوي للمقادير وذلك بنسخ مقادير العام القادم 
من أم الكتاب ليلة القدر. وفي ذلك يقول الله سبحانه ط إنا أنزلناه في ليلة مياركة 
إنا كنا منذرين فيها يفرق كل أمر حكم من عندنا إنا كنا مرسلين224. ولذلك 
فقد سمى الله هذه الليلة المباركة ليلة القدر» حيث يفرق فما كل أمر حکم 
وتسجل الأقدار. يقول ابن كثير في تفسير هذه الآيات الكرمة ( فيا يفرق كل أمر 
حکم أي في ليلة القدر يفصل من اللوح المحفوظ إلى إلكتبة أمر السنة وما يكون 
فہا من الآجال والأرزاق وما يكون فبها إلى آخرها. وهكذا روي عن ابن عمر 
ومجاهد وأبي مالك والضحاك وغير واحد من السلف وقوله جل وعلا «حکم » أي 
محكم لا يبدل ولا يغير ولهذا قال جل جلاله «أمراً من عندنا» أي جميع ما يكون 
وبقدرة الله تعالى وما يوجبه فبأمره وإذنه وعلمه ). 


() متفقق عليه. ` 
(؟) سورة الدخان: أية ). 
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والحال السادس: والأخير للقدر ‏ فهو تدو ين ونسخ مقادير وأحوال اليوم 
من سجلات أحوال السنة. ودليل ذلك قوله سبحانه وتعالى فإ يسأله من في 
السموات والأرض كل يوم هو في شأن (. 

و يروي أبن جرير في معنى «كل يوم هو ني شأن» حديثاً عن الرسول عليه 
الصلاة والسلام وقد سئل «ما ذاك الشأن» قال «أن يغفر ذنباً» و يفرج کر با 
و يرفع أقواماً و يضع آخرين» و یذ کر ابن كثير أن هذا الحديث روي عوقوفأء أما 
البخاري فقد ذكره على أنه كلام أبي الدرداء. کا أورد ابن جرير عن أبن عباس 
«إن الله خلق لوحا محفوظاً من درة بيضاء دفتاه ياقوتة مراء قلمه نور وكتابه نور 
وعرضه ما بين السماء وال رض» ينظر فيه كل يوم ثلثمائة وستين نظرة يخلق في 
كل نظرة ويحيي وبميت ويحز و يذل ويفعل ما يشاء ). وهذا المعنى فسر جهور 
السلف الآية كا ذكر ذلك عنهم ابن كثير في تفسيره. 

العناية الاهية والقدر: 

ولا شك أنه من السهل على الذهن البشري» تصور انتقال المقادير في السراء 
من حال إلى حال أخص في التدو ين» مع تصور ذلك بلا كيف من كيفيات 
التدو ين الأ رضية. ولكن معضلة العضلات الفكرية, ومشكلة الشكلات هي في 
تصور انتقال القدر المدون من الصحف في السماء إلى الواقع النافذ به في ال رض . 
ذلك أن القدر باعتباره مظهر المشيئة الالهية الطلقة» وفعل الله سبحانه وتعالى في 
الخلق, إنا يعني نفاذه فهم التقاء فعل الله تعالى همع محلوقاته أي التقاء الخالق 
بالحدث . . ولا كان من المستحيل على الذهن البشري تضور القديم والخالد کا أنه 

من المستحيل عليه تصور فعله» فإنه من المستحيل أيضاً أن يتصور الإنسان أو أن 
يدرك من تلقاء نفسه التقاء الفعل الالحي النافذ با مخلوقات الفانية . 

ولقد واجهت هذه المشكلة كل الأنساق الفلسفية البشرية التي تقول بالإله 
الخالق» وتؤمن بالقدر والعناية الإمية» كبا واجهت كل الذاهب الفكرية العقلية 
القائمة على أسس من الأديان و يشهد تاريخ الفكر البشري النابع من الفكر العقلي 
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الجردء أو المنبغق من أحضان الحقائق الدينية القادمة عن طريق الوحي» بأن 
معالجة هذه المذاهب جيعاً وتصويرها لأمر المشيئة الالهية وكيفية نفاذها في 
الخلوقات» أو بتعبير آخر تصو يرها للصلة بين الله سبحانه وبين مملوقاته لا تخلو من 
اتجاه من ثلاثة اتجاهاتة : 1 


الأول: المذاهب التي تقول بالإله الكامل فوق هذا العالم الكوني . ولكنها نظراً 
لصعوبة مشكلة الإلتقاء هذه» تجعل الإله في عزلة عن العام » وتنني عنايته للكون 
في الإيجادء أو الإفناء أو في الإمداد بالوجود ومقوماته. فتقول بقدم العالم كقدم 
الإله» وتجعل الاإله جرد غاية» يتحرك إليها العام بالشوق إليه. ومن ثم فالاإله بذلك 
ليس له فعل مباشر أو غير مباشر كا أنه لا يدري شيئاً عن العالم ولا يريد منه أو 
به شيثاً. وذلك بناء ميتافيزيق يقوم على الهروب من المشكلة التي نحن بصددهاء 
أكثر من مواجهتها. وذلك الإتجاه مرفوض بكثير من آيات القرآن الكريم وحقائقه» 
حيث أنه يلغي الر بوبية والهيمنة» و يعطل كثير من خصائص الألوهية . 


والثافي: وهو الذي نادت يه المذاهب القائلة بالعناية الإلحية للعالم. وخلق 
الإله له وفعله كل كبيرة وصغيرة فیه» وإمداده بمقومات استمرار وجوده ككل 
وكجزئيات أيضاً. ومن ثم فكل شيء يتم في العالم بقدره وإرادته نما يحتم على مثل 
هذه المذاهب أن تفسر لنا العلاقة بين الإله الخالق الفاعل, وبين الخلوقات 
والأفعال» وتبين التقاء القديم با محدث. وهذا الذهب حيال هذه التقطة بالذات 
يأخذ طريقين في حلها: . 


أ طريق جعل الإلتقاء بين القديم والمحدث عن طريق وسائط من الموجودات 
تجمع بين خصائصها بعض خصائص الألوهية» مع بعض خصائص الموجودات 
المحدثة, ومن 9 تأخذ خصائص الرب وصفاته من خلق وتدبير وحساب وعقاب» 
أي أنها تصبح أرباباً لاتصافها بصفات الر بوبية ولاستقلالها في الشيئة والفاعلية. ' 
وذلك حتى يكون نفاذ الشيئة الإلهية .في الزمان مقبولاً وميسوراً إدراكه للعقل _ 
. البشري. وهذا وإن كان قائاً ‏ عند هذه المذاهب لاثبات العناية الإلحيةء ونفاذ 


مشيئة الله وقدره في الكون. 


u] 


و يتفق مع القرآن في هذا الأصل» إلا أن هذا التفسير لصلة الله تعالى بخلقه 
من حيث أنه رب لهم تفسير معوج ومرفوض رفضاً تامأ وحاسماء من حيث أنه 
بعل مع الله سبحانه شركاء له في لقه وفعله وملكه. وقد ظل القرآن للكي ينزل 
على رسول الله #6 طيلة ثلاثة عشر عاماً هدم قضية الشرك برفض وجود وسائط 
بين الله وخلقه في الفعل والنفع والضرء لأن ذلك يؤدي إلى اتصاف من هم من 
دونه تعالى بصفات الربوبية الخاصة به وحده. 


ب ب والسبيل الثاني الذي يطرحه العقل البشري كحل لتفسير العلاقة بين 

الله والعالم» في حالة القول بالعناية الإلهية التامة والكاملة للعالم بدون القول 
بالوسائط بينها» هو أن تكون البلاقة بين الله والعالم علاقة مماسةء وتكون بينها 
التقاء بالمعنى المكاني والزماني للإلتقاء. وذلك قول أشنع من الأ ول. لأن الأول 
يجعل الله بائناً عن خلقه مترفعاً عنه» عالياً علهمء ويجعل وساطات بينه وبين 
الخلق لإشات الربوبية والتدبير والعناية. بيغا هذا السبيل الثاني ينزل بالاله من 
هذا العلو» ويجعله متخللاً في العام متلبساً به. و يغالي البعض فيهم حتى يصبح 
الإله عنده هو العام أو هو روح العام ونفسه الكلية, والعالم الادي الطبيعي هو 
الجسد. وذلك في زعمهم لكي تكون الر بوبية تامة والفاعلية إيجابية مطلقة. ولكن 
هذا تصوير مالف للقرآن أيضأء تمجده معظم آیاته» وترفضه حقائقه رفضاً تامأ 

قاطعاً . 


تلك هي السبل أمام الذهن البشري لتصوير العلاقة بين الإله والعالم. أما 
القول بعدم العناءة 1 للعالم » وهو قول شبيه أو 3 قريب من الإلحاد وإنكار وجود 
الإله» وأما القول بالعناية مع تعدد الأ ر باب والإلمية. وذلك قول الشرك الذي لا 
يستقم مع العقل والمنطق والغطرة. وأما القول بوجود الإله متخللاً وحالاً في العالم» 
ومنبثاً في أجزائه وجزئياته وذراته ومن ثم يكون العالم هو الإله والاله هو العالم. 
وهذا قول شبيه بالقول الأول حيث أنه يؤدي في النهاية إلى إنكار وجود الإله . 
فإما أن يكون الإله واحد مع انفصاله عن العالم تماماً» وإما أن يكون واحداً 
مع اتصاله به عن طريق الأ رباب والآهة الوسائط» وإما أن يكون الاله واحداً 
متصلاً بالعالم اص كلياً فيكونا شيعا واحداً. 


EV 


ذلك هو حصاد الفكر البشري حيال هذه الشكلة. أما ما يقدمه لنا القرآن 
الكريم فهو الميتافيزيقا المحكة» التى تشهد عند دارسى الميتافيزيقا أا حقيقة نازلة 
من السماء و يستحيل على العقل البشري الوصول إليباء و يؤكد هذه الشهادة 
تاريخ مذاهب الميتافيزيقا طيلة القرون السايقة على نزول القرآن واللاحقة. 


۳ ب الفاعلية الإلهية في الإتجاهات الفلسفية وف القرآن الكرم : 

إن من أخص خصائص الألوهية في القرآن الكرم, هو انفراد الله سبحانه 
وتعالى بالعلم الأزلي اللانهائي. والشيئة المطلقة. السامية» والقدرة اللامتناهية 
اللائقة بجبروته وكبريائه وهو الحى الخالد الباق الذي : موت» وهو رب كل 
شيء وخالقه ورازقه ومديره. 0 

وإن من كمال الر بوبية اللائقة بألوهيته » مباشرة الله سبحانه وتعالى للكون 
الخلوق بإرادته وتنظيمه وعطائه ونفعه» وضرهء وإمداده بكل مقومات الوجود أو 
مقومات الإنتهاء» سواء كان ذلك لكل موجود على حدة أو للعالم أجع . وذلك يتم 
بأمره النازل إلى العباد في حياتهم الزمنية. فأمر الله سبحانه إنما يتنزل ما يحدث : 


عل الأرض من أحداث يوبة مغيزعا وكيرها هزيلها وخطيرها > كيا هو مسجل 
في أ الكتاب. 
َ 


أما كيفية تحقيق هذه الأ وامر ونفاذها في الخلق» فذلك واضح كما ذكرناه من 
وجود العلل الغيبية والعلل الطبيعية لكل شيء ولكل فعل يحدث في الأ رض 
وليست العلل الفيزيقية التي نعرفها نحن البشر ونحسها ونتحكم فا وكذلك العلل 
الغيبية التي يتم الشيء بها مع العلل الفيزيقية» ليست هذه ولا تلك سوى أدوات 
وآلات القدرة الالهية لنفاذ القضاء والقدر وهى ججيعاً جنود لله تعالى» تفعل بمشيئته 
وفاعليته “دون استقلال عن الشيئة والقدرة الإلهيةء مع قدرته تعالى على الفعل 
بدونها. وذلك أننا لا مكن عقلاً أن ننسب لن يضرب بالعضا الضرب للعصى 
دونه» وإنما الفعل منسوب للفاعل لأن العصا ليست سوى أداة يصدر تأثيرها عنها 
حسب قصد الفاعل وإرادته. والملائكة المكرمون لكونهم لا يعصون الله ما أمرهم» 
و يفعلون ما يؤمرون فإنهم بذلك ليسوا سوى أداة القدرة الإلهية في الفعل الإ مي في 


۳۸ 


الا رض والسماء. وهكذا شاء الله أن يكون فعله فينا ‏ وهو القادر على أن يفعل 
بدونهم وبدون غيرهم كا بين لنا ذلك في معجزات الرسل» كا إنه قادر على أن 
يفعل بدون العلل الفيزيقية أيضاً ‏ شاء سبحانه أن يكون فعله بالعلل الغيبية 
والطبيعية» ومشيئته في ذلك نافذة لا محالة. 


فالقرات لا يخبرنا إن الله إذأ متخلل في العالم منبث فيه أو حال في كل شيءء 
أو أنه والعالم موجود واحد. بل أن كثيراً من الآيات تثبت بيئونته عن العالمء 
وعلوه فوق عرشه ومن ثم وضح لنا القرآن في أكثر من موضع کا سنری ‏ ذلك 
حتى لا يظن أحد غير ذلك» وحتى لا ينحرف الفكر الديني عند المسلمين بعد ذلك 
کا انحرف عند سابقييم إلى الإعتقاد بأن الملائكة شركاء الله في الفعل والخلق 
والتدبير» کا اعتقدوا أن العلل الفيزيقية ذات فاعلية مستقلة عن الفاعلية الإلهية» 
ما أدى بهم إلى الشرك والوينية. فبين أن اللائكة ليسوا سوى أدوات القدرة 
الجلهية, كا أن العلل الفيزيقية هي سنة الله التي ارتضاها لفعله في الخلق بمشيئته . 
ولقد حدث في تاريخ الفكر البشري عند الفلاسفة العقليبن من اعتير 
الكواكب والأجرام السماو ية آلمة وأرباباً بأن جعلها وسائط بين الله والخلق» 
تشاركه في. الخلق والتدبير. كا حدث في العقائد الشنية عند الغروب من جعلوا 
الملائكة آلمة باعتبارها بئات الله تشاركه أيضاً في الفعل والتدبير وإنزال النفع 
والضر على البشر» علاوة على انتشار عبادة الأجرام السماو ية أيضاًء كذلك فإن 
هناك من الأديان السماو ية ما حرفها أهلها بعد رسلهم, فجعلوا أنبياءهم أبتاء الله 
يشا ركونه الملك والسيطرة والإحياء والإماتة والمغفرة والحساب يوم ال جزاء . 
تلك هي منزلقات الفكر البشري في أعوص مشكلة تواجهه» فكيف عالجها 
القرآن؟ أثبت القرآن الكرم أن الله بائن عن خلقه» ثم ننى أن يكون بينه وبين 
خلقه وفعله وسائط حيث يقول ‏ هو الذي خلق السماوات والأرض في ستة أيام» 
ثم استوى على العرش» يعلم ما يلج في الأرض وما يخرج منهاء وما ينزل من 
الساء وما يعرج فهاء وهو معكم أينا كنتم» والله ما تعملون بصي له ملك 
السماواث والأأرض» وإلى الله ترجع الأمور» (. فأثيت انفراد الله بالخلق وعلوه 


)١(‏ سورة الحديد: الآيات 4-ه. 


4۹ 


فوق عرشه وتلك هي البينونة لله عا سواه. ولكن تلك المفاصلة بين الله وبين 
الخلق, ليست تعني إهماله أو اعتزاله عنهمء بل إن الله مع ذلك يعلم كل شيء في 
العام الخلوق وكل ما يتغير فيه نزولاً من السماء إلى الأ رض» أو صعوداً من الأ رض 
إلى السماء. وهو مالك مذا العام ومسيطر عليه, عالم بأفعال الإنسان الواقعة في 
الزمان قبل وقوعها وحين تقع . 

وحتى تنتني س نتيجة لإثبات مباينة الله عن الخلق مع عنايته بهم وملكه 
وسيطرته عليهم ‏ أية شبهة في وجود وسائط بينه عز وجل وبين العالم» تشا ركه 
الفعل والملك والأمر يقول الله سبحانه الله الذي خلق السماوات والأرض» وما 
بينها في ستة أيامء ثم استوى على العرشء مالكم من دونه من ولي ولا شفيع . أفلا 
تتذكرون؟ يدبر الأمر من السماء إلى الأرض» ثم يعرج إليه في يوم كان مقداره 
ألف سنة مما تعدون» .)١(‏ فينفي في هاتين الآيتين وجود ولي أو شفيع أو وسيط أو 
مشارك لله في أمره وتدبيره في الخلائق . فالأمر يدبره الله من السماء إلى الأأرض» 
وليس من دونه من يشاركه في ذلك» وذلك مع أن الله سبحانه على عرشه بائن 
عن الخلق . 1 


و يغرد الله نفسه بالر بوبية والخلق والأمر والملك مع استوائه على عرشه ومباينته 
للعالم بقوله إن ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض في ستة أيام ثم استوى 
على العرش يغشي الليل والنهار يطلبه حثيثاً, والشمس والقمر والنجوم مسخرات 
بأمره» ألا له الخلق والأمرء تبارك الله رب العالمين» ". ففيها يرد الله سبحانه 
وتعالى على القائلين بالنجوم والشمس والقمر آلمة أو أرباباً مع الله يشاركونه الفعل 
. والخلق والأمرء فجعلها مسخرات بأمره. أي أن فعلها وحركتها البادية لنا إنما هي 
من أمر الله ومن ثم فهي واقعة بمشيئته وقدرتهء فهي ليست ذات تأثير مستقل عن 
الفاعلية الإلمية, وهذا إفراد له بالخلق والأمر فقال تعقيباً «الا له الخلق والأمر», 
وننى بذلك أن تكون هذه المخلوقات على ضخامتها وهوما مشاركة له في فعله, أو 
وسائط بيئه وبين خلقه. 


)١(‏ سورة السجدة: الآيات 4-ه. 
(۲) سورة الاعراف: أآية 4ه. 


ومثلها قوله تعالى # الله الذي رفع السماوات بغير عمد تروتهاء ثم استوى على . 
العرش» وسخر الشمس والقمر كل يجري لأجل مسمى يدبر الأمرء يفصل الآيات 
لعلكم بلقاء ر بكيم توقنون) ‏ فيرد على العابدين للأجرام السماو ية باعتبارها 
وسائط بين أمر الله وخلقهء فبين أن ما يصدر منها من تأثير وفعل وفائدة للحياة على 
الأ رض نعامة وحياة البشر بخاصة إنما هو بأمره تعالى حيث سخرها لذلك» ثم بين 
أنه يدبر الأمر و يفصل لنا الآيات . 

والملاحظ في هذه الآيات جيعاً إثبات علوه واستوائه على عرشه لاثبات 

البينونة» ومع ذلك يبين تدبيره الأمر من فوق سماواته دون وسائط وکا ننى أن 
تكون الكواكب والأجرام السماو ية وسائط. بين الله وبين خلقه» ننى كذلك كون 
الملائكة كذلك فقال « وله من في السماوات والا رض» ومن عنده لا يستكبرون عن 
عبادته ولا يستحسرون» يشبحون الليل والهار لا يفترون. أم اتخذوا آلمة من 
الأرض هم ينشرون لو كان فيها آلمة إلا الله لفسدتاء فسبحان الله رب العرش 
عا يصفون» لا يسأل”عبا يفعل وهم يسألون. أم اتخذوا من دونه آلمة» قل: هاتوا 
برهانكم. هذا ذكر من معي وذكر من قبلي» بل أكثرهم لا يعلمون الحق فهم 
معرضون» وما أرسلنا قبلك من رسول إلا نوحي إليه أنه لا إله إلا أنا فاعبدون. 
وقالوا: اتخد الرمن ولداً سبحانه, بل عباد کر لا تاق بالقول وهم بأمره 
يعملون. يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم, ولا يشفعون إلا لمن ارتضى» وهم من 
خشيته مشفقون ومن يقل مهم إني إله من دونه فذلك نجزيه جهن » كذلك نجزي 
الظالمين 6 2'7. وهكذا بين الله عز وجل لنا في أول الآيات أن من عندهء أي 
الملائكة, عباد له يعبدونه و ينفذون أمره» و يقومون به ولا يعصونه » فكل أفعالهم 
صادرة بالشيئة والقدرة الإلهية ؤليست لحم فاعليتهم المستقلة» وهذا يثبت أنهم 
جنود لله عز وجل تنفذ بهم مشيئته في الكون الخلوق . ثم بين أنه لو كان هؤلاء آلمة 
مع الله » أي ذوي مشيئة مستقلة» لفسدت السماوات والأرض فلو شاركه أحد 
غيره في الأمر والتدبير والخلق, لما صلح الخلق. وهذه الحقيقة المنطقية تنني كون 
الملائكة شركاء لله في الأمرء» كا تنني كون أحد من أهل الأرض شريك له 
)١(‏ سورةا الرعد: آية ۲. ٠ ١‏ 
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كذلك. فنق أن يكون له ولد أو أن يكون بين الناس وبين رهم شفيع أو وسيطء 
ولا بيلك أحد أن يتشفع لأحد عند الله e‏ 
مرد الأمر كله أولاً وأخيراً لله سبحانه وتعالى» كبا يثبت انفراده بالخلق والأمر. 
كل ذلك مع استوائه على عرشه وعلوه فوق خلقه» وهيمنته وسيطرته وعلمه بهم 
كذلك.. ش 

ننتبى من هذا كله إلى أن مزالق الشرك بال إنما تكن في النظر إلى العلل 
الفيزيقية والعلل الغيبية لنفاذ القدر الإلمي في الأ رض وإعطائها الفاعلية المستقلة» 
واعتبارها مصدراً للخلق والفعل والاحياء والإماقة واتغير والتفع والضر وغير ذلك. 
و ينقسم الفكر البشري حيال هذا الأمر إلى قسمين 


الأول: الفكر المادي القائم على الإيمان بامحسوس ورفض الإيمان بالغيب. 
وذلك يرجع كل شيء, لعلته الفيزيقية متغافلاً أو متجاهلاً العلل الغيبية التي يقع 

بها الثنيء» غير مدرك أو عالم بأن هذا الشيء إا يتم بخلق الله وفعله, وليست هذه 
العلل الفيزيقية ‏ ومعها ما ينكرها من العلل الميتافيزيقية ‏ سوى أداة الشيئة 
والقدرة الإلحية, وأن الخالق والفاعل الحقيق هو الله سبحانه وتعالى. 

الثاني :. أصحاب التفكير الديني في عهودهم المتأخرة حيث تحدث الإنحرافات 
الفكرية والإتجاهات ذات الغلو في النواحي الغيبية والروحية» وهؤلاء يعطون العلل 
الغيبية وهي الملائكة وغيرهاء الفاعلية والتأثير الحقيقيين في الخلق والأمر متغافلين 
وجود علل فيزيقية يتم بها وقوع القدر الإلهي غ مدركين أن النوعين من العلل 
الغيبية والطبيعية ‏ ليسا مؤثرين ولا فاعلين على الحقيقةء إنما هما أدوات وجنود 
الله سبحانه يفعل بها ما يشاء في ملكه, ومن ثم فليست لما فاعلية مستقلة, أو 
مشيئة أو قدرة تعمل باستقلال من فاعلية الله عز وجل. 

لقد شاء الله سبحانه أن يدبر أمر الخلوقات من فوق سبع سماوات» بأوامره 
.. المكتوبة النازلة إلى الملائكة كا شاء أن لا يحدث في أمور الخلق من ٠‏ إحياء وإماتة 
وإنبات زيع وإنزال ماء من الساءء وضر ونفع » وخير و بلاء للعياد غير ذلك إلا 
بإذنه» وأن يفعل ذلك بعلله الغيبية. والطبيعية كا علمنا. والخطأ الذي يمكن أن 
ينزلق فيه أي إنسان» هو أن يعطي لمذه العلل سواء الغيبية والطبيعية ‏ فاعلية 
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حرة مستقلة تعمل بها بدون أمر الله النازل إليها من السهاءء فليست اللائكة إلا 
جتوداً للرحن مخلصين ومن ثم فكل ما يتم بهم و يقع منهم إا هو من أمر الله وفعله 
وخلقه ومشيثتهء و يشترك معهم في هذا الحال سائر الخلوقات» والمؤمنون من الجن 
والإنس بقدر طاعتهم . 


والعلاقة بين الله ونحلقه دمع كونه بائناً عنهم ‏ قائمة ومتصلة» وليست 
مقطوعة » ولعل سائلاً يسأل» كيف يكون الله سبحانه وتعالى فوق عرشه» وهويملك 
السماوات والأرض»ء وما بينها و يدبرهما ويمدهما ما يفيد استمرار وجودهما و يعلم 
كل صغيرة وكبيرة فيهها ويهيمن عليها؟ 


وهنا جد القرآن الكريم يقدم للإنسانية جعاء أعظم ما يمكن أن يقدم في مجال 
العقائد» وذلك هو ما أجمعت عليه الأمة الإسلامية بمفكريها الملتزمين بالقرآن والسنة 
بالمنبج النبوي الكريم كمفهوم صحيح للتوحيد نابع من القرآن الكريم والسنة» وهو 
أن الله سبحانه بذاته فوق العرش و بصفاته في العالم كله. وهو بذاته تعالى فوق 
عرشه قد استوى عليه کا أخبرنا جلاله» ولكنه سميع بصير قدير علم رحم غفور 
ودود فعال لما يريد. ومن ثم فهو عليم بكل ما يحدث في الكون بصير به قدير عليه 
وسميع لدبيب الغلة وهو فوق عرشه الذي هو فوق السماوات السبع وهو سبحانه 
وتعالى يدير الأمر من الساء إلى الأرض بقدرته وسمعه و بصره وعلمه وجبروته 
وهيمنته وسيطرته ورحمته وفاعليته. 


وهذا الناموس الذي سنه لفاعليته في تعامله مع خلقه من حيث إيجادهم أو 
إفنائهم وإحيائهم وإماتتهم, ونفعهم وضرهم وغير ذلك ما يحدث في شئون الخلق» 
هذا الناموس ليس حاكماً له في فعله, وإنما هو حکوم من الله مراد مشیئته نافذ 
بقضائه . وهو يفعل بهذا الناموس ولا يفعل به إذا شاء. فيأتي فعله بإلعلل الغيبية 
والطبيعية معا و يأتي إذا شاء بالعلل الغيبية دون العلل الطبيعية» كا يفعل بلا 
علة طبيعية أو غيبية إذا أرادء وذلك كا هو في الأمور الطبيعية التي نشاهدها كل 
يوم» أو في المعجزات على أيدي الرسل أو.فيا يتم مشيئته تعالى بقوله له «كن 
فيكوث» . 
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ومن م تم فالقدر المدون والمكتوب قبل الخلق في أم الكتاب» والذي تتسلسل فيه 
الأفعال بناء على سوابقهاء ليس سلسلة منيعة من العلل والمعلولات التي لا يمكن 
الرجوع عنباء أو تغيرها أو ضبطها أو منعها من الصدور. وإذا لم تكن ذلك هو 
صفة الخلق والأمر الإلمي» فإنه يعني أمرين خخطيرين. 

الأول: إثبات استقلال للقدر يستتبع حاكمية على الفاعلية الإلهية تحد من 
القدرة والمشيئة وهذا فوق أنه ينسب إلى قدرة الله العجز وإلى المشيئة المحدودية 
والنقص» فإنه يجعل من القدر شريكاً وإفاً آخر معه» وهذا محال (). 

الثاني : يؤذي ذلك أيضاً إلى القول بأن الله سبحانه قد اعتنى بالعالم مرة واحدة 
فخلقه أولة ورتب كل شيء في القدر المكتوب, ثم جعل الأشياء والخلوقات 
بشرأ كانوا أو غير يشر يصدر ون كل يستتبع الآخرء وكل سابق يوجب إيجاد 
لاحقه كأنه خروج من كون» أو سلسلة من الأفعال والأحداث والأشياء تجر كل 
حلقة منها الأخرى حتى آخر الزمان. ومن ثم فذلك يعني انقطاع الصلة بين الله 
والعالم, وإهماله له بعد عنايته به مرة واحدة في البدء. وذلك ير أيضاً إلى نسبة 
العجز إلى القدرة الالهية والفاعلية, والحد من المشيئة» حيث أنه يستتبع عدم 
مقدرته أو عدم جواز إرادته التغيير لأي شيء سوف يحدث, أو منع أي شيء من 
الحدوث. ومن م يصبح صدور العالم خلقاً وفعلا عن فاعليته في الرة الأولى منذ 
البدء صدوراً ميكانيكياً آلياً وتصبح فيه السيطرة والميمنة والملك والتأثير بر الحقيقي 
للل الغيبية والطبيعية: و يعود بنا مرة أخرى إلى تأليه هذه العلل وجعلها شركاء 
لله وهذا أيضاً محال ٤‏ . 


من أجل ذلك أوجب علينا التوحيد الإسلامي الإعتقاد بأن ر بوبيته تعالى 
وهباشرته لأمور الخلق وفاعليته مستمرة في الغا حيث مده اله بالوحود بأمره النازل 
من السهاء إلى الأ رض» ومنع عنه الوجود بأمره النازل أيضاً من السهاء إلى ال رض 
فيثبت بذلك سيطرته التامة وملكه لكل شيء, وهيمنته على كل شيء» ور بوبيته 
لكل شيء ي .هذا الكون الخلوق طيله وحوده, وحالة عدمه. 


. وهذا ما وقع فيه الرواقيون وهم جماعة من فلاسفة اليونان‎ )١( 
وذلك ما وقعت فيه الرواقية و بعض الفلاسفة أيضاً.‎ )۲( 
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من أجل ذلك يثبت القرآن الكريم شمول العناية الإلمية لكل الوجودات 
الكائنة في الزمان حتى ليسمع الله دبيب الفلة و يرعاها و يرزقهاء كا يخبرنا عن 
صوت الرعد الذي يسبح بحمده من خخحيفته وعن كل شيء من الخلوقات يعبده 
و يسجد له» وعن امرأة من الناس يسمع جدالها مع رسوله على الأ رض في الزمان 
والمكان أثناء شكوتها إليه تعالى» فيخبر رسوله ها بذلك قد سمع الله قول التي 
تجادلك في زوجها وتشتكي إلى الله والله يسمع تحاوركياء إن الله سميع 
بصیر ي (). ۰ 


و يثبت كذلك القرآن سيطرته تعالی وملكه وهیمنته على كل شيء صغير أو 
كبير في العام بقوله على. لسان لقمان لابنه يا بني : إنها إن تك مثقال حبة من 
خردل» فتكن في صخرة أو في السموات أو ني الأرضء يأت بها الله إن الله 
لطيف خبیر )0 . فالله سبحانه وتعالى يتصل بالعالم إتصالاً مباشراً بصفاته . 


والصلة بين الله سبحانه وخلقه صلة أخذ وعطاء يعطي الله خلقه وجودهم وما ' 
يفيد استمراره و يأخذ منه الخلق. ذلك وتلتي وقبول» وعمل ورضاء . إدارته للكون 
وإنفاذه للقدر المكتوب» إنما يتم بأمره الكوني الخاص به وحدهء کا أن خلقه 

خاص به وحده «ألا له الخلق والأمر» وقد بين لنا الله سبحانه في قرآنه أن تدبيره 
الأمر من السماء إلى الأرض لم يحدث مرة واحدة منذ البدءء ثم ترك الأمور 
والخلائق تتری في الزمان حسب مرسوم سابق. فهو وإن كان قد أمر القلم أن 
يكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة, وإن كان القدر أمراً حتمياً لازم الوقوع 
باعتبار أنه صادر بمشيئته تعالى, إلا أنه يدير هذا الكون بأمره ومشيئته أيضاً « كل 
يوم». ومن ثم يبين لنا هذه الصلة الحية النابضة القائمة بينه تعالى وبين خلقه 
مباشرة و بقوله $ يسأله من في السموات والأرضء كل يوم هوني شأن » وهذا هو 
الحال الأخير لتدو ين القدر ونسخه للمرة الأخيرة السابقة على النزول إلى الأرض 
لتفاذه . 


.١ سورة الحادلة: آية‎ )١( 
.١١ سورة لقمان: آية‎ 6 
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وعندما نصل إلى القول بأن الله سبحانه «كل يوم هو في شأن» بالمفهوم الذي 
مر بنا من قبل وأنه أيضاً قد أمر القلم من قبل بتدو ين مقادير كل شيء حتى تقوم 
الساعةع نجد الاجابة واضحة جلية على ما يتبادر إلى الذهن من شبهة التناقض بين 
أمر الله للعبيد بالدعاء إلى الله والطلب منه» وبين کون كل شيء مسجل ومدون 
وحتمي الوقوع من قبل الخلق. ذلك أن العلاقة ‏ كيا هر ليست علاقة عناية 
منذ البدء تم انقطاع بعد تدو ين القاديرء وليست الأمور تجري على العباد يفعل 
العلل الغيبية والطبيعية » واستتباع الواحدة منها الأخرى حتى نهاية الزمان» بسلسلة 
محكمة حاكمة للفاعلية الإلحية.. كلاء وإنما الأمور تتنزل من الساء إلى الأرض 
بناء على سلوك العباد وأفعاهم الإختيارية» ودعائهم وطلبهم من ربهم ما يريدون. 

وهذا ما يجعلنا نكرر القول بأن العلاقة ليست بين الخلق وبين القدرء أو بين 
الخلق وبين الدهر وإفما هي بين الخلق وبين رهم حيث أخبر عن نفسه بأنه هو 
الدهر» ومنع الناس من سب الدهر ( استقرضت ابن آدم فلم يقرضني وشتمني 
يقول ودهراه والله هو الدهر ) )١(‏ فهو الذي ينفذ بقدرته ما يشاء. ومن ثم قال 
$ وإذا سألك عبادي عني فإني قريب أجيب دعوة الداع إذا دعان). بل إنه 
أمر العباد بالطلب منه والدعاء فقال ‏ ادعونيء أستجب لكم ي ٠,‏ 


ولكن هل يعني ذلك إمكان وجواز تغيير القدر» وما فائدة الدعاء إذا لم يكن 
هناك جواز لهذا التغيير؟ وإذا جاز هذا التغييرء أفلا يكون مخالفاً لحتمية القدر 
وضرورة نفاذه كا كتب قبل خلق السموات والأرض؟ 

إن الذي وجدناه في محكم آيات القرآن هو أن الدعاء جائزء بل هو مطلوب 
كنا أن التغيير في القدر أو الإلغاء في بعض مقادير العباد جائز أيضاً. وذلك لأن ما 
هو مدون لا ينفذ ويحدث في الأرض بمجرد تدو ينه وكتابته. بل إنه لا يحدث ولا 
يتئزل هذا الأمر من السماء إلى الأرض إلا إذا أراد الله له التزول والنفاذ. وهذا 
معنى قوله تعالى ‏ كل يوم هوني شأن4 فالحقيقة أن الله سبحانه وتعالى يتقبل دعاء 
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ضمن مجموعة كتب بعنوان عقائد سلفية . 
(۲) سورة البقرة: اية ٠۸7١‏ . 
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العباد كا يشاءء و يغير في أقدارهم النازلة إلييم إلى الأرض» بناء على أفعالهم 
ودعائهم له مع عدم نسبة تغيير القدر أو تعطيله أو نفيه حيث أن ما هو مدون في أم 
الكتاب مقضي لا محالة. 

ولكي نوضح هذه الحقيقة » وما. يبدو في هذا الكلام من احتلاف» نجد أنفسنا 
ملزمين بالعودة إلى أحوال التدو ين للقدر في الساء. حيث علمنا أنها تتم على عدة 
أحوال أعم فأخص حتى تصل إلى تقدير اليوم. فينظر فيه رب الكون فيجيزه» 
ومضي ما يأمر بهء و يأمر مما يريد تعالى من تعديل» وذلك بناء على دعاء الناس 
وأفعالهم ودليل ذلك قول الرسول عليه الصلاة والسلام فيا أثر عنه من أدعية 
( اللهم إني لا أسألك رد القضاءء ولكن أسألك الاطف فيه ). 

حيث يدل هذا الدعاء على إمكان تغير القضاء أو الصيبة وتخفيفها. ومن ثم 
يمكن اعتبار الأمر بالدعاء والحض عليه وقبول الله له دليلاً على تعديل وتغيير 
الأقدار. 

وأهمية التدو ينات المتعددة للقدر هنا هو أن الملائكة يتلقون التقدير من أم 
الكتاب بأحداث معينة لمدة زمنية محددة لأفراد معينين» ثم ينزل هذا التقدير من 
حال إلى حال حتى يصل إلى التقدير اليومى, الذي يحتوي التقديرات الجرئية 
لأفراد البشر وغيرهم من الخلوقات» فإذا نظر فيه الله سبحانه وتعالى» محا منه ما 
يريد وأثبت منه ما يشاء» وا نحو والإثبات بناء على ما يرفع إليه سبحانه وتعالى من 
أعمال العباد الصالحة أو معاصيهم أو أدعيتهم أوغفلتهم عن ذكره. 

ولیس ما محوه الله سبحانه وتعالى أو ما يثبته من أقدار يعنى نى حتمية القدر, 
ولا يعني نسبة التغيير في المشيئة أو نسبة نقص إلى العلم الإلمي. وذلك لأن هذا 

الذي حدث من تغيير أو تبديل أو عو أو تخفيف وتلطيف في القضاء والقدرء إا 

هو مسجل عند الله ني أم الكتاب. ذلك لأن ما هو مسجل في أم الكتاب ليس 
مقصوراً على مقادير الأرض فقط» وإما يشمل أيضاً مقادير السماوات السبعء كا 
مرت بنا النصوص المبرهنة على ذلك» حيث أمر الله القلم أن يكتب «مقادير كل 
شيء حتى تقوم الساعة» ومن ثم فأي حو يتم بأمر الله إفا يكون ذلك مسجل في أم 
الكتاب» وإن كانت القادير التي محيت مسجلة أيضاً في أم الكتاب» ومنقول منها 
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أحوال التدو ين الأخرى ومنها الحال الجزثي الأخير إلا أنه قد حدث أن دعا العبد 
صاحب هذه المقادير ربه عز وجل فيستجيب له سبحانه وذلك بعد التدوين 
والنسخ من أم الكتاب فلا عرضت عليه سبحانه وتعالى ‏ وهو أعلم بدونها ‏ 
محاها الله أو لطف فيا فيها من قضاء. 

وليس في ذلك تغيير أو إلغاء للقدر حيث أن ما هو مسجل في أم الكتاب أن 
العبد سيدعو ر به وأن الله سبحانه سيستجيب له وهحو من قضائه أو يلطف. ومن 
ثم يكون هذا نابعأ أيضاً وموافقاً لعلم الله الأزلي الذي سجله بالقلم قبل خلق 
السماوات والأرض في أم الكتاب الذي لا يحيط ما فيه إلا هو سبحانه وتعالى 
وهذا العنى في قوله «بمحو الله ما يشاء و يثبت» وعنده أم الكتاب» . إن امحو 
والإ ثبات للمقادير إا يغبت هذه الصلة التى ذكرناها آنفاً بين الله سبحانه وبين 
خلقه. وأما الحو فهو مسجل أيضاً بأم الكتاب أي أنه مسجل أن المقادير الخاصة 
للعبد فلان ‏ مثلاً ‏ ستنزل من أم الكتاب إلى التدو ين الخاص فيمحو الله 
سبحانه منها ما يشاء و يثبت منها ما يشاء استجابة لدعاء أو غضباً عليه لمعصية أو ' 
رحمة به ورأفة» وكل ذلك للإبتلاء, وذلك كله مدون في أم الكتاب الذي يختص 
بعلمه دون أحد سواه ولذلك قال «وعنده أم الكتاب». أي أنه ليس هناك تغيير 
في امشيئة والقدرء وليس ثمة نقص في العلم الإلمي, فكله مراد لله ومعلوم له 


وفي آيات القرآن الكريم ما يثبت أن الأقدار تنزل على البشر بناء على 
اختيارهم وأدعيتهم نذكر منها على سبيل الالء لا الحصر قوله تعالى إن ربكم 
الله الذي خلق السماوات والأرض في ستة أيام ثم استوى على العرش يغشي الليل 
النهار يطلبه حثيثاً» والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره. ألا له الخلق والأمرء 
تبارك الله رب العالمين. ادعوا ربكم تضرعاً وخفية إنه لا يحب العتدين. ولا 
تفسدوا في الأ رض بعد إصلاحهاء وادعوه خوفاً وطمعاًء إن رحة الله قريب من . 
امحسنين. وهو الذي يرسل الرياح بشرأ بين يدي رحته» حتى إذا أقلت سحاباً 
ثقالاً سقناه لبلد ميت فانزلنا به الماءء فأخرجنا به من كل القرات كذلك نخرج 
ا موق لعلكم تذكرون والبلد الطيب يخرج نباته بإذن ر به.والذي خبث لا يخرج 
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إلا نكداً» كذلك نصرف الآيات لقوم يشكرون4 2(7. وما يمكن استنباطه من 
هذه. الآأيات هو: 

أولاً: إن الله سبحانه وتعالى خلق السماوات والأرض» ثم استوى على 
العرش » فهو بائن عن خلقه» ليس حالاً فيم ولا متحداً بالعالم ككل أو بأي جزء 
مله . 

ثانيا: إن ر بوبيته للعالم مباشرة وعنايته له دائمة ومستمرة وكاملة . 

ثالثاً: إن صلته بخلقه من الانس والجن صلة ود ورحمة وعطف وعطاء لمن 
يفعل الخير منم وصلة غضب وإعراض ومنع لمن يفعل منهم السوء. وقبوله لتوبة 
التائبين وفرحه بعودتهم إليه سبحانه. 

. رابعاً: إن الأحداث الطبيعية والبشرية التى تنزل جبراً من الساء إلى الأرض 
إفا تنزل بأمر الله بناء على أفعال الناس الاختيارية. وما أثبتته هذه الآيات 
كشاهد على ذلك هو أن الأحداث الطبيعية كلمطر والإنبات إِنما يفعلها الله 
سبحانه وتعالى فعلاً مباشراً بالعلل الفيزيقية والغيبية» وذلك حسب أقدار مقدرة 
قبل الخلق بناء على اختيارات الناس وأفعالهم القدرة أيضاً فالطيبون يخرج لهم 
نباتاً طيباً» ومن هم بخلاف ذلك لا يخرج إلا نكداً. 

وعمدة هذه الحقيقة القرانية امخطيرة قوله تعالى #له معقبات من بين يديه ومن 
خلفه يحفظونه من أمر الله إن الله لا يغيرما بقوم حتى يغيروا ما بأنفسهم وإذا أراد الله بقوم 
سوا فلا مرد له وما لهم من دونه من وال (). وقوله تعالى فيا يقصه علينا من 
قول نوح لقومه طفقلت استغفروا ربكم أنه كان غفاراً يرسل الساء عليكم 
مدراراً. وعدد كم بأموال وبئين ويجعل لكم جنات ويجبعل لكم ارا 7 . 
وهكذا نجد أن العلة الحقيقية في نزول المطر والثراء وكثرة الأ ولاد الإستغفار من 
الناس ثم الإستجابة من الله سبحانه وتعالى حيث ممحو من أقدارهم ويثبت 
هو عنده في أم الكتاب. 
)١(‏ سورة الاعراف: الآيات ١۸-٠4‏ . 
(۲) سورة الرعد: آية .1١‏ 
(م) سورة نوح: الآيات .11-1١‏ 
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وهكذا رث يثيت القرآن أن التعامل بن الله وبين خلقه تعامل مباشر دون وسائط 
من علل غيبية ة أو طبيعية فيأمر الاس أن يتوحهوا إلى الله وحده بالدعاء والإستغفار 
والطلب» حيث هذه العلل بقسميها ليست إلا جنوداً وأدوات في يد القدرة الإلهية 
والمشيئة النافذة في الكون والفاعلية المطلقة القادرة على الفعل بها و بدونها . 


: القدر والابتلاء‎ ٤4 

تبين لتا فيا سبق عمل القدرة الإلمية في الخلوقات وأفعا ما » فالملائكة المكرمون 
الذين يقومون بوظائف في حياة الناس «وبماتهم والمحافظة علهم وإحصاء وتدو ين 
أفعا لمم » هؤلاء الملائككة کا ذكرنا لا يعلمون ‏ شيئاً من الغيب ولا يعلمون مقادير 
السماوات والأرض جبعاً ومنذ بدء الخلق حتى الساعة, وهم مكلفون بأعمال 
وإنجازات, وعلى ذلك يلزم أن تكون هناك أوامر نازلة من الله تعالى إلى الملائكة 
أوامر مدونة ومكتوبة ومسلمة إلهم للتنفيذع وهذه الأوامر قد سجلت أكثر من 
مرة» فهناك التسجيل الأول الكلي العام لكل شيء قبل بدء الخلق ومنه ينسخ 
التسجيلات الأقل عموماً حت تصل إلى التسجيل اليومي المذكور وهو نسخ الملائكة 
لأحداث وأحوال اليوم للتنفيذ بأمر الله وإذنه. 


والتقدير السابق لحركة الأجرام السماو ية تقدير واحد منذ خلقها الله حتى يوم 
القيامة حيث يتحرك الجرم حوكة معينة حت يتم دورته و يبدأ من حيث ينتهي 
وهكذا. وهذا ایا من: قدرة الله وهو كأمر الفطرة والماهية» وذلك حيث يقول 
سبحانه ‏ والقمر قدرناه منازل حتى عاد كالعرجون القدم 00 . وتحديد العلاقة 
بين الأجرام محدد ومقدر أيضاً لا الشمس ينبغي لها أن تدرك القمر ولا الليل 
سابق الهار وكل في فلك يسبحون» 9 , 
وني مجال الماد والحيوان والنبات على سطح الأرضء فإن التقدير السابق هو 
تقدير الماهيات والطباع وخصائص كل عنصر وکل حيوان وکل نبات مع تأثير 
.كل في الآخر وقضاء أفعالما هو بالتقاء بعضها ببعض» فيحدث التأثير وتنتج 
)١(‏ سورة يس : آية ۳۹.. 
(۲) سورة يس: آية .4٠‏ 
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النتائج. وكل ذلك مقدر مسبقاً كذلك. وهذا القدر الالهي يبدو للناس في صورة 
السئن الكونية والنواميس المطردة وحياة النبات والحيوان على ظهر الأرض . 
أما في حال الانسان فالأمر مختلف عن ذلك تماماً . فقد مر بنا أن الله سبحانه 
طرح الحرية على الخلوقات» فاختارها الإنسان. فالإنسان إذا حر باختياره وبإذن 
اله » ومعنى أن يكون حراً هو استعداده التكو يني للبلاء و يستلزم ذلك بالضرورة 
. دخوله التجارب الابتلائية خلال حياته كفرد أو كمجتمع أو كجنس. وذلك 
يتضمن كا علمنا جانبين في حياة البشر: 
. الأول: جانب جبري وهو حاص بإيجاد ظروف وأحوال التجربة ومواجهة 
العبد بها . 
الثاني : جانب اختياري و يتمثل في جموع اللحظات الإحتيارية التي 
يستجيب العبد فيها للتجربة استجابة نابعة من ذاته المريدة باختيار» وذلك منذ 
تكليفه إلى مماته ." 
وإذا كانت غاية الوجود الإنساني هي الإبتلاء, كا مر بناء فإن حياة الإنسان 
ليست سوى سلسلة من التجارب الاإبتلائية لا يكاد يفرع من واحدة حتى تتبعها 
أخرى» وهكذا حتى نهاية عمره. فالتجارب الإبتلائية تتداعى سواء بالنسبة للفرد 
. الواحد أو للأفراد أو للمجتمع والجتمعات .. ش 


ومعنى جبرية مؤديات ومقومات التجربة أنها غير اختيارية لا تتوفر فيا 
مقومات الحرية بعضها أو كلها سواء أكانت هذه الأفعال إرادية, فن أفعال 
الإرادة ما هو اختياري ومنها ما هو جبري» وهذه المقومات تؤدي بالضرورة إلى 
الفعل الإختياري وتدفع إليه» ومن ثم فإن لحظات الإختيار أو اللحظات الوجودية 
الحاسمة التى تتحرك فا إرادة العبد الختارة لتختار فعلاً من ضدين. هذه 
اللحظات متخللة بين الأفعال الجبرية حيث يسبقها و يلحقها جير كذلك. 

ومؤديات ومقدمات التجر بة مقدرة مسبقاً ومسلمة كأوامر لجنود الله لتنفيذها . 
وهذا هو معنى القضاء حيث لا مرد له.:' ووقع هذا الفعل حتمي وضروري على 
النحو الذي أراده الله بالكيفية والكية وني الزمان والمكان المحددين بالقلم قبل 


ua 


خلق السماوات والأرض بخمسين ألف سنة وهذا الفعل إما أن يكون مؤلأ أو 
يكون ميهجاً للعبدء وكلاهما بلاء» فالمصائب من نقص في الأموال والأنفس 
والثرات والأمراض وكل ما يحزن الإنسان و يسبب له الألم والتعاسة على الأ رض» 
كل ذلك مقدر عليه . والرزق والولد والجمال والذكاء والحكمة وكل الأحداث التي 
تحدث للإنسان» 3 فتسبب له السعادة والمتعة من نجاح وتوفيق للآمال والأماني., كل 
ذلك مقدر له. ومن ثم فالإنسان مقدر عليه ومقدر له وهذا حتم وجبر مطلق . 
أما الجانب الإختياري في حياته, أي اللحظات هي ناية التجارب الإبتلائية 
الى تعترض حياته من أوهما إلى آخرهاء هذه لحظات مقدرة ومكتوبة ومحسوية 
زماناً ومكاناً ونتيجة لكل إنسان ومسلمة أوامرها للملائكة حتى يخلوا سبيله لحظة 
الإختيار هذه ولكي يقوموا بتيسير الفعل الختار» قال رسول الله كل ( اعملوا 
فكل ميسر لما خحلق له ٠)‏ «طنأما من أعطى واتق وصدق بالحسنى فسئيسره 
لليسرى وأما من بخل واستغنى وكذب بالحسنى فسنيسره للعسرى #. فنتائج 
اختيارات العبد أو ما يختاره العيد من أفعال حسنة أو سيئة» حسنة أو قبيحة 
مقدرة ومحددة ومسجلة كذلك. فهل يعني ذلك التقدير السابق والتسجيل لنتائج 
الإختيارات إلغاء للإختيار وتعارضاً مع الحرية؟ كلا فلحظة الإختيار لحظة 
وحودية تنيع من ذات العبد المريدة الحتارة ونتائج التسجيل غيب عن علم العبدى 
وهو يعمل بلا شعور أو وعي بمن حوله من الملائكة أو سجلاتهم» وهم لا يتدخلون 
في اختياره توجبهأ لليمين أو للشمال. ولكن معنى التقدير السابق الإهي لفعل 
العبد الحر وتسجيل ذلك ونسخهء إن الله سبحانه وتعالى : 
أ قدر على العبد فلان في يوم كذا في الموضع كذا من الأ رض ابتلاءه بكذا 
(سواء كان ابتلاء مؤلاً أو مبهجاً) فهذا قدر له أو عليه. 
قدر الله سبحانه بعلمه أن العبد فلان هذا سيختار هذا الفعل القبيح 
دون الحسن من الضدين المعروضين أمامه أو العكس . فهذا تقدير الله سبحانه لما 
سيحدث هن العبد» أي أنه قدر منه» فالقدر بالنسبة للإنسان: قدر له وقدر عليه 
وهذان جبريات, وقدر منه وهذا اختياري. 
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٠‏ وتقدير اله السابق لسلوك العبد الإختياري وتدو ينهء فوق أنه من مشيثته 
وإذنه ولا يسأل عا يفعل فإن الحكمة من هذا التدو ين, هي كون هذا السلوك 
حلقة ب سلسلة العلل والأسياب التي تؤدي إلى أحداث وأفعال أخرى بين بني 
البشر بكيفية فا الحتمية بين العلة والمعلول الواقعة بقدر الله عز وجل. ولذلك 
فقضاء ال وقدره» معنى أمره الكوني» قد دبر ورتب ونظم أفعال العباد خلال 
تاريخ اليشر الطويل» وقدرها بعضها على يعض و بعضها من بنضء فتاريخ البشر 
منذ آدم حتى يوم القيامة هو تاريخ الأفعال الفردية والجماعية للئاس مترتبة بعضها 
على بعضن خلال الزمان معنى أن اختيار إنسان ما في موقف ابتلاء ما يترتب على 
تجربة ابتلائية أخرى: أو يصبح نفس الفعل من مؤديات ومقومات وأسباب 
التجربة الجديدة سواء لنفس الفرد أو لغيره. 


ومثال ذلك التجر بة الإبتلائية الأول ف تاريخ البشرء ونعني بها وضع آدم 
وزوجه أمام الشجرة المحرمة, حيث يتعين عليه أن يختار فعلاً من ضدين اختياراً 
. إما أن يأكل منها أو لا يأكل»'فتقدير الله سبحانه وتعالى شمل كل شيء في 
ا سواء الأفعال الجبرية أو استجابة آدم الحرة. فالله سبحانه قد قدر أزلاً أنه 
سيبتلي آدم بالشجرة وأن آدم سيختار جانب ا فإذا ما تحركت إرادة ادم في 
الزمان تحركاً حراً لاختيار جانب المعصية فإن الله سبحانه ييسر له الفعل الختار 
خلقاً من الله وفعلاً من استطاعته. فإذا ما تم, يصبح هذا الفعل وهو الفعل 
الإختياري لآدم من مؤديات ومقومات تجربة ابتلائية أخرى لادم أو لغيره من 
البشرء وهذا ما نقصده بالتدافع» فهذا الفعل الإختياري لآدم مرتب عليه فعل بل 
أقعال جبرية أخرئ له ولا بنائه حيث أن الله قدر من آدم اختيار المعصية ورتب 
وقدر بناء علا أمراً قضائياً جبرياً يبتلي به آدم بلاء آخر أو ييتلي به آخرين 
ولذلك قال له الله بعد إرتكاب المعصية «قلنا اهيطوا منها جيعاً فإما يأتينكم مني 
هدى فن تبع هداي فلا خوف علهم ولا هم يحزنون والذين كفروا وکذبوا اتنا 
أوانك أصحاب الثار هم فا خالدون» (). وهذا حمل بلاء البشرية ونتيحته قد 
تب على فعل أبيهاء وآدم لا يلام على هذا الفعل الجبري لابتلاء الناس على 
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الأ رض وخروجهم من الجنة لأن حياتهم في الجنة لم تكن مقدرة أزلا ثم تغير هذا 
القدر ونزلوا إلى الأرض.. 

فالقدر لا يتغيرء وإنما هو يلام من الله فقط على إرتكابه المعصية وقد تابوا 
واجتباه ربه وهداه فلا لوم عليه إذا. 


وتقدير ابتلاء الناس في الأ رض بناء على معصية آدم» جبر من الله علييم وهو 
خاص بظروف وأحوال التجر بة الإبتلائية وهم لا يحاسبون على ذلك وإنما يحاسبون 
على اختياراتهم حيال التجارب» وعلى ذلك فنزوهم إلى الأرض» عقب معصية 
أبيم والذي هو مرتب ومقدر سلفاً على هذه المعصية» ليس عقوبة لحم على هذه 
المعصية وإنما هو مقدر علهم تحقيقاً للإبتلاء الذي من أجله خلق الله السماوات 
والأرض والحياة وا موت » وجعل الظلمات والنور» وخلق الإنس والجن. 


ولذلك فقد حج آدم موسى فيا يرويه أبو هريرة عن رسول الله #6 قال 
( احتج آدم موسی قال موسى : يا آدم أنت أبونا خيبتنا وأحرجتنا من الجنة. فقال 
له آدم: أنت موسى اصطفاك الله بكلامه» وخط لك التوراة بيده» أتلومني على أمر 
قدره الله علي قبل أن يخلقني بأر بعين سنة. فقال النبي وهو : فحج آذم موسى» 
فحج آدم موسی» فحج آدم موسی ) فاحتجاج آدم بالقدر ليس احتجاجاً به على 
المعصية , وغاولة منه لاربطال اختياره وحريته أثناء ارتكاب المعصية بالقدر, بدليل 
أن آدم أقر بذنبه وندم وتاب» وإغا كان احتجاج آدم بالقدر على أن الفعل المترتب 
على معصيته وهو خروجه وذريته من الجنةء فعل جبري عليه وعلى ذريته. فهو من 
قضاء الله وقدره وأمره النافذ الذي لا مرد له وهو من مقدمات التجر بة الإبتلائية . 


و بالنظرة الدقيقة لألفاظ الحديث يثبت لنا هذا المعنى فوسى يقول لآدم محتجأ 
«يا آدم أنت أبوناء خيبتنا وأخرجتنا من الحنة » وم يقل له خيبتنا ممعصيتك» أو 
خيبتنا بأكلك من الشجرة. وذلك خطأ من موسى حيث أن أكل آدم من الشجرة 
هو الفعل الإختياري الذي تتمثل فيه نهاية التجر بة الإبتلائية التي اجتازها آدم. 
أما ما تلى ذلك من أحداث مترتبة على هذا الفعلء أي خروج آدم من الجنة» 
فليس باختياره أو باختيار ذريته» إنما هو فعل جبري عليهم جيعاً. ولذلك احتج 
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آدم على موسى بأن ذكر له أن الخروج من الجنة كان مكتوبأ عليه قبل خلقه 

أما العصية فإنها ‏ وإن كانت مكتوبة أيضا ‏ فإنها مقدرة من آدم وليست 
مقدرة عليه معنى أنها ليست مفروضة عليه جبرأ أو قسراً. والخروج من الجنة من 
قضاء الله ومشيئته وأمره لابتلاء آدم والذرية» وليس عقوبة للأ بناء كا أنه ليس 
عقوبة له. ذلك أنه لا تزر وازرة وزر أخرى. كا أن الله أخبرنا بتوبة آدم فقال 
« ثم اجتباه ريه فتاب عليه وهدى» (2, 

و بنزول الذرية إلى الأ رض تتدافع الأفعال البشرية الإختيارية لتصبح أفعالاً 
جبرية يبتلي بها الله بشرأ آخرين» جيلاً بعد جيل وهكذا إلى آخر الزمان. 

ومن ثم فالأفعال الإختيارية متخللة بين الأفعال الجبرية» وتقدير الله السابق 
ما سيفعله البشر مختارين» تقدير ضروري لأن الله سبحانه وتعالى عليم بكل شيء» 
وهذا من خصائص الألوهية. وهو يدبر الأمر من السماء إلى الأرض» فيدبر 
التجارب الإبتلائية, ثم يعرج إليه أفعال الناس وأعمالهم الإختيارية؛ أي نتيجة 
هذه الإبتلاءات» فيبتلى بها آخرين. فيبتلى العبد بأفعال إختيارية لآخرين يدر 
الأمر من الماء إلى الأرض» ثم يعرج إليه في يوم كان مقداره ألف سنة مما 
تعدون» ٩‏ . 

فالفعل الإختياري من العبد يسأل عليه العبدء فيثاب أو يلام . ونفس الفعل 
إذا أصبح فعلاً جبرياً لابتلاء عبد آخر» لا يستتبع لوم فاعله على هذا الإيتلاء 
للعبد الآخر ولا يستتيع لوم العبد المبتلي لأنه جبري عليه. ومن ثم فآدم لا يلام على 
خروجنا من الجنة, وإن كان يلام على المعصية قبل توبته. 

فالأفعال البشرية الطبيعية الظاهرة, إنما هي نتائج ابتلاءات تصبح ابتلاءات 
جبرية في تتابع وتدافع وتعقيد شديد لا يحيط به إلا الله. 


فالتجارب الإبتلائية التي اجتازها البشر منذ آدم واللاتي سيجتازونها ‏ حتى 


.19# سورةطه: آية‎ )١( 
سورة السجدة: أية ه.‎ )۲( 


قيام الساعة ‏ عير الزمان» مقدرة ومرتبة بعضها على بعض» و بعضها من بعض» 
ومن أوما إلى آخرها. : 

واللحظات التى تكون فيا الإرادة الإنسانية للفاعل الفرد أو للجماعة حرة 
مختارة» بعد مواجهتها بالضدين من الأفعالء هذه اللحظات المتخللة حياة الفرد 
والجماعة مقدرة ومحسوية زماناً ومكاناً» وكيفاً وكماً. وما سيختاره كل عبد في 
نهاية كل تجربة يمر بها مقدر كذلك منهء ومن ثم فتنبؤ أي مخلوق بالأحداث 
القادمة والمستقبلية في حياة البشر أفراداً وجماعات من الأمور المستحيلة وذلك 
لاستحالة التنبؤ بموقف إنسان ما في تجر بة ما تنبؤاً علمياً ولاستحالة معرفة تجارب 
الأفراد والجماعات الإبتلائية في لحظة واحدةء والتدافع والتتابع» والتعاقب 
والتشابك المعقدين اللذين بينها وبالتالي استحالة ععرفة ذلك عير الزمن» وخلال 
تاريخ البشرية الطويل. 

والتدافع بين أفعال العباد الإختيارية والجبرية على الأرض في لحظة واحدة» 
وبين امجتمعات البشرية على الأ رض إلى الأجل السمى والمقدر «ولولا دفع الله 
الناس بعضهم بيعض لفسدت الأرض» ولكن الله ذو فضل على العالمين ي ° 
«الذين أخرجوا من ديارهم بغير حق إلا أن يقولوا ر بنا الله ولولا دفع الله الناس 
مضه يبن دست موان وبع وصلوات ومساجد يذكر فيها اسم الله كثيرأء 
ولينصرن الله من ينصره» إن الله لقوي عزيز (). فالدقع کن الناس أفراداً 
ويحتمعات وحيوشاً ف اللحظة الواحدة» يصل شرق الأرض بغريهاء وشماها بجنويها 
والدفع بين هذه الأفعال عبر الزمنء يصل فعل.آدم بآخر مخلوق على الأرضء 
فيثبت بذلك أثر أول تر بة ابتلائية للإنسان بآخر تير بة ابتلائية له. 

ففعل اختياري لإنسان ما في مكان أو زمان ماء يؤثر على البشرية جمعاء . 
ويظل كالموجة الأ ثيرية تنتقل عبر الأجيال» وتدفع آخرين لابتلاءات مختلفة 
وكذلك بالنسبة لسلوك الأمم وامجتمعات المتمثل في حضارة وتاريخ كل منهم .. 


وكل جرية تقع على الأرض» إغا على ابن آدم الأول كفل منها ل واتل علييم 


)١(‏ سورة البقرة: آية 81؟, 
() سوة الحج: آية .4٠‏ 


نبأ ابني آدم بالحق» إذ قربا قرباناً فتقبل من أحدهما ولم يتقبل من الآخر. قال 
لاقتلنك قال: إنها يتقبل الله من المتقين. لأن بسطت إلى يدك لتقتلنى» ما أنا 
بباسط يدي إليك لأقتلك إني أخاف الله رب العالمينء إني أريد أن تبوء بإثمي 
وإثمك فتكون من أصحاب النارء وذلك جزاء الظالمين. فطوعت له نفسه قتل 
أخيه فقتله» فأصبح من الخاسرين. فبعث الله غراباً يبحث في الأرض ليريه 
كيف يواري سوءة أخيهء قال: يا ويلتى أعجزت أن أكون مثل هذا الغراب 
فأواري سوءة أخي فأصبح من النادمين. من أجل ذلك كتبنا على بني إسرائيل» 
أنه من قتل نفساً بغير نفس أو فساد في الأ رض» فكأما قتل الناس جميعاً». ومن 
أحياها فكأنا أحيا الناس جيعاًء ولقد جاءتهم رسلنا بالبينات ثم أن كثيراً مہم 
بعد ذلك في الأ رض لسرفون» (21. كا جاء في الحديث الشريف ( من سن سنة 
حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة ومن سن سنة سيئة فعليه 
وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم القيامة ). 

أي أن الإنسان يحاسب على فعله وعلى آثاره ونتائجه على اختيارات غيره من 
البشر «إنا نحن نحيي ال موق ونكتب ما قدموا وآثارهم» وكل شيء أحصيناه في 
إمام مبين 4(). ومن ثم فالإنسان مسثول عن أفعاله الحرة كفرد» ومسئول عنها 
كعضو في مجتمع أو أمة» ومسئول عنها كعضو في الأسرة الإنسانية . 

والحوار الذي يدور بين الأمم التعاقبة في النار يجسم لنا هذا التدافع بين أفعال 
البشرية من أوها إلى آخرهاء حتى أنه ليبرز لنا بالتالي وحدة البشرية خلال المكان 
وعبر الزمان. قال ادخلوا في أمم قد حلت من قبلكم من الجن والإنس في النارء 
كلما دخلت أمة لعنت أختهاء حتى إذا أدركوا فيها جميعاً قالت أخراهم لأ ولاهم» 
ربنا هؤلاء أضلوناء فآتهم عذاباً ضعفاً من النار» قال: لكل ضعف ولكن لا 
تغلمون. وقالت أولاهم لأخراهم: فا كان لكم علينا من فضلء فذوقوا العذاب 
ما كنتم تكسبون» (۳) فأسلوب الحياة وسمة الحضارة والسلوك الخلتي الذي تختاره 
هذه الأمة» يكون له دفعه وأثره الاجباري لابتلاء الأمة الأخرى المعاصرة لهاء 
)١(‏ سورة المائدة: الآیات ۳۲-۲۷. 
(۲) سورة يس: أية ١١‏ . 
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وابتلاء الأجيال المتعاقبة لحا كذلكء وما يختاره جيل معين من أفاط سلوكية 
ومذاهب 'فكريةء ونظم اجتماعيةء إا هو ابتلاء للأجيال الأخرى. 

وهكذا يدقع الله الناس بعضهم يبعض ليبتلي بعضهم ببعض » وذلك حتى نهاية 
الحياة الدنيا . 
6 النبي عن التنازع من القدر: 

ومن ثم لا يمكن فهم حقيقة القدر من القرآن بدون النظر إلى جميع الحقائق 
الإنسانية الأخرى» وبدون معرفة خصائص الألوهية ' كذلك. وعلى رأس هذه 
الحقائق الإنسانية حقيقة الابتلاء . ش 

وبدون هذا الممبج يصبح البحث في القدر هراء وتنازعاً وثرثرة لا تفضي إلى 
نتيجة ولقد ورد في مصابيح السنة للإمام البغوي عن أبي هريرة رضي الله عنه قال 
( خرج رسول الله هه ونحن نتنازع في القدر فغضب حتى امر وجهه حتى كأننا 
فقء في وجنتيه الرمان. وقال : أفيهذا أرسلت إليكم؟ إا هلك من كان قبلكم 
حين تنازعوا في هذا الأمر» عزمت عليكم ألا تنازعوا فيه ) وهذا يعني أن الكلام 
٤‏ القدر أو البحث فيه با ميج العلمي الصحيح غير محرم أو منهي غتهء وإنما الذي 
نهى عنه الرسول عليه الصلاة والسلام هو التنازع في القدر, أي أن يعرض الوضوع 
عرضاً يؤدي إلى تنازع الناس قبله فريقين» كأن نقول مثلاً ‏ وهو الشائع ‏ هل 
أراد الله سبحانه لإبليس ا معصية وقدرها عليه ؟ فإن قلنا نعم » قيل: فلماذا يحاسبه 
ويلعنه ويعذبه إذاً؟ وإن قلنا لاء قيل: فهل يفعل إبليس أو أي لوق أمرأ دون 
إرادة الل ؟ وتلك هي مشكلة القضاء والقدر كا يعرضها المتنازعون فيه. 
وعن هذا نهى رسول الله إذ أن عرض المسألة بهذا النبج يؤدي إلى اختلاف 
الناس إلى فريقين متنازعين» فريق يثبت طلاقة الشيئة الإلهية» و يصرح بأن 
العصية بأمر الله ليست بأمر العبد 0 في الجبر» والفريق الآخر يثبت العدل 
الإفي درو خر إرادة العبد المبتلي و ینکر القدر وطلاقة المشيئة فيقع أيضاً في 
امحظور. و يظل الفريقان يتنازعات الأمر بينها دون أن يصلا إلى نتيجة واحدة 
تجمعهها على الحق. ذلك أن كلاً منها يأخذ جانباً صحيحاً من المسألة» و يتمسك 
به ويظن نفسه على حق ومن ثم نېی زسول الله 46 ت اا 
عن التنازع 5 القدر. 


4 


أما أن نعود إلى كتاب الله با نيج العلمي الصحيح» وفي ضوء السنة الطهرة 
لنعرف حقيقة السألة, فذلك أمر لا ينبى عنه الحديث» ولا شك أن ما نصل إليه 
من حقيقة عن المسألة بالبحث الصحيح في القرآن الكرم والسنة, إنما هي نفس 
الحقيقة التي جس بها قارىء القرآن عن موقف الإنسان الوجودي, وإن كان 
إحساساً وفهماً إجالياًء ولكنه فهم مقنع ومرضي للنفس على أي حال. 


۳۹۹ 


الفصل)لشاءن 
العدل الالهي والكمال الإنسال 


5 العدل الإهى: 

نلخص من كل ما سبق أن الكلام على القضاء والقدر يجب أن يكون من 
خلال حقيقة الإبتلاءء لأنها الوعاء الذي يحتوي هذا كله فيقدم لنا الأمر 
التشريعي الإلمي والأمر الكوني متناسقين بلا تضارب أو تناقض أو غموض أو 
لبس أو اهام . كا يقدم لنا الجانب الجبري والجانب الإختياري من كينونة البشر 
وأفعالهم في تناسق تام» و بلا تعارض أو تناقض أو تضاد . 


وكا لا يمكن معرفة الكائن الحي إلا حياً متحركاً, كذلك لا يمكن فهم 
الحرية البشرية إلا من خلال الموقف الإيتلائي. وإذا كنا قد قسمنا وفصلنا وضفنا 
هذه الحقائق. فإن ذلك للدراسة والتوضيح فقط. أما حقيقة القضاء والقدرء 
وحقيقة الخلافةء وحقيقة الابتلاء, والاختيار والاستطاعة والعرفة كمقومات 
للحرية الإنسانية» فكل ذلك يعد مثابة الأعضاء للكائن الحي لكل وظيفته 
وماهيته ف ذاته سر رك ومع ذلك فلك يعني هذا استقلاله وانفصاله ذائياً 
ووظيفياً عن سائر الجسدء وإنما هو جزء من كل» ولا يقوم وحدهء وفصله 
واستقلاله وقطعه عن الكل مضيع معناه ومبدد ومفسد لوظيفته. كذلك لا مكن 
معرفة كل هذه الحقائق المذكورة التي توضح موقف الإنسان وحقيقته إلا من خلال 
كينونتها الحية التى تجمعها جميعاً في إطار واحد» ونعنى بها الحرية الإنسانية المتمثلة 
في السلوك البشري في الموقف الإبتلائي . ١‏ 

فالأمر الإبتلائي التشريعي لا يتعارض مع الأمر الكوني بل يؤدي إليهء فالا ول 


نفس 


تخيبري والثاني كوني أي أنه قضائي بنفاذ ما يختاره العبد بمشيكة الله » فلا تعارض 
0 ْ 

والجانب الخبري من حياة الاإنسات يؤدي إلى لحظات الإحتيار الحرة» وحقيقة 
الإبتلاء هي الوعاء الذي يجمع كل ذلك في تناسق وتوازن وأحكام . 

والقدر السابق والحتمي للفعل البشري لا يتعارض» ولا يتنافى مع الحرية 
الإونسانية» ولا يجعل الفعل البشري إختياريً في الظاهر وا لجاز وجبرياً في الحقيقة 
والأصل كا يزعم الجبريون» بل هو فعل حر مكتمل الشروط والأركان التي 
يوجبها الشرع للفعل الحر» و يفرضها العقل والمنطق كذلك. 

وقيام الحرية الإنسانية بالنسبة للأفعال الخلقية التى يحاسب عليها المرءء يعتير 
الأصل الأول من أصول العدل الإ مي بالنسبة للإنسان. والعدل الإلهي يقوم على 
انیس وأصول غير هذا الأصلء ونعني بهذا الأصل» ما ثبت لا أثناء البحث من 
مقومات الحرية الإنسانية التي نستتيع بالضرورة مسئوليته » ونستوجب جزاءه. أما 
موازين الحكم الإلمي العادل لجزاء البشر» فقد عرضها القرآن الكريم مفصلة. مقبولة 
للعقل الإنساني, ومتمشية مع خصائص الألوهية المطلقة كذلك, التي لا يتم شيء 
في الكون خلقاً وفعلاً إلا بها. فيقرر أن الله سبحانه قادر على كل شيء» فعال كا 
يريد وإذا كان الظلم شيئاء فهو قادر عليه. ولكنه أخبرنا سبحانه أنه قد تنزه عنه 
«من عمل صالخا فلتفسه» ومن أساء فعلياء وما ربك بظلام للعبيد 23(4 . 
و يقول تعالى #اليوم تجزي كل نفس ما کسبت» لا ظلم اليوم» إن الله سريع 
الحساب4 7". و يقول أيضاً إن الله لا يظلم الناس شيئاً ولكن الناس أنفسهم 
يظلمون 4 (؟), 

بل إن القرآن ليثبت عدلاً إطياً بألوهيته ور بوبيته وكرمه وعلمه وقدرته» وکل 
ما وصف به نفسه سبحانه بحيث يستحيل أن يتحقق هذا العدل بكيفه وكمه 
وصفته لسواه» بل يستحيل على الإنسان أن يتصوره تصوراً نظرياًء أو يلم به عقله 
)١(‏ سورة فصلت: آية 45 . 
(۲) سورة غافر: آية /ا0. 


(۳) سورة يونس: آية ٤٤‏ . 
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أو يحيط به فكره فهو يقول بل الله يزكي من يشاء ولا يظلمون فتيلا» (. بل 
يصل عدله إلى ما هو أعظم من ذلك وأقسط فيقول « إن الله لا يظلم مثقال 
لي (WD‏ 
ذرة# 95 


فأساس العدل الإلهي يكن في قيام الحرية الإنسانية وتوافر مقوماتها لأفعال 
البشر الخلقية من جهة. ومن جهة أخرى دقة الحساب الالهى, وإعطاء كل ذي 
حت قا ار الو د قدي :]مادقو زا لسن ر احا رات ليس 
للانسان إلا ما سعى 6 ۳ . و يقول سبحانه وتعالى أيضاً $ بل الإنسان على نفسه 
بصيرة ولو ألقق معاذيره» 249 كا أنه لا يحاسب أحداً بعمل أحد «ولا تزر وازرة 
وزر أخرى » فكل نفس تحاسب يوم القيامة حساباً خاصاً بهاء ذلك أنها تنفرد 
بحياتها وأعمالهاء كا تنفرد كذلك ما وها الله من إمكانيات وطاقات ومواهب 


وقدرات , 


وكذلك فإن مواقف الإبتلاء التى مرت بها في الدنياء والتى يسجل على العبد 
فها نتائج اختباراته ذه المواقف» سيحاسب عليها في الآخرة حساباً خاصاً به 
وحده لأنها خاصة به وحده. ومن ثم فالحساب يتم بالنظر إلى الظروف الجبرية من 
المورثات والبيئة والأحداث الحتمية ومدى تأثير كل منها في السلوك الإختياري 
ودليل ذلك قوله ولا نكلف نفساً إلا وسعها ولدينا كتاب ينطق بالحق, وهم لا 
يظلمون چ (°). 


وبالرغم من ذلك کله» ومع أن الذي يحاسب هو العادل المطلق» فإنه يسمح 
لكل نفس أن تدافع عن نفسها وتجادل «يوم تأت كل نفس تجادل عن نفسهاء 
وتو كل نفس ما عملت وهم لا يظلمون (20. سيحاول الناس إبطال حريتهم 
تنصلاً من المسئولية بالغفلة والجهل أو بنني الإختيار. ولكن ذلك كله مردود عليهم 


کا مر بنا . 

.14 سورة النساء: آية 44 . (4) سورة القيامة: آية‎ )١( 
. ۲ (؟) سورة الساء: آية 4. (4) سورة المؤمنون: آية‎ 
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انفضا 


ولعل هذه الآية الكرمة قد شملت كل ها سبق من أصول العدل الإلمي أو 
جله حيث يقول الله « من اهتدى فإنا يبتدي لنفسه. ومن ضل فاا يضل عليهاء 
ولا تزر وازرة وزر أخرى وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا» (). وهذا بیان 
بالقم والمعايير والأسس التي يحاسب بها الله البشر «ونضع الموازين القسط ليوم 
القيامة فلا تظلم نفس شيئاً, وإن كان مثقال حبة من خردل أتينا بهاء وكفى بنا 
حاسبين»('). وهذه الأسس مقبولة عقلاً ومنطقاً لأن خالقها وخالق العقل 
ومتطقه واحد سبحائه وتعالى. 

وهذه أسس ليست ملزمة لله أو موجبة عليه شيئأ وإنما هو خالقهاء وقد 
أوجب سبحانه مشيثته المطلقة منه العدل الذي أراده بمشيئته أيضاً. وذلك بدليل 
قوله ف كتب ربكم على نفسه الرحة »7 و يقول أيضاً ف كتب على نفسه الرحمة 
ليجمعنكم إلى يوم القيامة لا ريب فيه ي . فالكتابة على نفسه هنا معناها أنه 
سبحانه تعفف عن القسوة في غير الحق» وتنزه عن الظلم. فعايير الحسن والقبح 
والخير والشر, والعدل والظلم» مخلوقة له سبحانه وقائمة بمشيئته وإرادته وإذنه وهذا 
ما يثبته حديث أبي ذر الغفاري عن الي 6 عن ر به تبارك وتعالى ( يا عبادي: 
إني حرمت الظلم على نفسي» وجعلته بينكم محرماًء فلا تظالموا. يا عبادي: إنكم 
تخطئون بالليل واللهارء وأنا أغفر الذنوب جميعاً ولا أبالي فاستغفروني أغفر لكم. يا 
عبادي: كلكم جائع إلا من أطعمته» فاستطعموني أطعمكم. يا عبادي: كلكم 
عار إلا من كسوته فاستكسوني أكسكم. يا عبادي: كلكم ضال إلا من هديتهء 
فاستهدوني أهدكم. يا عبادي: إنكم لن تبلغوا ضري فتضروني ولن تبلغوا نفعي 
فتتفعوني. يا عبادي: لوأن أولكم وآخركم وأنسكم وجنكم كانوا على أتقى قلب 
رجل واحد منكم» ما زاد ذلك في ملكي شيئا. يا عبادي: لو أن أولكم وآخ ركم 
وأنسكم وجنكم كانوا على أفجر قلب رجل واحد منكم ما نقص ذلك من ملكي 
شيئاً. يا عبادي: لو أن أولكم وآخ ركم » وأنسكم وجنكم قاموا في صعيد واحدء 
فسألوني فأعطيت كل إنسان منهم مسألته» ما نقص ذلك من ملكي إلا کا ينقص 
البحر إذا غمس فيه الخيطء يا عبادي: إنما هي أعمالكم أحصها لكم. ثم 
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أوفيكم إياها. فمن وجد خيراً فليحمد الله . ومن وجد غير ذلكء فلا يلومن إلا 
نفسه ). 

ولعل الحديث القدسي الآتي يوضح الصلة بين الله سبحانه وتعالى وبين خلقه 
من الإنس والجن حيث يبين أن صلته بهم في الدنيا للإبتلاء؛ وصلتهم به في 
الآخرة للجزاء القاتم على العدل» بل ما هو فوق العدل ونعني به الرحمة ( إني والجن 
والونس في نبأ عظبم » أخلق و يعبد غيري» وأرزق و يشكر سواي. خيري إلى 
العباد نازل» وشرهم إلي صاعد أتحبب إليهم بنعمتي » وأنا الغني عنهم . و يتباغضون 
إلي بالمعاصي, وهم أحوج شيء إلي. من أقبل إلي منهم تلقيته من بعيد» ومن 
أعرض عني منهم ناديته من قريب أهل ذكري أهل مجالستي. وأهل شكري أهل 
زيارتي. وأهل طاعتي أهل عبتي . وأهل معصيتي لا أقنطهم من رحتي ‏ إن تابوا إلي 
فأنا حبيبهم » فإني أحب التوابين المتطهرين» وإن لم يتوبوا فأنا طبيهمء أبتليم 
بالمصائب لأطهرهم من الذنوب ولمعائب. الحسنة بعشر أمثاها أو أزيد» والسيئة 
بواحدة أو أعفو فإن استغفروني غفرتها لحم. رحتي سبقت غضبي» وحلمي سبق 
مؤاخذتي, وعفوي سبق عقوبتي . وأنا أرحم بعبدي من الوالدة بولدها ). 

فليس هو العدل إذا الذي يحاسب الله به عبادهء وإنما هو ما فوق العدل, إنما 
هي الرحمة يحاسب بها الرحمن عباده. 

أما تنزهه عن الظلم مع قدرته عليه سبحانه فيثبته قوله ( إني حرمت الظلم على 
نفسي ) وهو لا يعني أو يستلزم إيجاب شيء على الله فهو فعال لما يريدء وقد أراد 
العدل والرحة للعباد وتعفف عن الظلم وتنزه عنه بمشيثته. فإن قيل: إن هذا 
إيجاب عليه سبحانه . قلنا: هذا إيجاب عليه منه ولا مس ذلك التوحيد بشيء. كا 
لا يتعارض ذلك مع خصائصه وصفاته العلية. ١‏ 

ولكن قد يقول قائل: إن خلق الإنسان ككائن حر الإبتلاء هو العلة البعيدة 
التي أدت بالظالم إلى الظلم, ومن ثم إلى دخوله النار. قلنا هذا حق. فإن قيل: 
ومعلوم أن خلق الإنسان وإعطاءه الحرية» إا هو جير عليه وقهر» حيث تم بلا 
اختيار منه, وعلى ذلك تكون الحرية المعطاة له والمتخللة في الزمان الدنيوي 
الإبتلائي حسوبة ومقدرة ولا معنى لهاء ما دام قدومه إلى الدنيا ودخوله التجر بة 
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من البده جبرياً دون اختيار منه. بمعنى آخر يمكن القول أن العبد قد لا يستطيع 
الإحتجاج بالجهلء أو الغفلة أو عدم الإختيار أو عدم الإستطاعة نفياً لمسئوليته عن 
أفعاله الإختيارية امحاسب عليهاء ولكنه يستطيع الإحتجاج بأنه لم يكن راغباً ولا 
مختاراً ولا حراً في أن يكون إنساناً حراً مختاراً مستطيعاً عالاً مستعداً للإبتلاء . 

أي أنه حل مخلوقاً حرأء ودخل عالم الإبتلاء دون اختيار منه» وأنه لو خير من 
البدء لرفض اتقاء لهذا المصير, وعلى ذلك فحريته الزمنية لا معنى لما. إذا قيل 
. ذلك. قلنا: حتى الإحتجاج بهذه الحجة مرفوض» لأن الإنسان قد قبل كل ذلك 
قبولاً اختيارياً حراً. 

فهو لم يصبح إنساناً مبتلى مزوداً بالحرية لتحقيق الإبتلاءء إلا بعد أن عرض 
عليه هذا الوجود الإبتلائي في لحظة اختيارية» وههها له الله أن يكون عبداً حراً 
با معنى المعروف لحرية الإنسان. هذه اللحظة الاختيارية وهها الله له ولبقية 
الكائنات» وعرض علهم جيعاً أن يقبل أحدهم أو جلهم أو كلهم الأمانة 
فرفضوها جيعاً ما عدا الإنسان. 

كبا دحل الجن بعد ذلك عالم الإبتلاء أثر معصية إبليس ورفضه السجود لآدم 
منافسة له على خلافته في الأرض. 2 ` 

وعلى أي حال فإن الفرصة ما زالت سانحة لكل من يعترض هذا الاعتراض 
من الإنس أو الجن» وهم في حياتهم هذه» لرفض هذه الحرية والعودة إلى كينونتهم 
السابقة, أي إلى عبوديتهم لله سبحانه وتعالى كبقية الكائنات الأخرى بتنفيذ الأمر 
الشرعي وتلقيه كأنه آمر كوني. فالإبتلاء ‏ کا مر بنا ‏ هو دخول العبد في 
موقف يخير فيه بين أن يكون حراً في الدنيا ليحصل علهاء أو أن يكون حرا في 
الآخرة. فالعبد إما أن يكون من أهل الدنيا فيعمل لما و يرضى بهاء وإما أن يكون 
من أهل الآخرة فيسعى لها سعيها وهو مؤمن. 

أما الذي يحتج بكونه أت إلى هذه الدنيا ووضع فبها كإنسان وخليفة لله تحت 
الإختبار جبرأ وليس باختياره» فإنه يرفض بذلك حقيقة الاإختيار التي يعيشها في 
حياته الآن» والتي تخيره بين أن يكون حرا طليقاً في الدنيا يفعل ما يشاءء ويحيا 
کہا يريد ووی غير عابلىء بشرع الله ولا دينه أو ملتفت لرامه وحلاله وهذا 
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طريق. وبين الطريق الثاني وهو ما يدخل باختياره في عبوديته لله فيأمره بأمره 
الشرعي» و ينتبي عما نی عنه» رافضاً حريته في الدنياء محققاً عبوديته لله فيها 
إيثاراً لحريته في الآخرة. وليس أمامه إلا هذين النهجين يختار أحدهماء والناس 
جيعاً ليسوا إلا على هذين السبيلين» إما طالب دنيا أو طالب آخرة» وطالب الدنيا 
يعطيها الله سبحانه إياه كيا فعل مع إبليس» ومن ثم فقد أنظره إلى يوم البعث. 

أما المتلجلج المنافق المذبذب بين هذا وذاك العابث محقيقة الإيمان والرافض 
للإختيارء وانحتج على الله بأنه أ للدنيا دون اختيارهء فذلك مجادل لا يبحث عن 
الحق أو الحقيقة وكأنه قد ظن بالله أنه لن يعطيه الدنيا ولا الآخرة, ونسب إليه 
العبث سبحانه بخلقه وتلك نغمة كثيراً ما نسمعها من ملجدي هذا العصر. 

هؤلاء ليس لهم سوى رد واحدء وهو أن نقول م : إن كنتم تدعون أنكم تينم 
إلى هذه الدنيا قهراً وقسرأء وأنه لا سبيل أمامكم لدفع الظلر عنكم من الله فإن 
كلا منكم قادر الآن على أن يخرج من هذه الدنيا اختيارأء أي أنه قد أصبح 
أمامكم ثلاثة طرق . إما أن تكونوا من أبناء الدنيا راضين بباء ومن ثم ثم فلا معنى 
لاعتراضكم بأنكم أتيتم لها جبرء لأن رضاكم بها دليل الاختيار» وإما أن 
تكونوا من أبناء الآخرة. وإذا لم يعجبنكم هذا ولا ذاك» وظنتم أنه لن ينصركم 
الله في الدنيا ويعطيكموها اذا اخترتموهاء أو أنه لن يشصركم في الآخرة 
ويعطيكرها إذا اخترقوها وعملتم لماء ومن ثم يكون ما في أذهانكم من 
ميتافيزيقا الكون» أنه لا إله أو أن القوة الكبرى فيه منعزلة عن العالمء أو أا 
عابثة ظالة خلقت الناس للعذاب إفي الدنيا والعذاب في الآخرة, إذا كان ذلك 
مذهبكم ودینکم» فليس أمامكم إلا الطريق الثالث وهو رفض الدنيا والآخرة 
معء وذلك لا يكون إلا بالإنتحار, وع كل منكم إذا كان مخلصاً في قوله جاداً 
فيه أن يعلق رقبته في حبل ممدود في سقف منزله» وسيرى بعد ذلك هل يذهين 
فعله ما يفيظه من وجوده الذي أراده الله له: من كان يظن أن لن ينصره الله في 
الدنيا والآخرة فليمدد بسبب إلى الساء م فلينظر هل يذهين كيده ما 
يغيظ )ي( , 

إن الله سبحانه وتعالى خير الإنس والجن بين الدنيا والآخرة فن يتمرد على 
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ذلك» ليس أمامه سوى الخروج مما يعتقد أنه الوجود كله أي حياته منذ مولده إلى 
موته » لأن مثل هذا لا يؤمن بالغيب. ومن ثم فإنه إذا كان حسب زعمه ‏ قد 
أتى للدنيا جبراًء فإنه قادر على الخروج منها اختياراً. وتلك الحقائق تتضح لنا إذا 
استعرضنا هذه الآية السابقة في سياقها حيث يقول الله سبحانه وتعالى مخبرأ عن 
هذا الفريق الثالث ومن الناس من يجادل في الله بغير علم ولا هدى ولا كتابة 
منير. ثاني عطفه ليضل عن سبيل الله له في الدنيا خزي ونذيقه يوم القيامة عذاب 
الحريق. ذلك ما قدمت يداك وإن الله ليس بظلام للعبيد ومن الناس من يعيد 
الله على حرف فإن أصابه خير اطمأن به وإن أصابه فتنة انقلب على وجهه خسر 
الدنيا والأآخرة ذلك هو الخسراك المبين. يدعو من دون الله مالا يضره وما ل ينقعه 
ذلك هو الضلال البعيد. يدعو لمن ضره أقرب من نفعه, ليئس المول وليئس 
العشير. إن الل يدخل الذين آمنوا وعملوا الصالحات جنات تجري من تحتها الأنهار, 
إن الله يفعل ما يريد. من كان يظن أن لن ينصره الله في الدنيا والآخرة فليمدد 
بسبب إلى السماء ثم ليقطع فلينظر هل يذهين كيده» ما يغيظ . وكذلك أنزلناه 
آبات بينات وأن الله يبدي من يريد»(١).‏ وهكذا تبين الآيات أن الله يخبرنا 
عنم أنهم ليسوا طالي دنيا في الظاهر وإن كانوا طالبين لها في الحقيقة ولكنهم 
يجادلون لإضلال الناس فقط فيحتجون مثل هذه الحجة المرفوضة. 
فالعدل المي بذلك ثابت كا يليق بكاله وطلاقة صفاته سبحانة وتعالى 

ومركز الإنسان الفرد في الآخرة إفا يتحدد ا حققه من كمالات بشرية تقربه من 
موذج الإنسان النائب لله سبحانه وتعالى في أرضه الدنيا. 

7 الكمال الإنساني: 

علمنا مما سبق أن الحرية الإنسانية وسيلة وليست غاية» حيث الغاية هي 

تحقيق أقصى الكالات الممكنة في طبيعة البشرية بتحقيق الخلافة. ومن ثم يقدم 
لنا القرآن الضمان الحقيتي لقيام المثل والقيم الخلقية وصيانتهاء بخلاف المذاهب 
والفلسفات التي تجعل الحرية الإنسانية غاية وهدفاً لذاتها فيصبح كل شيء مباح 
مما يزلزل القم و.يقضي على الأخلاق والمثل. 
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والغاية تتمثل في تحقيق الذات الإنسانية بتحقيق الخلافة» وذلك ‏ كا 
سئرى مرتبط بتوحيد الله أشد ارتباط . فقول الله سبحانه وتعالى في آيات الخلافة 
«إني جاعل في الأ رض خليفة» شاهد على أن الخلافة هى الماهية الإنسانيةء أو 
الذات البشرية حالة كماها الممكن على الأرض. أي أن تحقيق الخلافة بتنفيذ 
شريعة الله وتكليفه اختياراً إما هو تحقيق لإنسانيتهم» أو هو الوصول ببشريتهم إلى 
تمام كماما المقدر الممكن في الحياة الدنيا ودليل ذلك قوله هإني جاعل في الأ رض 
خليفة» أي الإنسان» وم يقل إني جاعل إنساناً خليفة, وذلك يعني أن الخلافة 
هي الإنسانية. ومن ثم فحصول الفرد على إنسانيته» إا يأتي مجاهدته نفسه 
ومكابدته الإبتلاء تلو الإبتلاء مترقياً في درجات الامان #لقد خلقنا الإنسان في 
كبد» (). 
فإذا ساءت اختياراته» ولم يقم بالتكليف» وفقد الأمانة, فإنه يفقد ذاته 
ويفقد معنى حريته التي زوده الله بها للحصول على هذه الذات. ومن ثم تفسد 
فطرته نتيجة تبديد أثر النفخة الإهية الكرمة في كيانها, و يلق الله مضيعاً للأمانة 
أو مبدداً- ها في ظلمات المادة. وأساس النجاح أو الفشل هو اختيار الدنيا أو 
احتيار الآخرة «يا أيها الإنسان إنك كادح إلى ربك كدحاً فلاقيه. فأما من أوتي 
كتابه بيمينه: فسوف يحاسب حساباً يسيراً. و ينقلب إلى أهله مسروراً. وأما من 
أوتي كتابه وراء ظهره. فسوف يدعو ثيوراً. و يصلى سعيراً أنه كان في أهله 
مسرورأً» 0 
افا ا وسيلة وليست غاية» يعني فقد الحرية بفقد الغاية التي جعلت 
من أجلها ولذلك فإن الكافر الذي يتردى إلى درك هابظ بعيد عن الإنسانية صح 
كالأنعام أو أضل و يصبح عبدأ لغير الله وليس متحرراً من كل عبودية. أي أن 
ماهية الإنسان كبشر على الأرض تم أن يكون عبداً. فإما أن يكون عبداً لله 
فتتحقق خلافته وإنسانيته وكماله المقدر. وإما أن يكون عبداً لسواه فيفقد ذلك 
کله. وف عبوديته لله حرية مارسها دونه من الكائنات على الأرض» وكلها دونه, 
وفي عبوديته: لغير الله يفقد من ذاته ومن حريته بقدر الكائنات التي يخضع لها 
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ويجعلها بينه وبين ربه. وأول هذه الكائنات التي يخضع ها الإنسانء إذا أشرك 
بربه» الشيطان.. وتحقيق الخلافة بالنسبة للفرد أو المجتمع يعني ارتقاء الإنسان لا 
فوق سلطان الشيطان والشر والهوى طفاذا قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشيطان 
الرجم أنه ليس له سلطان على الذين آمنوا. وعلى رهم يتوكلون. إا سلطانه على 
الذين يتولونه والذين هم به مشركون چ (03. 


ومن ثم فدخول. الإنسان في عبوديته لله اختياراً» هو السبيل الوحيد للمحافظة 
على حريته وتحقيق ذاته. لأن اختياره لهذه العبودية الحقةء يعني انضمامه 
للكائنات الأخرى» حيث يستوي عنده الأمر التكليق له بالأمر الكوني لها. وهذا 
الا نخراط في العبودية لله مع سائر الكائنات على الأ رض » حيث أنه ليس له بينهم 
مكاناً سوى القمة كا أراد الله له ذلك بالخلافة . 

والسماوات والأرض مركبة بالحق» ومن ثم كان لزاماً على الإنسان لكي 
يصل إلى هذه الذات الممتازة تقديراً وتخييرأء أن يختار الحق من كل فعل وقول» 
حتى ينخرط في سلك الكائنات الأخرى القائمة بأمر اللّهء أي بالحق. 

وا لمكابرة التي توجب غ الإنسان امجاهدة الشاقة» إنما هي لوجود عوائل 
معاكسة ومناهضة للونسان تحاول. أن تثنيه» ومئعه من الوصول لتحقيق ألنيابة لله 
في الأ رض . وعلى رأس هذه العوامل جميعاً الشياطين وقوى الشر ني الأرض» وكل 
ذلك تحقيقأ لحقيقة قرآنية عظمى» هي حقيقة الإبتلاء . 

والإنسان إما أن يكون نائباً لله أو نائباً لغيره. ومن ثم قال «إني جاعل في 
الأرض خليفة» فهو لا يمكن إلا أن يكون خليفة ونائباً وعبداً لغير نفسهء 
وباختياره» أي إما أن تكون خليفة لله وإما أن يكون خليفة لسواه. فإذا لم يحقق 
خلافته لله تردى إلى درك سافل هابط من دركات الحلوقات الأخرى » وشاهد 
ذلك قوله تعالى « ولقد ذرأنا لهنم كثيراً من الجن والإنس لهم قلوب لا يفقهون 
بها وهم أعين لا ييصروث بها وهم آذان لا يسمعوك بها أولئك كالأنعام بل هم 
أضل سبيلاً 4 ('). وذلك باعتبار أن الأنعام محققة .لذاتها التي أرادها الله ها جبراً. 
)١(‏ سورة النحل: الآيات مهك-١١٠, ٠‏ 
(؟) سورة الاعراف : آي ۱۷۹ . 
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والكافر مهدر لذاته التي جعلها الله له بالإختيار» و يؤكد ذلك قوله أيضاً ب إن الله 
يدخل الذين آمنوا وعملوا الصالحات جنات تجري من تحتها الأنهار» والذين كفروا 
يتمتعون و يأكلون كيا تأكل الأنعام والنار مثوى مم (2©. وني رحلة التسفلٍ 
الحابطة بالبشرية إلى دركات سحيقة يصل الإنسان إلى ماهيات وجودية أقل من 
الأنعام فيصبح كالقردة والخنازير أو حتى يصبح جامداً كالحجارة قاسيأ كالصخر 
وضرب لنا ر بنا سبحانه وتعالى مثلاً لمؤلاء الذين تسفلوا أكثر من ذلك فقال عنهم 
فإ قل هل أنبئكم بشر من ذلك مثوبة عند الله » من لعنه الله وغضب عليه وجعل 
القردة والختازير وعبد الطاغوت» أولئك شر مكاناً وأضل عن سواء 
السبيل » ". وأكثر من ذلك قوله في قلوب بني إسرائيل «ثم قست قلوبكمء من 
بعد ذلك فهي كالحجارة أو أشد قسوة» وإن من الحجارة لما يتفجر منه الأنمارء وإن 
منها لما يشقق فيخرج منه الماءء وإن منا لما هبط من خشية الله» وما الله بغافل 
عا تعملون 7 . فأثبت تسفل قلوهم عن كينونة الأحجار العابدة التي تهبط من 
خشية الله. وذلك ما أخبرنا به بقوله عن الإنسان بعامة إلا الؤمنين طل'لقد خلقنا 
الإنسان في أحسن تقوم ثم رددناه أسفل سافلين» إلا الذين امنوا وعملوا الصالحات 
فلهم أجر غير تمنون» (4) , 
ومن ثم مكن القول أن التوحيد الإسلامي هو السبيل الوحيد لتحقيق الخلافة 
فهو يعني توحيد الله سبحانه إهاً ور باً للكون كله» وتوحيد الإنسان وإفراده على قة 
الخلوقات في الأرض نائباً وخليفة لله العظيم» وذلك هو أقصى كمال مقدر له 
كبشرء لأن الشرك هو أن يجعل الإنسان بينه وبين الله مخلوقات أخرى يفضلها على 
نفسه» حيث يجعل مرتبتها أعلى من مرتبته» وتكون تلك عباداته لها مع الله فيحفظ 
الانسان عن مرتبته التى يجب أن يكون عليباء و يتسفل إلى أسفل سافلين وما ذلك 
إلا بهدمه للترتيب الكوني الذي أراده الله بإرادة تشريعية ‏ له ليكون على قة 
هذه الخلوقات نائباً عليها. فإما أن يكونوا حنفاء غير مشركين به» فيصبحوا خلفاء 
في الأ رض» وإما أن تهوي بهم الريح في مكان سحيق في أسفل سافلين ل ذلك 
ومن يعظم حزمات الله فهو خير له عند ربه وأحلت لكم الأنعام إلا ما يتلى عليكم 


() سورة محمد: آية ۰۱۲ (۳) سورة البقرة: آية .۷٤‏ 
(9؟) سورة المائدة: آية .5٠‏ (4) سورة التين: الآيات 5-4, ` 


۳۸1 


فاجتنبوا الرجس من الآ وثان واجتنبوا قول الزور. حنفاء لله غير مشركين به » ومن 
يشرك بالله فكأنما خر من الساء فتخطفه الطير أو توي به الريح في مكان . 
سحيق ي (1). ذلك أن يكون مكانه القمة» ليس له مكان إذا زحزح عا إلا أن 
هوي في مكان سحيق . ٠‏ 

ولذلك فقد جاء التكليف من الله منهج معين في الحياة هداية أكثر منه تكليفاًء 
معنى أنه النبج الذي إذا سار عليه الإنسان ‏ فردأ ومجتمعاً ‏ حقق كماله المقدر 
وحافظ على الأمانة ونجح في ابتلائه» وأقام الخلافة» واستحق بذلك الك 
الأخروي اللامتناهي في الآخرة. 

ومن ثم فالكمال المقدر للفرد أو للجماعة, إنما هو كمال بشري في الدنياء وهو 
إن كان مقدراًء إلا أن إرادة الإنسان الحرة ومبادرته للعمل هي من عوامل الوصول 
إليه . 
ووسيلة ذلك هو اختيار العبودية لله اتقاء ونجاة واستعلاء على العبودية لسواه. 
وذلك يعني أن يتلق الإنسان أوامر الله التخييرية باعتبارها أوامر كونية واجبة 
النفاذ. ومن ثم يتحقق التوافق والإنسجام بينه وبين بقية الكائنات الخلوقة فيأخذ 
كل کائن منها مكانه الحق. ومكانته التي أرادها الله سبحانه وتعالى لكل مم 
فيحتل الإنسان قتهاء حيث يكون مهيمناً أو مسيطراً ومالكاً زمام أمور كل شيء 
في الأ رض» مسخراً إياه بأمر الله لتحقيق الخلافة وتحقيق الإنسانية بإعلاء ذاته 
فوق جبيع المحلوفات على الأرض. 

أما إذا ترك التكاليف إيثاراً للدنياء ورفض الخضوع بجانبه الإختياري لله فإنه 
يشذ عن الكون الخلوق» ومن ثم تتحطم الوحدة والإنسجام والتوافق بينه وبينها 
و ينبع الشر من بين يديهء فيفقد الخلافة وتتحطم ذاته و يعجز عن الوصول لكماله . 

وليست حقيقة الخلاقة في القران حقيقة إنسانية بقدر ما هي حقيقة في مفهوم 
الألوهية , ذلك لأن الخلافة تعني النيابة الاإنسانية لله قي 1 رض فهي قائمة على إرادة 
ش لله ومشيثته في أن يكون للمخلوقات التي خلقها تريب وتفضيل بينها . فجعل أفضلها 
| على الأ رض الإنسان. كيا جعله مفضلاً على كثير من خلق . 


(01) سوة الحج: الآيات ۳١-۳۰‏ . . 
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ومن ثم فلكي يكون الخلوق موحداً بحق, لا بد بجانب إفراده الله سبحانه بذاته 
وصفاته» أن يؤمن بالترقيب الذي أراده الله له بين الخلوقات, و يتعامل معها جميعاً 
عل أساس هذا الترتيب. فلم يكن إستحقاق إبليس للعنة والطرد من رحمة الله 

بسبب إنكار الألوهية أو ال بوبية وإنما كان جرد رفضه الإقرار بهذا الترتيب بين 

الخلوقات والتغاضل بينهاء ثم التعامل معها ومع الإنسان على أساسه» حيث يكون 
اللإنسات مسيطراً ومهيمناً على كل حي فيا . ومثل ذلك أيضاً عدم تحقيق الإنسان 
الخلافة بتقصيره في التكليف الذي إذا حققه» فإنما يتعامل مع ذاته ومع الكائنات 
بالتفاضل الذي أراده الله وبذلك يكون موحداً لله بإقراره الترتيب الكوني 
للكائنات . 

کیا جعل الله هذا الترتيب الكوني لها مرتبطاً أوثق ارتباط بالسلوك الخلقي 
الإختياري للإنسات. أي أنه أعطى الإنسان مقومات حصوله على هذه المكانة 
المرموقة ونعني بها الحرية بمقوماتها الثلاثة. ثم جعل حصوله ووصوله إلى هذه المكانة 
نتيجة لاختياره وعملهع قالله سبحانه وتعالى يصنع للإنسان ذاته وماهيته بهذا 
العمل وذلك الإختيار. 

وكيا يتحدد موقف الإنسان الفرد من الآخرة بمدى قربه ويعده عن الكمال 
البشري نتيجة عمله في الأرض» كذلك يتحدد موقف الجتمعات والأمم . يقول 
الله تبارك وتعالى ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفيناه من عبادناغ منهم ظالم 
لنفسه» ومهم مقتصدء ومنهم سابق بالخيرات بإذن الله ذلك هو الفضل 
الكبري (), وقال كذلك عن المجتمعات واختلافها في القرب والبعد عن موذج 
امجتمع الإنساني الرفيع «ولوأنهم أقاموا التوراة والإنجيل وما أنزل إليهم من رم 
لأكلوا من فوقهم ومن تحت أرجلهم» منهم أمة مقتصدة وكثير منهم فاسقون» (. 
فثمة أمة مقتصدة وأمة فاسقة وأمة سابقة في اخيرات كالأفراد سواء بسواء . 

ومن 9 کان قول الله سبحانه وتعالى إن هذا القران هدي لي هي 
أقوم 6 20 , . يعني أنه يمدي إلى أقوم السبل لكي يعيش الناس بشرأ محققين 
١(‏ سورة فاطر: آية 79. 
(۲) سورة الرعد: اية .١١‏ 
(۴) سورة الاسراء: آية 5. 
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لإنسانيتهم وموتوا مؤدين لأماناتهم » خالدين في ملك لا يبلل » ولو أنهم أقاموا القرآن 
لتزلت علييم البركات من السماء ومن تحت أرجلهم و يكونوا أمة 0 للخيرات. 
4 الحرية أساس لبج الحياة الإسلامي: 
ْ لقد حوى القرآن من نظم الحياة لجميع شعبها كل ما يحتاجه الفرد من تشريع 
في علاقته مع ربه» ومع ملائكته وأنبیائه» ومع أفراد نوعه من بني البشر 
وا مجتمعات منهم كذلك» ومع الطبيعة التي يعيش فا وحيالها. فبين لنا القرآن 
الكرم وفصلت لنا السنة الصحيحة للرسول الكريم, كل ما يلزم الإنسان في حياته 
اليومية والاحتماعية والتاريخية, العادية منها وغير العادية» من طريق قوم واختيار 
سليم في كل ما یر به من مواقف ابتلائية . ومن ثم فالاسلام هو الحكمة الهداة من 
الله إلى الناس, وذلك مقابل العلم المكتسب من التجربة والقائم على أجهزة 
الإدراك البشري والذي هو هاد للاستطاعة المنفذة للفعل الختار. 

وفي علاقة الإنسان بر به شرع له الشعائر التعبدية» وعلى رأسها الصلاة. عبادة 
يومية» خس مرات في اليوم والليلة . وجعل تاركها المدكر لفرضيتها كافراً أو مرتداً 
ومستحقاً لقتل إذا لم يتب و يرجع عن إنكار فرضيتها وتركها.. وذلك باعتبار أن 
الصلاة الخاشعة هي المنبج التر بوي» الواقي من تلوث النفخة الالمية الكرية» التي 
أودعها الله جذور قلوب الناس من أدران الادةء والحافظ لها من ظلمات الجسد 
البشريء فهي بالنسبة لروح الانسان وقلبه و باطنهء كالغذاء الذي مد الجسد 
المادي بالقاسك والنشاط والبقاء. ومن ثم فتاركها مبدد لا ٹر النفخة فيه كالممتنع 
عن الطهام, قاتل لجسده. والإنسان باتصاله بربهء نافخ هذه النفخة وواهبها 
وعاطيباء إنما يصل نفسه بنور السماوات والأرض» تتغذى منه روحه وتستضيء» 
وليس هناك وسيلة يشرعها القران لذلك سوى الصلاة والدعاءء وتلاوة كلام الله . 
وما جاء من نوافل العبادات التي صحت عن رسول الله #.. ذلك هو المبج 
التر بوي القرآني» يقوم على تقو ية العلاقة بين العبد وربهء ودوام الصلة بينهها. 

وهذا الأساس هو أساس كل الناهج القومة التي يشرعها القرآن للحياة في 
ا جتمع البشري. وذلك أن القرآن والسنة ينظمان للإنسان حياته الإجتماعية في 
علاقته مع كل البشر: مع أسرته وجيرانه ودولته» والإنسانية جعاء. والنظم 


Af 


الإجتماعية ١‏ قرآنية حقيقة الخلافة وتتمشی هة ة اللإنسات وماهیت. 
تنيثق من تتمشى مع ف 


م صت 


وتقوم مهه الابتلاء , 

أ الحرية السياسية: 
ففي تنظيم علاقة الراعي بالرعية» تضمن المبادىء التي ينص عليها القرآن 
والسنة الحرية السياسية لكل أفراد الجتمع . كبا تضمن للحاكم الطاعة والاستجابة 
والتعاون مع امحكومين . و يتمثل النظام السياسي الإسلامي ني ثلاثة مبادىء هامة 
هي: حق 0 أو الرعية في اختيار الحاكمء ثم حقهم في مراقبته ومحاسبته على 

أعماله. والثالث مبدأ الشورى. 
أما طريقة الاختيار للحاكم, فإن الذي اتبعه الصحابة هو أن يبايع أهل الحل 
والعقد الإمام أو الخليفة الذي تم الاتفاق عليه. وأهل الحل والعقد هم ( أئمة 
السلمين وفقهاؤهم ورؤساء عشائزهم وأمراء أجنادهم وذوو الشوكة والمكانة 
والرئي فيهم )) . والبيعة ( هي العهد على 00 فقد كان المبايع يعاهد أميره 
عل أنه يسلم له النظر في أموره وأمور المسلمين ) 20) 
وقد تولى الخلفاء الراشدون ‏ وعهدهم هو العهد الذي يمثل مبادىء القرآن 
أصدق تمثي(*) بطريق البيغة من أهل الحل والعقد. ش 

وقد أخحطأ ابن خلدون حين قرر حق الإمام في تعيين خلفه على المسلمين» 
مستيداً بتولية عمر بن الخطاب, إذ أنه غفل التفرقة بن الترشيح والتعيين حيثث 
رشح أبو بكر عمر ولم د يعينه» وحيث:تم تنصيبه ببيعة أهل الحل والعقد بعد وفاة أي 


أما حق الأمة في محاسبة الحاكم, فقد نص على ذلك أبو بكر وعمر وسائر 
الخلفاء في خطبتهم الأ ولى بعد مبايعة الناس لهم بالخلافة, كا أن ما حدث من 


.۷ د. على عبد الواحد وافي  الحرية في الإإسلام ص‎ )١( 

[69 ابن خلدون المقدمة ج ۲ ص ۷٠١‏ الطبعة الثانية تحقيق د . علي عبد الواحد واي نش نة 
البيان العرلي . 

, نقصد أصدق تمثيل في حدود طاقة ة البشر وطبيعتهم القابلة للذنب والنطأً‎ (e) 


(5)- الحرية في الإسلام ص ۸ وما بعدها . 
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عامة المسلمين لعثمان بن عفان خير دليل على ذلك. وإن كانوا قد جاروا عليه 
باستخدامهم هذا الحق ف غار موضعه ودون مبرر معقول ومقبول . 

والحق الثالث للناس على الراعي هو حق الشورى ‏ والذين استجابوا لربهم . . 
وأقاموا الصلاة وأمرهم شورى بینم ٩‏ فبين أن تلك صفة لازمة للمجتمع ا مؤمن 
كالصلاة وسائر الطاعات, ومن م أمر نبيه أن يعامل السلمين ف أمورهم بهذا 
المبدأ يۆ فاعف عم واستغفر لهم وشاورهم ف الأمر 04. 

هذه الحقوق الثلاثة للرعية على الراعي مقابل حقه علييم ف السمع 
والطاعة, ما دام لا يأمر بمعصية ‏ تحقق المساواة التامة بين الناس من جهة» 
وبينهم وبين الفئة الحاكمة من جهة أخرى. وأساس هذه المساواة هي حياتهم 
جيعاً وفق شريعة الله, ذلك لأن المساواة الحقة بين أفراد مجتمع ما في القيمة 
الإنسانية لا تكون إلا تحت لواء شرع ونظام ومنيج منزل علييم من ربهم . 


ب حرية العقيدة للأفراد والشعوب: 

والنتيجة الثانية ‏ القائمة على حقيقة الخلافة ‏ في النظام الالحي القرآني هي 
الحرية التامة لكل فرد من الرعية. ذلك لأن الحرية هي وسيلة تحقيق خلافة الفرد 
في نفسه وي مجتمعه, ومن ثم فلا خلافة بدون حريةء ولا إنسانية بلا خلافة فلن 
تكون هناك إنسانية بلا حرية إذاً . ولذلك فإن التشريع القرآني يكفل للفرد 
ضمانات صلبة وراسخة لحريته, حيال امجتمع ورعايته. فجعل لكل فرد حق 
الاختيار في كل أمور حياته وآخرته هزيلها وخطيرها ما دام هذا الاختيار لا 
يتضمن اعتداء ظالاً على غيره» فيجعل الاختيار بالنسبة للإيمان بالل أو الشرك به 
حقأ لكل إنسان « وقل الحق من ربكم فن شاء فليؤمن» ومن شاء فليكفر )( . 
وذلك لأنه ‏ كما أثبتنا خلال البحث د مخلوق حرء والحرية مكون أساسي ف 
طبيعته التي خلقه الله بها . فا دام ذلك حقه الذي أعطاه الله له فليس من حق 
أحد أو أي سلطة أن تتلبه منه, حتى لو كان ذلك لصالح الإيمان والإسلام. فلو 


(۱) سورة الشورى: آية.م8. 
(۲) سورة آل عمران: ية ..١6‏ 
(۳) سورة الكهف: ايه 4؟. 


كيرا 


أكره حاكم أحداً من رعيته على الإسلام» لكان ذلك اعتداء منه على حق المكره 
الذي كفله الله له» ورفض منه لارادة الله ومشيئته في خلقه وذلك واضح صريح 
في قوله تعالى لرسوله الكرم» مبيناً أنه ليس من حقه أن يكره أحداً على الإمان 
ولو شاء ربك لآمن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تكره الناس حتى يكونوا 
مؤمنين» (). فا دام الله قد شاء أن يكون الناس أحراراً مختارين بين الإيمان 
والكفرء فن يكره إنساناً على الإمان وهو مصر على الكفر أو الشرك, فقد خالف 
مشيئة الله واعتدى على حق هذا الإنسان الذي وهيه الله له. 

أما ما ورد عن رسول الله 5 حيث قال ( أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا 
لا إله إلا الله فن قالها فقد عصم مني دماءه وماله )7" . فذلك لا يعني إكراه 
الناس على الإمان بالقتال» ولكن المقصود بالناس هنا أصحاب السلطان الجائرين 
في الأ رض» المكرهين للناس على' الضلال والشرك» الحاكمين بينم بشريعتهم 
وأهوائهم . 

هذا إذا أخذنا الحديث على إطلاقه, أما إذا خصصناه بظروفه وملابساته» 
يكن المقصود بالناس العرب» وحكم العرب حيال هذا الأمر يختلف عن حكم 
سائر. الشعوب الأخرى. وذلك أن الرسالة نزلت على العرب وكلفت بها أمة 
العرب» فإما أن تحملها هذه الأمة طواعية أو قسراً. فليس هذا ساباً لحريتهم بل هو . 
تكريم هم وتشريف لههم: أن يحملهم ربهم رسالته إلى العالمين و ينصيهم خلفاء له في 
الأرض 'ويجعلهم قادة الأمم و يورثهم الكتاب والنبوة وحسب سنته تعالى إن لم 
يقبلوها طواعية أو كرهاً و يكفروا بها فإن اله عز وجل يوكل للرسالة قوماً ليسوا بها 
كافرين» ورحمة بالعرب فإنه عز وجل يعالجهم بشت أساليب المعالحة ومنبها محاولة 
حملهم على قبوها ا الجبل وقال هم 
ط... خذوا ما أتيناكم بقوة» وهذا تشريغ خاص بأصحاب الرسالة وليس اسائر 
الأمم والشعوب الأخرى . 

ولقد أثبتت الأحداث التاريخية التالية لعهد النبوة أن حمل العرب وقتا هم من 


)١(‏ سورة يونس : آية آل 
(۲) رواه البخاري في كتاب المغازي. 


سن 


أجل لا إله إلا الله محمد رسول الله كان خيراً لحم وعزاً حيث سادوا الأرض 
وحكوها وقادوا البشرية إلى الحق والنور والحضارة التي لم يتكرر لها نظير من قبل 
ولا من بعد. ش 

أما سائر الناس من غير العرب» فق الحالين, أي حال أخذ الحديث على 
إطلاقه أو على تخصيصه للعرب فليس لأحد أن يجبرهم على اعتناق أي دين أو 
مذهب أو مبدأ حتى ولو كان على الحق النازل من عند ربهم. 

أما خروب الفتح الإسلامي فهي لم تكن ضد الناس أي الشعوب بل كانت 
ضد الحكومات والجيوش والقوى الظالمة الحاكمة بغير شريعة الله والتي تقف حائلاً 
بين الحق النازل من الساء الذي تبحث عنه هذه الشعوب بفطرتها وبين هذه 
الشعوب . 

ومن ثم فهمة الجيوش الإسلامية المجاهدة تتمثل في إزالة هذا الحاجز المانع حتى 
يستطيع المسلمون تبليغ رسالة الله التي كلفهم بتبليغها وحتى تبلغ كلمة الله آذان 
وإفهام الأمم والشعوب و بعد ذلك يكون من حق كل منهم أن يؤمن أو لا يؤمن 
«وقل الحق من ربكم فن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر» (©, . 

 قباسلا فإذا كان الأمر كذلك فإنه يتبين لنا  أيضاً علاوة على التوضيج‎ ٠ 
إذا علمنا أن العرب يعيشون في قبائل تختلف عن الدول حيث كان الرجال في‎ 
كل قيلة هم نكن القببلة القائل ون ملم يكن مه سين منظم جين‎ 
الدولة الفارسية أو الرومانية هو الذي يقف حائلاً بينهم وبين سماع الدعوة‎ 
والاستجابة لحا. بل كان ساطان القبيلة متحرزاً من سلطان الدولة وكل فرد فيها‎ 
يعتبر أحد دعائمها بصفته محارياً من مار بها لذلك قاتلهم الرسول حتى يقولوا لا إله‎ 
إلا الله محمد رسول الله وانطبق عليهم الحديث بالمعنى الخاص والعام» وذلك #لاوة‎ 
على. كونهم أمة مكلفة بالرسالة وعليها أن تقبلها كرهاً أو طوغاً.‎ 

أما الأمم الأخرى فقد كان شأنهم مختلفاً عن العرب من حيث أنهم لم يكلفوا 
بالرسالة مثل العرب ومن حيث الأحوال السياسية والاجتماعية. والعسكرية فكانوا 
يغيشون في دول وأنظمة طاغية مستبدة وحريضة على دوام أبنيتها الاجتماعية» 


٠ )۱(‏ سورة الكهف: آية ۲۹. 


حدم ° 


والمقاتلون فما ليسوا هم الشعوب بل فئة منهم. فككان على الفاتحين المسلمين مقاتلة 
المقاتلين فقط . 


ولذلك فإن الجيوش الإسلامية لما انساحت في الأرض» لم تكن تقاتل شعوباً 
وأتمأء وإنما كانت تقاتل جيوشاً ودولاً وسلطات» حتى يصبح الناس متارين 
أحراراً وحتى يمكن توضيح: الحق من الباطل لهممء بتبلغهم رسالة الله إلهم. ول 
يحدث في تاريخ الفتح الإسلامي للعالم أن أجبر الجيش الإسلامي أحداً من الناس 
على الإسلام و يشهد بذلك بقاء أتباع الديانات الأخرى في أمصار العالم الإسلامي 
المفتوح على دياناتهم حتى اليوم رغم إسلام الكثرة منهم . ولذلك فإن الآأية الكرمة 
تبين أنه ما دام قد تبين الحق من الضلالء والرشد من الغي فلا إكراه لأحد في 
الدين. ونما الإكراه والقتال يكون هؤلاء الذين يقفون سدوداً وحواجزاً بين التاس 
وبين الحق والإيمان ونيج اله القوم وذلك لإزالة هذه السدود وهدم القلاع التي 
تحجب النور النازل من السهاء إلى الناس . فإذا زالت وخلى بين الناس والإيمان 
واستبان لحم النجدين والطريقين» تركوا وشأنهم» واختیارهم الحر فقال الله إلا 
إكراه في الدين, قد تبين الرشد من الغي» فن يكفر بالطاغوت و يؤمن بالله فقد 
استمسك بالعروة الوثّق لا انفصام لها والله سميع علي (). ومن ثم فالحديث 
الشريف يعني تحرير الناس عقيدياً وفكرياً بقتال القوى الظالمة الضلة لهم, ثم ترك 
الناس وشأنهم أي أن القتال شرع في الإسلام لرفع الإكراه والجبر عن اختيار 
الناسء وإزالة عوامل إضلالهم عن الحق تحريرا للإرادتهم وعقوفم . 

ومن ثم فالمبدأ الذي سار عليه المسلمون في معاملتهم وحروبهم مع أهل الأديان 
الأخرى واضح صريح ونابع من حقيقة الحرية الإنسانية امؤكدة في القرآن. فكانوا 
یت رکون من يشاء من أهل البلد ا على دینه» و يقبلون من يشاء أن يشا ركهم 
أخحوة الرسلام . . ومعاهدة عمر بن الخطاب مع أهل بیت القدس: عقب ا 
ا ا أعطى عمر أمير المؤمنين أهل 
إيليا من الأمان: أعطاهم أماثاً لأنفسهم ولكنائسهم وصلبانهم.. لا تسكن 
كنائسهم ولا تهدم ولا ينتقص ما ولا من خيرهاء ولا من صلبېم» لا يكرهون 
)١(‏ سورة البقرة: آية ه؟, 
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على دينهم ولا يضار أحد منهم ) وكذلك عهد عمرو بن العاص لأهل مصر (هذا ما 
أعطى عمرو بن العاص أهل مصر من الأمان على أنفسهم وملتهم وأموالمم 
وكنائسهم وصلہم و برهم وبحرهم, لا يدخل عليهم شيء من ذلك ولا ينقص). 

وذلك التشريع السياسي العام في حرية العقيدة» ينسحب على تشريع الحرية 
العقيدية بين الزوجين» فلا يسمح الإسلام للمسلم المتزوج بالمودية أو النصرانية 
أن يجبرها على ترك ديئها أو أن منعها من أداء شعائرها التعبدية في كنيستهاء بل 
تذهب بعض مذاهب الفقه الإسلامية إلى وجوب مصاحبة الزوج المسلم للزوجة 
الكتابية إلى كنيستها أو بيعتها للصلاة إذا أرادت () , 

ولقد أثار مخالفو الإسلام من مستشرقين وغيرهم شبهات حول انتشار الإسلام 
نتيجة الفتوحات الإسلامية, زاعمين أن لد من مواطني البلاد المفتوحة» إنما 
أسلم تحت السيف. ولكن ذلك ينص ما سبق عرضه من حقائق عن الألوهية 
والإنسان وحقيقة الابتلاء والخلافة. افتراء مناف للصحة والصواب. فلم تكن . 
حقيقة الحروب الإسلامية سوى تحريراً للناس من أوضاع ونظم ظالمة غاشمة 
تستيعد الشعوب للحكام من دون الله » وأصدق تعبير وأوضحه على هذا المبدأ اهام 
هو قول ربعي بن عامر كلك الفرس عندما سأله عن سبب غزو المسلمين لبلاده قبل 
موقعة القادسية قال (الله ابتعغنا لنخرج الناس من عبادة العباد إلى عبادة الله 
وحده من جور الأديان إلى عدل الإسلام؛ ومن ضيق الدنيا إلى سعة الدنيا والآخرة) 
ولن تتحقق خلافة الله في الأ رض إلا بهذا التحرير. 
ج ‏ الحرية الاقتصادية: 

والشعبة الثالثة من شعب الحرية الإنسانية بعد الحرية السياسية والعقيدية هي 
الحرية الاقتصادية وهي لا تقل خطراً عن الآولى و يقدم الإسلام كمنيج لضمانها 
لكل فرد» نظامه الاقتصادي الإسلامي الحكم المنبئق من حقيقة الخلافة» وذلك 
أن اعتبار الإنسان خليفة الله في أرضه يعني تملكه لحاء واستغلاله لثرواتها 
ومنتجاتها؛ وتعبيد كل ما عليها من نبات وحيوان ومعادن لمعاشه ومتاعه المشروع . 
وما دام الناس كلهم أيضاً خلفاء في الأ رض» فقد أطلقت التشريعات الاقتصادية 


00( الحرية في الإسلام من سلسلة كتاب إقرأ ص ١‏ . عبد الواحد وافي. 


۳۹۰ 


الإسلامية طاقات العمل عند كل الأفراد في اجتمع للاستغلال والبناء والتعمير 
والانتاج وني شتى ضروب النشاط الاقتصادي. فأباح الإسلام اللكية الفردية» 
تمشياً مع الفطرة الإنسانية» وإطلاقاً للطاقات البشرية إلى آنحر مدى مقدر اء 
وجعل هذه الملكية هي الأجر الطبيعي» والكافأة العادلة أن يعمل ويجتبد 
لاستخراج الأ رزاق للناس من الأرض . كا أنه لا هكن أن تتحقق خلافة لأحد 
بدون ملكية. 


ومن الطبيعي أن تفاوت الناس في مواهبهم الموروثة التي خلقهم الله بهاء 
يستتبع تفاوتاً بينهم في طاقة كل منهم على 0 والانتاج واستغلال الأرض. 
ومن ثم يستتبع ذلك فروقاً بينهم في ملكياتهم . ولا منع الإسلام ذلك» ولكنه يجعله 
مسموحاً بشروط البشرية فوجود أغنياء في امجتمعات البشرية أمر قد أراده الله 
وشاءه لابتلاء الناس. ولكن الذي يحتمه التشريع الاقتصادي الإسلامي حاية 
للحرية الاقتصادية لأفراد المجتمع» هو أن يكون للفقراء والمساكين واليتامى 
والعجزة» حق في مال هؤلاء الأغنياءء بقدر كثرة هذا الالء وتلك هي الزكاة. 


ذلك أن الإسلام في مقابل إطلاق أيدي الناس» أصحاب الطاقات البناءة 
والعاملة في ثروات الأ رض» متلكون من خيراتها ما يشاؤون وما يستطيعون» يجعل 
مؤلاء الذين مملكون وسائل الإنتاج والقدرات الجسدية والذهنية والعقلية» فعجزوا 
على الكسب والامتلاك كالعجزة واليتامى والمساكين وأبناء السبيل وكل من 
أقعدته ظروفه الجبرية عن الكسب» يجعل لهم حقأ في مال الأغنياء لأن ما يكسبه 
المستطيعون نتيجة عملهم واستغلالهم لثروات البر والبحرء إنما هو رزق مقدر من 
اله ا 
2 و يتضح لا ذلك الأمر بمعرفة مفهوم الملكية في الإسلامء با باعتباره الأساس 
الفلسق للنظام الإقتصادي الإسلامي . 

و ينبثق . مفهوم الملكية في الإسلام من حقيقة الخلافة, ولا تؤدي لملكية 
وظيفتها في امجتمع على الوجه الأأكمل إلا بالنظر لحقيقة الابتلاء والخلافة . 

فا على الأ رض من وسائل مادية ومواد للإنتاج والاستبلاك البشري من أرض 


۳۹1 


زراعية ونبات وحيوات وعقار ومصانع ومساكن ومعادن» إغا هو ملك لله سبحاته 
وتعالى. وما جعله الله بين أيدي الناس إلا ابتلاء لحم واختبارأء لينظر ما يفعلون 
فيه . فالملكية الحقيقية لله وحدهء باعتباره عز وجل المالك الحقيقي وال وحد لكل ما 
في العام له ما في السماوات وما في الأرض وما بينها وما تحت الثرى ي () . 
أما ملكية الإنسان لما تحت يديه فليست إلا تمليكاً مؤقتاً جعله الله خليفة عليه 
ليبتليه ومن ثم فهي ملكية استخلاف» وليست ملكية مطلقة دائمة حقيقية ف وانفقوا 
ئ جعلكم مستخلفين فيد» 00 : 
وكون البعض مستخلف على الال دون البعض» قد جعله الله من الظروف 
الجبرية لقيام التجارب الابتلائية بين الناس على الأ رض. أي أنه جعلهم أغنياء 
وفقراء اليبتليهم بعضهم ببعض. وذلك ليرى هل سيؤدي الأغنياء خق الفقراء أم 
لا.. وجعل بيان حق كل ذي حق بالتشریع الا هي الاقتصادي . ومن م قال في 
الحديث القدسي ( الأغنياء وكلائي, والفقراء عيالي فإذا بخل وكلائي على عيالي 
الف بهم في النار ولا أبالي ). وذلك أن الله سبحانه وتعالى قد أخبرنا أنه قد 
. أنزل لكل لوق حي على الأ رض رزقه» وما يكفيه, باعتباره رازقاً وعائلاً لخلقه 
جيعاً فقال قل أثنكم لتكفرون بالذي خلق الأ رض في يومين وتجعلون له أندادأء 
ذلك رب العالمين وجعل فيها رواسي من فوقهاء وبارك فا وقدر فيها أقواتها فيد 
أربعة أيام سواء للسائلين € , أي أن الله سبحانه وتعالى قد جعل الأرض ‏ منذ 
خلقها ‏ مهيأة لتخرج لكل من يولد عليها من الأحياء رزقه وقوته الذي يكفيه 
الحياة اللائقة به. وذلك سواء للسائلين, أي لمن يسعى فيها و يأخذ بالأسباب من 
زيع ورعي وتصنيع وغيره . : 
ولكن لا كان الاجتماع البشري يوجب أن يكون ثمة رعية ورعاة» فإن الرعاة 
من الأغنياء والحكام قد وكلت لهم أرزاق الناس وأقوات الرعايا التي قدرها لله 
هم سواء . فإن أدوها فقد نجحوا ي ابتلاءاتهم» وحمقوا خلافتهم الاقتصادية لله ف 
الأرض» وأعادوا للناس حقوقهم الاقتصادية. ومن ثم فإن الله أدخل الرأة التي 
. (1) .سورة طه: آية .٦‏ 


(۲) سورة الحديد: آية ۷. 
(۴) سورة فصلت : آية ٠١‏ , 
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حيست آفرة حتى ماقت جوعاً النار لأنها لم تطعمها أو تتركها تلتقط رزقها المقدر 
لها من إلا رض. فهي لم تقتلها ولكنها منعت عنها رزقها الذي قدره الله هما يوم أن 
خلق الأرض مما أدئ إلى موتها. ' 

وكذلك كل إنسان فقير معدم على الأرضء أو جائع أو بائس أو مسكين في 
مجتمع ماء إا هو مسلوب البق باعتبار أن الثروة قد أعطيت للراعي أو الأ ثرياء 
ليوزعونهاء لا ليحتجزونها. لأنفسهم» فهم ليسوا مالكيها الحقيقيين بقدر ما هم نواب 
مستخلفون عليها من الله . ٠‏ 

ولقد شرع الإسلام للنان كيف يوزعون الثروات على الفقير والبائس وامحتاج 
2 وجعل نظام الزكاة جزْء.يسير من مال الغني يؤدى للدولة, 9 وزع على هستحقيه 
هو النظام الإقتصادي المتكفل بإعطاء الجميع حقوقهم « وني أموالمم حق معلوم 
للسائل واحروم ٠'4‏ . فجعله حقاً قدره الله ما منذ خلق الأ رض» وجعل الزكاة 
هي وسيلة رجوع هذا الحق ‏ لأصحابه . 


٠::‏ وليص أدل على أن الأ رزاق مقسومة بين الناس أن الله سبحانه نوتعالى حينا 
. يمسك الرزق على أحد جبراً لابتلائه إفا يتم ذلك بتقصير الآخرين في آداء حق 
الال الذي فرضه عليهم . وهذا معنى قوله فأما الإنسان إذا ما ابتلاه ربه فأكرمه 
ونعمه فيقول ري أكرمن. وأما إذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه» فيقول ري أهانن 
كلا بل لا تكرمون اليتي . ولا تحاضون على طعام المسكين, وتأكلون التراث أكلاً 
لا. وتحبون الال حباً جا 2"7. أي أن الإكرام والإنعام من الله ابتلاء للعبد بمعنى 
أنه وكله على ا مال وجعله مستخلفاً فيه ليبتليه . بيغا التضييق في الرزق على الآخر 
وإن كان بإرادة الله لابتلائه ‏ إلا أنه في الحقيقة ناتج من تقضير الذين . 
استخلفهم الله على المال في أداء الحق المعلوم. للسائل وامحروم فننى أن يكون ذلك 
الشر منسوباً لله حيث قال «كلا بل لا تكرمون اليتم ». فجعل سلوك الأغنياء 
والمستخلفين على امال التخالف لتشريع الله الماليء السبب في فقر الفقراء وجوع 


الخائعن . 
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ومن ثم فالحرية الاقتصادية لكل فرد في المجتمع, لا تتم إلا بتنفيذ التشريع 
ا مالي الاقتصادي في القرآن الكريم. ذلك أن الاباحات في استعمال المال» وفي 
إطلاق الملكية» واستغلال ثروات الأرض» كل ذلك مكفول بالحرية الاقتصادية 
التي تعتبر حقاً للجميع. أما الالزامات حيال هذا الحق, والتحرمات التي ينص 
عليها الفقه الإسلامي ني بعض إستعمالاته والتشريعات التي تمنع الاستغلال الناتج 
من إطلاق الحرية الاقتصادية, إنما جاءت كلها لمنع غبن يقع على بعض فئات 
اجتمع وأفراده» الذين اقتضت ظروفهم الجبرية عدم استطاعتهم مشاركة الآخرين 
استغلال الموارد. الطبيعية » لنيل حقوقهم المقسومة. .لحم بحكم وجودهم. كبشر على 
الأرض. 

فإذا قام الناس في الجتمع لاستعمال حقوقهم, ثم أدوا ما علهم من التزامات 
أوجبها الله عليهم نحو الفئات العاجزة, تحققت الحرية الاقتصادية لكل أفراد المجتمع 
وحدث التوازن المطلوب , 


د الحرية السلوكية: | 

والشعبة الرابعة من شعب الحرية الإنسانية في واقع الحياة البشرية 
الاجتماعية خاصة بنظام الحياة الخلقي. وأسس هذا النظام في القرآن هي أن 
الإنسان حر مختار مسئول عن عمله. وأن الدنيا دار عمل وابتلاءء والآخرة دار 
الجزاء ومن ثم فإنه لكي ينال كل فرد جزاءه الحق في الآخرة عن جدارة 
واستحقاق استوجب ذلك أن يكفل له النظام الخلقي حرية الاختيار أثناء حياته 
البشرية على الأرض. أما بالنسبة لما أكره عليه أو اضطر إليه فإنه لا يحاسب 
عليه. فجاء منىج التربية الخلقي في الإسلام قاماً على الإيمان بالله واليوم الآخرء 
باعتبار أن الله سبحانه محاسب عادل» وسينال كل واحد جزاءه يوم القيامة. 
وبذلك تتكون لدی كل فرد نتيجة تر بيته على هذه المبادىء وإمانه بها ملكة في 
قرارة نفسه وعمق ضميره ‏ تكون ممثابة جهاز شرطة قوي وأمين على اختيارات 
العبد وسلوكه. 

وبعد ذلك نطلق في امجتمع الإسلامي الحرية الخلقية التي تكفل لكل فرد أن 
يتصرف في موقفه الابتلاني الخاص كرا يشاء ويختار ولكن لما كان العمل الخلق 


۳۹4 


إنما هو الفرد نحو آخرين, فإن هذا الاختيار ‏ وإن كان من حق الفاعل ‏ إلا 
أن تبعات عمله لما أيضاً آثارها على حرية الآخرين وحقوقهم . 

والنظام الخلقٍ في الإسلام يتساند مع النظام السياسي. والاقتصادي» لضمان 
الحريات للجميع سواء. ومن ثم حين يطلق حريات الأفراد الخلقية, إنما يجعل ها 
إلزامات وتبعات ويحاسب الفرد عليها بناء على اختياراته منعاً للاعتداء على 
حريات الآخرين وحقوقهم ‏ وحياتهم وأموالهم فجعل للقاتل متعمداً القتل جزاء له 
ولحفظ حياة الآخرين هط ولكم في القصاص حياة يا أولي الألباب) . بل 
تضمن التشريع الإسلامي ما يعرف بالحدود حفاظاً على حرية المسلمين في المجتمع 
باعتبار أنهم جميعاً خلفاء لله سواء. کا أنه جعل في نظامه ما مکن تسميته بالسبل 
الوقائية القاضية على التربة المتيحة لانبات الرذيلة والشر في الجتمع» قبل إقامة 
هذه الحدود. 
ه ‏ الحرية الإجتماعية: 

أما الحرية الإجتماعية, والتي تعني كون المواطنين جميعاً سواء في الحقوق 
والواجبات بلا تيز طبقي» أو تفاوت بينهم من. حيث القينة الإنسانية مفهواً 
وتطبيقاً فالقرآن والسنة يشملان من النصوص العديدة ما يثبت ذلك بوضوح 
' وجلاء. وتنبثق فلسفة النظام الإجتماعي في القرآن من حقيقة الخلافة وتعللها 
حقيقة الابتلاء كبا مر بنا تفصيلاً من قبل فوجدنا التفاوت والدرجات بين 
الناس في المجتمع في شتى امجالات, واقع بمشيئة الله سبحانه وتعالى» حيث خلقهم 
متفاوتين في المواهب وسعة النفوس والعقولء وما عليه كل منهم من الجمال 
والصحة وأحوال البيئة والظروف الخاصة لكل أسرة ولكل فرد. وقد شاء الله كل 
ذلك للابتلاء. ولكن هذه الحالات الإجتماعية بين الناس ليست سوى حالات 
مؤقتة وأسثلة متنوعة يخلق الله العباد فيها تحقيقاً للإبتلاء. 

وبذلك يوجب الشرع على الخادم حب مخدومه وطاعته وآداء واجبه نحوه 
باعتيار أن ذلك أمر الله ومشيئته لابتلائه, کا يوجب في الوقت عينه حب الخدوم 
نادمه وحسن المعاملة واحترام آدميته» وأداء حقه إليه غير منقوص باعتباره إنسانا 
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مثله بل باعتباره أخا له» وباعتبار أنه مبتل كذلك. ومن ثم فليس الإسلام 
طبقات بين الناس بمفهوم الطبقات الإجتماعية وإنما هي درجات و يستحيل أن 
يخلو مجتمع ما من الدرجات التي تعرف في علم الإجتماع بالسلم الإجتماعي الذي 
يأخذ الشكل الهرمى. وتلك الأسس التصويرية تحقق الوخدة الإجتماعية بين أفراد 
امجتمع بالحب والاخاء» ويصبح كا وصفه الرسول عليه الصلاة والسلام (مثل 
المؤمئين في تعاطفهم وتوادهم» كمثل الجسد الواحدء إذا اشتكى منه عضوء 
تداعت له سائر الأعضاء بالحمى والسهر). . 

ولقد اتخذ مخالفو الإسلام من أهل العقائد والفلسفات الأخرى من عدم ترم 
الإوسلام الرق ذريعة للهجوة” عليه » ورميه بأنه. مهدر للكرامة الإنسانية غير مقر , 
بالحرية المدنية والشخصية والإجتماعية للناس. ولكن ما مضى من فصول هذا 
البحث لا يدع يالا للشك في أن القرآن يجعل الحرية من ال مقومات الأساسية 
. للذات الإنسانية و بدراسة موضوع الرق منهج علمي محايد تتكشف لنا عدة حقائق 
تاريئية واجتماعية ونفسية تجعل التشريع الإسلامي حيال هذا الأمر التشريع 
الأمثل الذي يضمن للجميع حريتهم وحقوقهم» کا يثبت لنا ذلك أن هذا 
التشريع نابع ومنبثق من الأسس العقيدية القائمة على المحقائق الإنسانية التي تم 
عرضها بفصول هذا البحث. 

۰ أما عن الحقائق التاريخية فن المعروف أن الرق كان نظاماً سائداً في جيع 

أنحاء العالم وقت نزول. القرآن» كيا أن أسرى الحروب كانوا مورداً هاماً من موارد . 
الرق» فلو حرم التشريع القرآني الرق لكان ذلك اجحافاً في حق المسلمين حيث 
يسترق أسراهم ولا يسترقون هم أسرى العدو. ومن ثم يمكن القول أن الظروف 
التاريخية العالية في ذلك الوقت حتمت عدم تجرعه . 

و بالنسبة للحقيقة الإجتماعية أن هذا النظام كان واقعاً اجتماعياً متوارثاً منذ 
أجيال بعيدة تعود عليه الرقيق وأولياؤهم من المواطنين» فعمد التشريع الإسلامي 
إلى علاج هذه الظاهرة الإجتماعية التي تتعارض مع مبادثه وحقائقه عن الإنسان , 
بالتدريج والتؤدة حتى لا تحدث من الأضرار الإجتماعية ما يغطئ ويفوق الفوائد ‏ 
التي ستعود على .امجتمع من التحريم السريع . : 
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٠‏ كا كان نظام الرق يشكل واقعاً اقتصادياً كذلك» ومن ثم كان التشريع 
الخاص بالرقيق كفيلا بانتباء هذه الظاهرة الإجتماعية بالتدريج دون مساس 
ملكيات الناس وحقوقهم أما العامل النفسي فهو خخاص بالرقيق أنفسهم» وذلك 
أن الإسلام کا مر يثبت الاختيار للإنسان الحر الاي من إرادته مقوماً أساسياً 
وذاتياً لإنسانيته ومن ثم فقد عمد إلى حض الرقيق أنفسهم على التحرر باختيارهم 
لطلب الحرية والخروج من الرق. كا أن تحرير العبد الذي تطاولت عليه وعللى 
أجداده القرون في الرق بقرار حاسم يورثه من الاضطراب والحيرة والارتباك ما 
يجعله في محنة قاسية حيث يجد نفسه مرة واحدة مسئولاً عن نفسه في المجتمع بينا هو 
لا بحسن من الناحية المهنية إلا أن يكون عبداً أو خادماً في منزل: ولذلك وجدنا 
بعض عبيد الولايات المتحدة الأمريكية يعودون بعد إصدار قرار عتقهم إلى منازل 
۰ أسيادهم مرة ثانية لانسداد سبل الحياة أمامهم في امجتمع . 

ولقد عمد التشريع الإسلامي لإنهاء الرق وعلاج الأمر بالتؤدة بعدة وسائل 
کان من نتيحتها انتهاء الرق تماماً ف العام الإسلامي بينا استمر قروناً عديدة بعد 
ذلك في غيره وسبيله في ذلك تضييق منابع الرق حيث حرمها جيعاً ما عدا 
استرقاق أسرى الحرب حيث أوجبت الظروف التاريخية والدولية في هذا الوقت . 
ذلك من قبيل المعاملة بالمثل مع البلاد احاربة للمسلمين. كا أنه أكثر ووسع من 
مصارفه حيث جعل من تشريعات الكفارات فك الرقاب» وجعل عتق الرقيق 
لوجه الله من القربات إليه, كا أوجب على السيد معاملة عبده معاملة الأخوة 
والمساواة التامة بينه وبينه وأخيراً جعل في بيت المال حصة لعتق من يريد من 
الرقيق, کا جعل نظام المكائبة حقاً مشروعاً لمن يطلب من العبيد التحرر على أن 
يقضى ثمنه بعد ذلك باعتباره ديناً عليه . كل ذلك يثبت ما لا يدع مجالاً للشك أن 
الإسلام لم يبح الرق بل إنه عمل على تقو يضه واقتلاعه من جذوره تام( . 

وهكذا وجدنا أن الأساس الفلسني للتشريع الإلمي للحياة البشرية في الأرض 
کا جاء في القرآن ‏ ينبثق من ال موقف الوجودي للإنسان بين سائر ا محلوقات وقاتم 
أساساً على علاقته بخالقه ومتمشياً مع ماهيته وطبيعته التي خلقه بها المشرع سبحانه 
وتعالى . 00 
)١(‏ الحرية في الإسلام(ص -١‏ ص ۸۸). 
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فالإنسان ‏ كرا علمنا ‏ ليس روحاً خالصأء كا إنه ليس طيناً خالضاًء 
وإنما هو ماهية جديدة متميزة عن الروح وامادة والكمال المقدر لهذه الماهية لا 
يتحقق بتخلها عن العنصر المادي والإقلال من شأنه, أو إهمال متطلباته وضروراته 
واقتصاره على الجانب الروحي فقط. كا أنه لا يمكن أن يتم أيضاً بإغفال الجانب 
الروحي أو إهماله. ومن ثم جاء التشريع الالحي للحياة الإنسانية ملبياً لكل جوانبها 
متعالياً بقدراته الروحية والعقلية إلى الآفاق التي يكن أن تتصل إليهاء وفي نفس 
الوقت مشبعاً لما يحويه الإنسان بين جوانبه من غرائز وشهوات . 

فالكال البشري هو تحقيق الإنسانية, وذلك لا يتأق ف الإسلام إلا قاماً 
وم ركوزاً على هذه الماهية الجديدة التي هي وسط عجيب بين الروح والمادة. ومن 3 
يتعامل هذا التحديد للكمال ماني مع ماهية الونسان ولا يتعامل مع روح فقط 
کا أنه لا يتعامل مع مادة فقط 

ومن م فالتوازن بين خصائص العناصر الطينية فيه وبين خصائص العناصر 
الروحية هو الأفق الأعلى الذي يطلب من الإنسان أن يبلغه. فليس مطلوباً مته أن 
يتخلى عن طبيعة أحد عنصريه ليكون ملا كا أو ليكون حيواناً . 

ولذلك جاء التشريع القرآني وسطأ بين السبل التي يمكن أن يحيا بها الإنسان 
ومحتقاً للغاية التي من أجلهاء والقي تحقق له سعاذته في الدنيا والآخرة كا 
جاء متمشياً مع الفطرة ملبياً لحاجاتها. ولذلك قال الله في القرآن الكريم عن 

لشريعة 8 الأ رضية الأخرى ظ وإن هذا صراطي مستقيماً فاتبعوه» ولا 
تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله, ذلكم وصاكم به لعلكم تقون ) (21. وني 
تفسير هذه الآية الكريمة خط رسول الله ة خطأ مستقيماً على الأرض» ثم جعل 
خطوطاً خارحية عن بمينه وعن يساره» ووضح أا السبل. ولا شك أن المقصود 
بخطوط ايهمين على الخط المستقبم » هي .مناهج الحياة المثالية التي تحاول الإعلاء 
لاروح على حساب الجسد وضروراته فتدمر الذات الإنسانية. وكذلك مكن النظر 
إلى خطوط اليسار المنحرفة عن الخط الستقم على أنها تعبر عن مناهج الحياة البشرية 
الي تتعامل مع الجانب المادي فقط مهملة للنواحي الروحية للإنسان وهو تدمير 
أيضاً لذاته , 
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ومنبج الوصول للكمال المقدر للنفس البشرية على الأرض هو تحقيق الخلافة 
على النحو الذي أراده الله و بالكيفية التي كلفه بها. ومن ثم شرع الله الجهاد في 
سبيل ذلك فرضاً على كل مسلم . فالجهاد في الإسلام هو سبيل السلمين لدحض 
قوى الشر في الأ رض وإقامة حكم الله فما حتى يتحقق لأفراد البشرية جميعا ا مناخ 
المناسب والظروف الحققة لصحة الاختيار البشري . 

ومن ثم تكون الخلافة نمطأ سلوكياً للفرد وأسلوباً لحياة الجماعة منزلاً من عند 
5 الله تعالى. والفرصة لتحقيقها هي الحياة الدنيا فقط » حيث يستطيع الإنسان بعد 
ذلك أن يحقق غاي ` 


۳۹۹ 


| لفصل اکان 
لاغ العْيسّة لحر الا E‏ 


۰ 34 ا للفائزين وجهم للخاسرين بع للإبتلاء: 

إن النتيجة الحتمية اللحرية البشرية غلى الأ رضن »التي تحدث بعد الحياة الدئياء 
هي أن يصير الئاس فريقين: فريق في الجنة وفريق في السعير. 

ولك حقيقة قرآنية عطيرة: مانا كر وكاس ان ل قر 
ذلك لأن هذا الوجود الأخروي للبشرء خالد باق فلا فناء ولا تمول بعده ط بلى من 
: كنتب منيئة وأخاطت به تخطيتته فأؤلك -أضتخاب الثار هم فيا خالذول” والذين” 
آمنوا وعملوا الصالحات أولئك أصحاب الجنة هم فيا خالدون (), ذلك لأن 

من أحاطب به حطيئته » قد بدد الأمانة, حتى لم يعد لأثر النفخة الإهية الكرية في 
ذاته من النوز والخير شيء, فاس ستحق الخلود في الناز لأن المرء كلما كسب معصية 
وذنباً نكت في قلبه نكتة سوداء, حتى إذا أحاطب به حطاياه» نتيجة اختياره الشر 
والمعصية على الدوام, :[سودٌ قلبه. عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كل ( إن المؤمن 
اذا أذنب كانت نكتة سوداء ني قلبه» فإن تاب ونزع واستغفر صقل قلبه» وإن زاد 
زادت حتى تعلو قلبه» فذلك الراث الذي ذكر الله عز وجل في كتابه ف كلا بل 
ران على قلوہم ما كانو يكسبون» 0)090©. 

ولا يقف تأثير اخحتيار العاصي على صاحيا إلى حد الران بل هناك الحتم 
والطبع . ذلك أن العبد اذا زاد في الشر إمعاناً وإصراراً على الهوى» وإيثاراً لدنيا طبع 
)١( ٠‏ سوة اليقرة: الآيات A-1‏ ش 


(۲) سوة الطففين: آية 1٤‏ . 
(r)‏ قال الترمذي + حديث صحيح , هن كنات فر لقوق ن ای فی 


ا 


الله على قلبه وختم على سمعه وبصره وذلك حيث يقول إن الذين كفروا سواء 
عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون» ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى ' 
أبصارهم غشاوة وهم عذاب عظ () , فا ختم على السمع والقلب والغشاوة التي 
تصيب بصر الكافر» إا 'هي نتيجة كفره ومعاصيه. 

وأشد من الران والطبع الإقفال على القلوب» حيث لا تفتح بعدها للهدى أبداً 
حيث يكون الظلام قد عم النفس وانمحى كل أثر لنور الفطرة وأغلق القلب بأقفال 
من حديد ليس لا من فاتح» ارام يتديرون القرآن» اول قر 
أقفا ھا ےپ ب 5 : ا 


وقد شرح رسول الله كله فيا يرو يه حذيفة من أحوال هذه القلوب المنصرفة 
عن الهدى» المقلوبة عن وضعها الصحيح والذي خلقها الله به وذاك ا كسبت من 
خطايا وذنوب» قال ( كنا عند عمر فقال: (أيكم سمع ورسول الله يل يذكر 
الفتن . فقال قوم نحن سمعناه: لعلكم تعنون فتنة الرجل في أهله» وجاره. قالوا: 
أجل. قال: تلك تكفرها الصلاة والصيام والصدقة» ولكن ن أيكم سمع الني كله 
يذكر الفتن التي تموج موج البحر قال حذيفة: فأسكت القوم. فقلت أنا. قال: 
أنت لله أبوك قال حذيفة: سمعت رسول الله ل يقول : تعرض الفتن على القلوب 
كا حصير عوداً عوداً فأي قلب ارا نكت فيه نكتة سوداء. وأي قلب أنكرها 
نكت فيه نكتة بيضاء» حت تصير على قلبين: ل اليل نال الما اد تازه 
فتنة ما دامت السموات وال رض والآخر أسود مرباداً كالكوز محخياً لا يعرف 
معروفاً ولا ينكر منكرأء إلا ما أشرب من هواه) © ولا شك أن القاب الأ بيض 
مثل الصفا الذي يحدثنا عنه رسول الله و , قد حافظ صاحبه عليه بمحافظته على 
نور الفطرة ٠‏ ومن ثم فق أدى الأمانة . ْ 

أما صاحب القلب الأسود المر باد کاک المقلوب. فذلك هو مضيع الأمانة 
حقاًء الفاشل في محقيق الخلافة والنيابة لله أي الأرض» مما استتبغ فقده للئياية 
الحقيقية والملك الخالد الباقي في جنة كعرض الساء والأرض. واستحق النار 


)0 7 ة البقرة: الآيات -لا. 
)۲( سورة محمد :ية . 
)۳( صحيح مسلم س باب رفع الأمانة والإمان . 


۲ 


خالداً فياء جزاء وفاقاً وعدلا من الل » وعودة باموازين القسط إلى الحق الذي يقوم 
به الكون كله. 

فالإنسان على الأرض ‏ كا مر بنا ‏ ليس سوى خليفة لله تحت الإختيار» 
أو نائباً له على سبيل التجر بة. وتلك هى حقيقة الإبتلاء ومعناها الإجمالي. فإذا 
2 في الاختيار وحقق الخلافة الاختيارية لله في الأرضء أثيت جدارته 
واستحقاقه للخلافة الأ بدية الخالدة والنيابة لله في ملك كبير. واذا فشل» فبدد 
الأمانة وضيعها فإن مصيره النار. 

فكون الإنسان كائناً مبتلى ناتج من أن النفخة الإمية الكرمة التي نفخها الله 
جل وعلا في الطين فصار إنساناًء استنتج ذلك جع الذات الإنسانية المتناقضات, 
والمتضادات حيث حوى في ذاته أثراً من الخالد الباتي العام القادر, المريد 
للمحتار. كا حوى الانسان من عناصر الطين الفاني الضعيف القاصر المحدد 
المنسفل بالنسبة لدرجات الموجودات الأخرى, ومن ثم فإن موضوع الابتلاء هو 
محاولة الإنسان ا محافظة على ما أعطي من روح سامية رغم ضرورات المادة وجبرية 
الطين وقهر الواقع الناتج عن تركيب الحياة في الأ رض . 

إن الابتلاء نجاحه أن يختار المرء في هذه الحياة الدنيا فيا يجتازه من أحداث 
وتجارب يومية الطاعة, حتى لا يحدث خدشاً أو كسرأ أو تلو يثاً للا استودعه الله 
أياه. وعليه أن يحيا وفق ما أمره الله به» ويبتعد عا نهاه الله عنه» ويقوم ما كلفه 
شرعأ عن طريق الوحى حتى يعبر هذه الحياة الدنيا قابضاً على أمانته كا هي» إن 
الأمانة لا تتبدد ولا تضيع ولا تفنى فالروح » باعتبارها أثراً من آثار النفخة الإلهية 
الكريمة: ولكنها تتغير وتتحول ‏ نتيجة المعاصي والكفر ‏ فتتلوث بأدران المادة 

وهذا التغير والتلوث ليس جرد وجودها في هذه المادة لأن مجرد هذا الوجود إا 
مشيئة الله وخلقه. ولكن ذلك يحدث نتيجة مخالفة الإنسان باختياره وإرادته 
للمشيثة الإلهية التشريعية لحياة الإنسان على الأرض. فالعاصي أو الخالف ذه 
المشيئة مغير لفطرته مطمس لاء ملوث للأمانة وساعة الوفاة بالنسبة لأي إنسان إفا 
هي ساعة الوفاة أو في القبر. وهو حساب إجالي خاص بتسلم الأمانة كا كانت 


۳ 


على حالهاءو بآثار النفخة الالهية و بنورها الر باني أو أن الإنسان قد سلمها مكسوة 
بالرين مغطاة بركام من آثار قاذورات البشرية الشريرة» يفوح منها رائحة عفن 
المادة» و يلفها ظلال الطين. 


عن البراء بن عارب قال (خرجنا مع رسول الله كل إلى جئازة. فحلس رسول 
الله #6 على القبر وجلسنا حوله» كأن على رؤوستا الطير وهو يلحد له. فقال: أعوذ 
بالله من عذاب القبر ثلاث مرات. ثم قال: إن المؤمن اذا كان في إقبال من 
الآخرة وانقطاع من الدنياء تنزلت إليه الملائكة كأن على وجوههم الشمس» مع 
كل واحد:منيم حنوط وكفن. فجلسوا منه. مد بصرهء ثم يجيء ملك الوت ي.. 
يجلس عند رأسه فيقول: أيتها النفس الطيبة أخرجي إلى مغفرة من الله ورضوان. 
قال: فتخرج تسيل كا تسيل القطرة من السقاء. فيأخذهاء فإذا أخذها لم 
يدعوها في يده طرفة عبن حتى يأخذوهاء فيجعلوها في ذلك الكفن» وذلك الحنوط 
ويخرج منها أطيب نفخة مسك وجدت على وجه الأرض . قال: فيصعدون بهاء فلا 
يمرون بها يعني على ملأ من الملائكةء إلا قالوا: ما هذا الروح الطيب. فيقولون 
فلان ابن فلان بأحسن أسمائه التى كانوا يسمونه بها في الدنياء» حتى ينتهوا إلى 
السماء الدنيا فيفتحون له فيفتح لهمء و يشيعه من كل ساء مقر بوها إلى السهاء 
التي تلهاء حتى ينتبي بها إلى السماء التي فيها الله عز وجل فيقول الله عز وجل: 
اكتبوا كتاب عبدي في عين وأعيدوه إلى الأرضء فإني منها خلقتهم» وفيا 
أعيدهم» ومنها أخرجهم تارة أخرى. 


قال: فتعاد روحه في جسده» فيأتيه ملكان فيجلسان, فيقولان له: من ربك. 
فيقول: ري الله. فيقولان له: ما دينك . فيقول: ديني الإسلام. فيقولان له: ما 
هذا الرجل الذي بعث فيكم. فيقول: هو رسول الله وي . فيقولان له: وما 
علمك. فيقول: قرأت كتاب الله فامنت به» وصدقت. قال فينادي مناد من 
السياء: أن صدق عبدي, فأفرشوه من ال حنة » وألبسوه من الجنة. وافتحوا له باباً 
إلى الجئة. قال فيأنيه من رها وطيبها. و يفسح له في قبره مد بصره قال: و يأنيه 
رجل جيل الوجه حسن الشياب طيب الريح فيقول: أبشر بالذي يسرك 
هذا يومك الذي كنت توعد» فيقول له : من أنت» فوجهك الوجه الذي يجيء بالذير. 


€ 


فيقول: أنا عملك الصالح. فيقول: رب أقم الساعة» رب أقم الساعة حتى أرجع 
إلى أهلي ومالي. 

قال: وإن العبد الكافر, اذا كان في انقطاع من الآخرة, وإقبال على الدنيا 
نزل إليه من الساء ملائكة سود الوجه معهم السموح, فيجلسون منه مد البصر ثم 
يجيء ملك الموت حتى يجلس عند رأسه فيقول: أيتا النفس الخبيئة اخرجي إلى 
سخط من الله وغضبء قال : فتفرق ي حسده )6 فينزعها کا ينتزع الف ن 
الصوف المبلولء فيأخذها فإذا أخذها لم يدعوها في يده طرفة عين» حتى يجعلوها 
تلك لمم وتخرج ما كأنتن 0 حيفة وحدت على وجه الأرض. . فيصعدون 
فلان ا أسمائه 0 ا 
الدنياء فيستفتح له فل يفتح له 9 قرأ رسول الله E:‏ زلا تفتح لهم ا 
ولا يدخلون ا جنة حتى يلج الجمل في سم لياط ) فقول الله عزوجل: اكتبوا كتابه في 
سجين في الأ رض السفلى » وتطرح روحه طرحأء ثم قرأ رسول الله 45 (ومن يشرك 
بالله» فكأنما حر من الساء فتخطفه الطير أو تهوي به الريح في مكان سحيق) فتعاد 
روحه في جسدهء ويأتيه ملکان فيحلسات فيقولات له : من ريك فيقول: هاه هاه لا 
أدري .. فيقولان له: ما هذا الرجل الذي بعث فيكم فيقول: هاه هاه لا أدري. 
فينادي مناد من الساء أن كذب عبدي فافرشوه من النارء وافتحوا له باباً إلى 
النار» فيأتيه من حرها و يضيق عليه في قبره حتى تختلف أضلاعه و يأتيه رجل 
قبيح الوجه قبيح الثياب منتن الريح فيقول له: أبشر بالذي يسؤك, هذا يومك 
الذي كنت توعد. فيقول من أنت فوجهك الوجه الذي يجيء بالشر فيقول: آنا 
عملك الخبيث» فيقول رب لا تقم الساعة )() , 

وني ذلك الحديث دلالة كافية على أن ساعة الوفاة للبشر هي ساعة قسلم 
الأمانة . والفوز هو العودة بالروح نقية طاهرة حيث تتسلمها الملائكة كا استودعها 
الله إياه من قبل. وأما الكافر الذي لوث فطرته فلم يحافظ على الأمانة ولم يؤدها 
(۱) رواه الإمام أحمد في مسنده وابن حبان وأبوعوانه الاسفراييني في صحيحهما وكذلك أبوداود (منقول 

عن كتاب حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح لابن القع الجوزية) ‏ الطبعة الرابعة القاهرة سنة 
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کا تسلمها حيث تخرج من روحه كأنتن ريح جيفة وجدت على وجه الأرض 
وذلك لاستغراقه في حياته المادية والشهو ية وخالفته ما كلفه به» وعدم تحقيقه لذاته 
ووصوله إلى مقام الخلافة الإنسانية بتوحيد الله عز وجل . 

ومن ثم فأوامر الله التشريعية هي الهج الرباني للنفس البشرية وللمجتمع 
البشري» للمحافظة على الأمانة. وليس ثمة طريقاً غير شرع الله ودينه» يمكن أن 
يسلكه البشر للمحافظة علا . 

إن تحقيق الخلافة للإنسان في نفسه ومجتمعة يعني نجاحه في الاوبتلاء وعودته إلى 
ربه بروحه نقية طاهرة. ومن ثم يكون جزاؤه من الله الحياة الأ بدية ملكا متوجاً في 
جزء من ملك الله الذي لا يتناهى» ساكناً الجنة التي أخرج منها أبويه بعد أن 
أثبت جدارته واستحقاقه لوراثتها عائداً معها. ومع كل البشر المؤمنين الفائزين 
(عن سعيد بن جبير عن ابن عباس في قوله تعالى «إفتلق آدم من ربه كلمات 
فتاب عليه» قال: يا رب ألم تخلقني بيدك. قال: بلى قال: أي ري ألم تنفخ في 
من روحك قال: بلى قال: أي ري ألم تسكني جنتك. قال: بلى قال: أي ربي ألم 
تسبق رحمتك غضبك قال: بى . قال: أرأيت إن تبت وأصلحت أراجعى أنت إلى 
الجنة. قال بلى. قال: فهو قوله تعالى طفتلق آدم من ربه كلمات فتاب عليه». 
وله طرق عن ابن عباس وني بعضها «كان آدم قال لربه إذ عصاه رب إن أنا 
تبت. وأصلحت. فقال له ربه: إني راجعك إلى الجنة») .)١(‏ 
٠‏ فخلق الإنسان اذا إنما. كان بكرم من الله وتفضل منه عليه لكي يجعله خليفة 
له في الوجود الأ بدي» كل واحد مهم في ملك عريض كعرض السماوات 
والأ رض» في الجنة خالداً فيها له ما يشاءء ومزيد من الله. 

والحقيقة أن تسمية الحياة الأ بدية في الجنة ‏ لمن يحقق خلافته لله في 
الدنيا بالخلافة الأ بدية أو النيابة الأ بدية» تسمية غير دقيقة إنها ليست قرآنية» 
كذلك لأن الخلافة لا تعني الملك الحقيق وإنا تعني النيابة عن صاحب الملك. بيغا 
الحياة الأ بدية في الجنة هي ملك عريض دائم, وملك حقيق يمن الله به سبحانه 
وتعالى على الفائزين في ابتلاءاتهم في حياتهم الدنيا وذلك واضح صريح في قول الله 


. ٤۳ المصدر السابق ص‎ )١( 


سبحانه وتعالى في وصف الجدة وأهلها واذا رأيت ثم رأيت نعيماً وملكا 
كبيراً» 00 

وني صحيح مسلم عن الغيرة بن شعبة عن الني كل قال (سأل موسی ربه ما 
أدنى أهل الجنة منزلة . قال: هو رجل يجىء بعد ما أدخل أهل الجنة الجنة» فيقال 
له ادخل الجنة. فيقول: أي ربي كيف وقد نزل الناس منازهم وأخذوا أخذاتهم . 
فيقال له: أترضى أن يكون لك مثل ملك من ملوك الدنيا فيقول رضيت رب . فيقول 
له: لك ذلك ومثله ومثله ومثله. فقال في الخامسة رضيت ربي. فيقول: هذا لك 
وعشرة أمثاله» ولك ما أشتبت نفسك ولذت عينك فيقول: رضيت رقي)٠ ٠‏ . 

وعلى الجملة فإن ما جاء في وصف الجنة ‏ قرآناً كان أو سنة ‏ بعرضها 
وقصورها وكيفية دخول أهلها لها وما يستقبلهم عند دخونها. وما جاء كذلك في 
خلقهم وخلقهم. وطوهم وعرضهم. وما جاء عن أشجارها وبساتينها وظلاها 
وطلحها وثمارها وتعداد أنواعها وأنهارها وعيونها وأصنافها وجراها التي تجري عليه 
وما جاء في ذكر طعام أهل الجنة وشرابهم» وما جاء عن آنيتهم التي يشر بون 
ويأكلون فہا» وكذا ما ذكر عن لباسهم السندس والاستبرق» وحلهم الذهبية 
والفضية وتيجانهم على الرؤوس وفرشهم وبسطهم وزرابهم المبثوثة ورفرفهم الخضر 
وعبقريهم الحسان. وخيامهم اللؤلؤية وسررهم امرفوعة . وما جاء في ذكر نساء أهل 
الجنة من الحور العين وأصنافهن وحسنبن وأوصافهن وجالهن الظاهر والباطن 
وكونبن مقصورات في الخيام قد أنشأهن الله سبحانه لاوليائه إنشاءأء وجعلهن 
أبكاراً وعرباً أتراباً لحم . 


كل ذلك وما تقدم ذكره تفصيلا من خدم وحشم وملك عريض يزيد الله 
سبحانه وتعالى عليه المؤمنين في ا لجنة برؤيته تعالى والنظر إلى وجهه الكرم فإ وجوه 
يومئذ ناضرة إلى را ناظرة6(؟). وتلك هي الغاية التي شمر ها المشمرون» وتنافس 
فا المتنافسون وتسابق من أجلها المتسابقون. والقرآن الكريم والسنة المطهرة 
الصحيحة صريحان وواضحان خين نصا على أن المؤمنين سيرون رهم جهرة لي 
الجنة كا يرى القمر ليلة البدر. وليس ذلك في الدنياء ولا يمكن ذلك في الدنيا 


.5١ سورة الإنسان: آية‎ )١( 
. ۲٢ سورة القيامة: آية‎ )0( 


أبداً. لأن الدنيا دار ابتلاء وامتحان وعمل وليس دار جزاء وتجليه تعالى للمؤمنين 
يرونه في الجئة نما هو فضل من الله ومنة وتكرم عليهم في داز الجزاء . وقد جعله الله 
سبحانه وتعالى لمن أحبه وآثره على كل ما عداه وتشوق إلى حبه ورضاهء وتشوق 
إلى النظر إلى وجهه الكريم في جنة الخلد وكل ذلك لا يكون إلا مما استودعه الله 
سبحانه الإنسان ما نفخ من روحه. وتلك النفخة هي أصل هذه الحبة لله الأزلي 
الباقي. وأساس طموح الإنسان إلى الخلود في ملك عريض كبير يسكنه فيه الله ' 
. سبحانه وتعالى» و يزيد ذلك بالنظر إليه (قرأ رسول الله كل «للذين أحسنوا 
الحسبى وزيادة» قال اذا دخل أهل الجنة الجنة, وأهل النار الثار نادى مناد يا 
أهل الجنة: إن لكم عند الله موعداً ويريد أن ينجزكموه. فيقولون ما هو ألم 
يثقل موازيننا و يبيض وجوهنا و يدخلنا الجنة و يزحزحنا عن النار» فيكشف 
الححاب فينظرون الله فا أعطاهم شيئاً أحب إلهم من النظر إليه» وهي 
الزيادة )() . 


هذا الوجود الأخروي في الجنة يذ كرنا ما سبق أن ذكرناه عن الاختيار البشري . 
7 ف الدنياء حيث بينا أنه اخحتيار بين حريتين أو بين عبؤذيتين أو بين حياتين أوبين ` 
دارين. فأما أن يكون الإنسان باختيازه الحر عبدالله في الدنيا وليأمن أوليائه في 
الآخرة متمتعاً بالجنة والمشيئة. الطليقة الحرة حيث يقول الله هم فيا يشاؤون 
0 على ربك وعدا أ مسولا () ويقول هم ما يشاؤون فہا ولدينا 
مزيد» 


وأما أن يكون حرأ في الدنياء متحللا من شرع الله وعبوديته له وعبداً ذليلا في 
الآخرة وذلك هو جزاء الكافرين حيث ثبت في حقهم عدم اس حقاقهم الخلافة 
الأخروية الخالدة لعدم تحقيقهم للخلافة الدنيوية الؤقتة. .فحجبهم عن رهم ما 
اصاب روحهم من تلوث وكدر ونتن» وأفقدهم شركهم وكفرهم بال الملك 
الأخروي العريض «الذين كذبوا بالكتاب وما أرسلنا به رسلنا فسوف يعلمون. 
إذ الأغلال في أعناقهم والسلاسل يسحبون في الجحيم ثم في النار يسحرون» 0), ٠‏ 
(۱) رواه مسلم. ش (۳) سورة ق: آية ۳۵ . 
(۲) سورة الفرقان: آية 15. م )٤(‏ سورة غافر: آية ۷۲-۷١‏ . 


إن النتيجة الحتمية للوجود البشري الحر» والتجر بة الإإبتلائية التي يخوضها 
البشز أفراداً وجماعات طيلة هذه الحياة الدنيا أن يكون الناس على سبيلين: سبيل 
الخير وسبيل الشر. إما من أهل الدنيا وإما من أهل الآخرة ومن ثم إما أن يكونوا 
من أهل الجئة أو يكونوا من أهل النار #وما قدروا الله حق قدره» والأرض 
جيمعاً قبضته يوم القيامة» والسماوات مطويات بيمينه» سبحانه وتعالى عا 
يشركون. ونفخ في الصور فصعق من في السماوات ومن في الأرض إلا ما شاء 
الله ثم نفخ فيه أخرى فإذا هم قيام ينظرون. وأشرقت الأ رض بنور ربهاء ووضع 
الكتاب وجىء بالنبيين والشهداء» وقضى بينهم بالحق وهم لا يظلمون. ووفيت 
كل نفس عا عملت وهو أعلم با يفعلون. وسيق ق الذين كفروا إلى جهنم زمراً 
حتى اذا جاؤوها فتحت أبوابهاء وقال هم خزنتها ألم يأتكم رسل منكم يتلون عليكم 
آيات ربكمء و ينذرونكم لقاء سكم هذا. قالوا: بل ولكن حقت كلمة 
العذاب على الكافرين. قيل ادخلوا أبواب جهنم خالدين فيها فبئس مثوى 
المتكبرين. وسيق الذين اتقوا ربهم إلى الجنة زمراً» حتى اذا جاؤها وفتحت أبوابها 
وقال هم خحزنتها سلام عليكم طبتم فادخلوها خالدين. وقالوا: الحمد لَه الذي 
صدقنا وعده وأورثنا الأ رض نتبوأ من الجنة حيث نشاء فنعم أجر العاملين. وترى 
الملائكة حافين من حول العرش يسبحون جمد ربهم وقضى بيهم بالحق وقيل 
الحمد لله رب العالمين ي (). 


)١(‏ سورة الزمر: الآية 1۷ إلى نهاية السورة. 
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